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Terciime: Dog. Dr. Oguzhan Tan

Bu konusmada “Ozgiin Bir islam Felsefesi”ni konu
etmekteki amacimiz, on dokuzuncu yuzyilin ikinci
yarisindan bu yana hem Batil hem de Dogulu
akademisyenleri mesgul eden ve kabaca “islam
Felsefesi diye bir sey var midir?” sorusu etrafinda
sekillenen “islam Felsefesi Sorununu” ele almak
degildir.

Hayli uzun siredir “Felsefe Yapma Mekanizmalari”
Uzerine kafa yormus biri olarak amacimiz daha
ziyade, “islam Diisiince Evreni” ile baglanti kuran bir
felsefi dislince gelistirmede muasir Miusliman
filozofa rehberlik edebilecek bazi temel hususlara
isaret etmektir.

Felsefe ile slam Diisiince Evreni arasinda kurulacak
baglanti hayli dnemlidir. Zira bu baglanti kuruldugu
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takdirde “Musliman alici” muhatap felsefeyi
yabanci bir olgu olarak gormeyi birakip onunla bir
Unsiyet gelistirebilir. Yine bu sayede, felsefeyi bir
nazar sahasi haline getirir; onunla —yararlanma ya
da elestiri nevinden- bir etkilesime girer.

Bu temel hususlari “genel esaslar” seklinde de ifade
edebiliriz; bu esaslar bizatihi “felsefi ilkelerden”
ziyade “felsefe Uzerine fikh” yani Meta-felsefe
tirtinden ilkeler olacaktir. Cinkl sayacagimiz
esaslar, felsefeden devsirilmis muhtelif tez ve
argiimanlardan ziyade felsefenin kendisi ile ilgili Ust
yargilardan olusmaktadir. Bu 'genel esaslardan'
sekizini soyle siralayabiliriz:

BIRINCi ESAS: Miisliiman filozof, baskalarinin
ozgiin  bir c¢ercevede olusturdugu felsefi
problemleri kendine mal etmemelidir. O, kendi
felsefi problemlerini bizatihi kendi olusturmahdir.
Aksi takdirde, baskalarindan aldigi seyleri islam
dislince dinyasina adapte etmenin Otesine
gecemez. ister icerige isterse bicime dair olsun,
filozofun tasarladigi sorun, kendi gercekligiyle ve
Ummetin yasamiyla ne kadar iliskili ise o kadar
0zglindir. Bunu biraz aciklamak isterim:

Bugiin Muasir Misliman filozofun karsi karsiya
oldugu temel felsefi sorunun iki unsuru vardir:
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Birincisi, “insanin alemdeki yeri”; ikincisi ise,
“diinyada egemen olan felsefi tasavvur”dur.

1. insanin Alemdeki Yeri: “Filozof kendi zamaninin
cocugudur” s6zl dogruysa, onu bugiin diinyanin
icinden gectigi zaman kadar mesgul etmesi gereken
baska bir zaman yoktur. Clnkii dinya g¢ignenen
degerlere, ihanet edilen emanetlere ve bozulan
ahitlere sahit olduk¢a insan da onurunu
kaybetmekte ve siiflilesmektedir. Zamanin
Miisliman filozofa olan ihtiyaci, Misliiman
olmayan filozofa olan ihtiyacindan daha az
degildir. Hatta ondan cok daha fazladir. Clinki
islam'in  gelisinin ana gayesi, sadece insani
algalmaktan kurtarmakla sinirli  degildir; ayni
zamanda ona en ylksek mertebede onur ve seref
kazandirmaktir.

2. Diinyada Egemen Olan Felsefi Tasavvur: Bu
tasavvur iki térliddr: “Nesnel Bilimci Felsefe
Tasavvuru” ve “Siibjektif Bilgici Felsefe Tasavvuru”.

Eger, Felsefeyi -meshur oldugu lzere- hikmet sevgisi
ile tanimlarsak; “hikmet” wuzun soluklu felsefi
yolculugu boyunca iki cercevede anlasilmistir:

Birinci cercevede, hikmetten maksat, hakikattir.
Buna gore felsefe de “hakikat arayisi” olarak
tanimlanmistir: “Kainatin hakikati” veya “insanin
hakikati” dedigimizde de benzer bir seyi kastederiz.
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Bununla birlikte, “hakikat” kavrami, standart bir
kullanima sahip degildir. Kavram, gesitli evrelerden
gecmis ve degisimlere maruz kalmistir. Her bir evre
hakikatin anlamini bir dnceki evreye gore daha da
daraltmistir. Giliniimiizde ise “hakikat” yalnizca
somut realiteden elde edilen bir “gergekligi” ifade
eder hale gelmistir. Es zamanl olarak felsefe de
“nesnel yasalari elde etme” amacina sikistirilarak
anlami daraltilan “bilim”e tabi hale gelmistir. Oyle
ki; artik felsefe bilimin ortaya koydugu sorularin
Otesinde sorular soramamaktadir; sadece bilimin
kavramlarini tahlil etmek, yontemlerini agiklamak
ve teorilerini detaylandirmak gibi islevlerle
yetinmektedir. Felsefenin bu ilk bigcimine veya
tasavvuruna Nesnel Bilimci Felsefe Tasavvuru
diyoruz. Bu tasavvura gore, bilgi sadece “bilimsel
arastirmayla” elde edilir. Bu anlamda tim bilimsel
disiplinlerin referansi ve amaci, “nesnel bilgi”dir. Bu
tur felsefeye, “nesnel bilgiye tabi felsefe” diyebiliriz.
Bu felsefenin g temel ilkesi vardir: “Nazar ilkesi”,
“eylem (amel) ilkesi” ve “tanrilasma ilkesi”.

ikinci cercevede hikmetten murad, “anlam”dir. Bu
acidan felsefe “anlam arayist” olarak
tanimlanmistir. “Varolusun anlami” ya da “hayatin
anlami” dedigimizde de bu tirden bir kullanimi
benimsemis oluruz. Bilindigi Gzere, “anlam sorunu”
deger sorunudur; fakat tipki hakikat gibi “deger”
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kavrami da cesitli evrelerden gegcmis ve degisimlere
maruz kalmigtir. Her bir evre “deger” kavraminin
anlamini bir 6nceki evreye gore daha dar hale
getirmistir. Bugiin “deger” sozclgii, yalnizca
“6zne/suje” referansh bir degere gonderme yapar.
Buna paralel olarak felsefe de “stibjektif c¢ikarlarin
elde edilmesi’ne, yani dar anlamda “sdjenin
algisina” tabi hale gelmektedir. Bu ikinci felsefe
bicimine “Subjektif Bilgici Felsefe Tasavvuru”
diyoruz. Bu tasavvura gore bilgi, subjektiftir;
dolayisiyla siijede aranir. Bilimsel disiplinlerin
referansi ve amaci da “siijenin bilgisi”dir. Bu tir
felsefeye “Oznel bilgiye tabi felsefe” diyebiliriz.
Bunun temel ilkeleri de ¢ tanedir: “Tefekkdr ilkesi”,
“ahlaklanma (tehalluk) ilkesi” ve “benzeme
(tesebbiih) ilkesi”.

Buna gore Misliman filozof, “cagdas insanin
realitesini” entelektiiel pratikte benimsenen bu iki
felsefe tasavvuru arasindaki ¢atisma isiginda -ve
fakat  her  hallkarda- kendi Ummetinin
perspektifinden hareketle felsefi bir soruna
dénustirmelidir. Boylece muasir Mdusliman
filozofun 6zglin sorusu soyle sekillenir: “Cagdas
insani siiflilesmekten kurtarma sorumluluguyla
hareket eden filozof, felsefeyi bu amaca hizmet
edecek bir i¢ tutarlihga nasil kavusturur?”
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IKINCi ESAS: Miisliiman filozof ¢agimizda “insanin
suflilesmesinin” iki biiyik musibetten
kaynaklandigini saptamak durumundadir.
Bunlardan ilki “bilimin kural tanimaz hale gelmesi”
ikincisi ise “Oznel bilginin degerden
soyutlanmasi”dir. Bu saptama, insanin siiflilesmesi
sorununa cevap verme konumunda bulunan
filozofun ilk temel argimani olmalidir. Bu
arglimanin ispat yolu su sekildedir:

A. Bilimin kural-tanimaz hale gelmesi: Bilim,
felsefeden ayrilip bagimsizlasinca aralarindaki iliski
bozulmustur. Bir zamanlar efendi durumunda olan
felsefe, hizmetgisi durumundaki bilimin hizmetgisi
olmustur. Bunun neticesinde bilim pervasizlasmig ve
kendi mantigina uymayan higbir kriteri kabul etmez
hale gelmistir. Temelinde “hesabilik” olan bu
mantik, maksimum “Uretimi”, maksimum “getiriyi”
ve maksimum “verimliligi” amacglar. Bu mantiga gére
bilim igin her sey 'mimkiin'dir ve her mimkin
'vapilabilir'dir.

Dogrusu, islam disiince evreni, bilgiyi yiiceltmis,
onu pesine dlslilmesi gereken bir deger olarak
gormustiir. Fakat bununla birlikte, bilgiyi “hikmet”
ile sinirlandirmistir. Nitekim ayet-i kerimede “Biz her
bir peygambere ilim ve hikim verdik”
buyrulmaktadir. Bu ayette hikiimden maksat
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hikmettir. ilmin, hikmetten koparilmasi kacinilmaz
olarak onun amagsizlasmasina, keyfilesmesine ve
pervasizlasmasina yol acar. ilmin pervasizlasmasi ise
onun -hadisteki ifadesiyle- “kabz edilmesi” yani
Ummetten cgekilip alinmasi kadar kétudur. Cinki
“bilginin  kabz edilmesi”nin  sonucu, onun
faydalarindan mahrum kalmaktir. iImin
pervasizlasmasi”’nin sonucu ise onun kotuliklerine
maruz kalmaktir. Oyleyse ilmin iyiliklerinden
mahrum kalmakla kétiiliiklerine maruz kalmak
arasinda pek bir fark yoktur.

B. Oznel bilginin degerden soyutlanmasi: 'Sijenin
bilgisi, “mutlaklar”a dair bagindan siyrildik¢a ve
degerler egonun arzularina tabi hale geldikce,
benligin eylemlerini yonetmeye baslayan “haz
alma” mantigl, her seyde belirleyici hale gelir;
sdjenin bilgisi, bu mantiga uymayan hicbir standardi
kabul etmez.

Dogrusu, islam disiince evreni, siijenin bilgisini
(marifeti) ylceltmis onu pesine dusiilmesi gereken
bir deger olarak gérmistir. Fakat bununla birlikte
onu 'yiksek degerlerin gerceklestiriimesi' ilkesine
dayandirmistir. Buna gore 6znenin bilgisinin yiksek
degerlerden soyutlanmasi, tamamen degersiz
olmasi gibi kotudir. Zira 6znenin bilgisinin hicbir
degere sahip olmamasi, degerden mahrumiyet
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anlamina gelir; yiksek degerlerden soyutlanmasi
ise distk degerlere sahip olmasi demektir. Su halde,
Oznenin bilgisinin 'degerlerden tamamen mahrum
olmasi' ile 'dusik degerlere maruz kalmasi'nin
sonuglari aynidir.

UCUNCU ESAS: Miisliman filozofun vazifesi, bahsi
gecen iki musibeti, yani ‘nesnel bilimin kural
tanimazligi' musibeti ile '6znel bilginin degerden
soyutlanmasi’  musibetini  bertaraf  edecek
yontemler (izerine disinmektir. Bu dislncenin
sonunda gelistirecegi yontemleri, Ozelde
Muslimanlarin  genelde ise butin insanligin
hizmetine sunmasi da elzemdir.

Mausliiman filozofun, kendi diislince evreninin disina
da hitap eden yontemler Gzerindeki bu dislinme
odevi, su gerekcelere dayandirilabilir:

Birinci gerekge: Bir taraftan “nesnel bilim”in vardigi
“teknolojik kural-tanimazlik” 6te yandan “6znenin
bilgisi”"nin  dicar oldugu “deger yoksunlugu”
Musliman filozofu boyle bir tefekkir mesaisine
mecbur etmistir. Zira bu iki musibetin, yani
“teknolojik kural-tanimazlik” ile “deger
yoksunlugu”nun olumsuz etkileri butin diinyayi
kusatmistir.

ikinci gerekce: Eger felsefi bir diisiinceden
bahsedeceksek; bu diislinceyi ortaya koyan filozof,
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iddialarini, kendi diislince pratiginin 6tesine tagimali
ve onlari  “evrensellik” ufkuna vyikseltmeye
cabalamalidir.

Ugilincii  gerekge: Misliman filozof, insanin
gerceklestirdigi ilk tefekkiiriin evrensel bir tefekkir
oldugunu bilir. Zira Misak'ta 'rububiyyete dair'
sorulan “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” ilahi
sorusu, istisnasiz  butin  Adem  ogullarina
yoneltilmistir. Bu nedenle her bir Adem oglu, heniiz
varligin gorlnir vyizine ¢lkmadan evvel, bu
sorunun cevabini diasinmustlr. Diger yandan,
Kur'an hitabi tiim insanhga yoneltildigi gibi islam’in
cagrisi da bitin dianyayadir.

Bu nedenlerden otird, felsefi dlsincedeki
“Ozgiinliigiin” karakteri ne kendi icine kapanmak ne
de kendini 'geleneksel miras'in icine kapatmaktir.
Aksine 6zgin bir distince, ortak amaglar ve kusatici
ilkeler etrafinda batin insanhga 'bilingli bir agihm’
gosterir. Burada temel mesele, filozofun kendi
dislince  pragmatigi  icindeki  “evrensellik”
imkanlarini ve potansiyellerini aramayi stirdirmesi
ve evrensellik vesilesiyle kendi 6zgiin degerlerini
ylceltmesidir. Neticede ‘'evrensellik' denilen sey
boyle bir diislince 6zgunliginin yikseltilmesi ve
dinyadaki diger 6zginliklerle bulusma yollarinin
acillmasi ile gerceklesir.
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DORDUNCU ESAS: Misliman filozof “nesnel
bilimin” “ahlaki agidan arindirilmasi”; “Gznenin
bilgisinin” ise “istikamete sokulmasi” gerektigi
sonucuna vardiktan sonra su tespiti yapar: Gerek
“bilimin arindiriimas1” gerekse “Gznel bilginin
istikamete sokulmasi” igin insanin alemle olan
iletisimini  tanzim eden idrak ve istihdam
iliskilerinin degistirilmesi sarttir. Bu tespit, filozofun
insanin siflilesmesi sorunu karsisinda ortaya
koyacagi ikinci temel argiimandir -

'idrak/kavrama iliskileri' acisindan sunu sdylemek

"

mimkindir: insan 6teden beri her seyi “ele
gecirme” temelinde idrak etmistir. Halen de o
sekilde idrak etmektedir. idrak eden kisi, kendisini
idrak edilen nesnenin, ele gecireni yahut 'edinicisi'
olarak gorir. Nitekim, [bir kavramin] “dislinsel

«“

milkiyetine sahip olma” duygusunda da “ele

gecirme” son derece belirgindir.

'istihdam iliskileri'ne gelince; insan 6teden beri,
kendisi de dahil olmak lizere, esyay! “yararlanma”
temelinde isletmistir ve hala da oyle isletmektedir.
Nitekim [bir seyin] “kullanim moilkiyetine sahip
olma” duygusunun gerisinde, “yararlanma” amaci
vardir.

Buna gore, nesnel bilimin “teknolojik kural-
tanimazhginin” kokeninde “idrak konusu olan

10
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seylerin sahibi olma duygusu” yatmaktadir. Ayni
sekilde O6znenin bilgisinin “degerden
soyutlanmasinin” kékeninde de “kullanilan seylerin
sahibi olma duygusu” vardir. Bu tespitle birlikte,
Misliman filozof idrak ve istihdam konusunda
farkh bir iliski bigimi gelistirmek icin gugli bir
tefekkiire koyulur. Bu iligki bigimi, tasavvurlarin
miilkiyetini ele gecirme yahut istihdam edilen
seylerin menfaatini sahiplenme duygusuna
dayanamaz! Bilakis, bunun tam ziddi olan bir
duyguya dayanir. Zaten “sahip olmanin” zit anlami,
disiince pragmatigimizde koklesmistir.
“Malikiyyetin” yalnmizca Allah igin ikrar edildigi
MelektT bir Misdk'in mucibi olan bu zit anlam,
bizatihi 'i'timdn'dir... [Yani, 'emanet suuruna dayall
bir insan-varlik iliskisi'.]

Emanet suuruna dayali bir iliskinin gergceklesmesiyle
birlikte; idrak sahibi, idrak ettigi seyi ele
gecirmekten ziyade onunla bulustugunu ve onu
himaye ettigini hisseder. Bir seyi kullanan ise kendini
menfaat (insilah) elde eden biri olarak degil de o
seyle sulh, salah, islah ve maslahat iliskisi kuran biri
olarak gorir. Burada “himaye etmek” ve “sulh ile
yaklasmak” emanet suuruna dayali olarak
gelistirilen iliski bicimleridir. Zira bir seye kucak acip
onu korumak, onurlandirici bir karsilama bigimidir.
Burada herhangi bir sahiplenme s6z konusu degildir.

11
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Ayni sekilde sulhe, saldha ve maslahata dayal bir
davranista, islaha hizmet eden bir kabullenme
vardir.

idrake ve istihdama konu olan seylerin bir emanet
oldugu suuruyla birlikte iki 5Gnemli gayeye ulasiriz:

Birincisi, nesnel bilimi kural tanimazliktan
kurtararak ahlaken arindirmis oluruz. Cinki
“nesnel bilim” ile istigal edenler, boyle bir emanet
suuru sayesinde “teknolojik yasa-tanimazhgin”
zararlarindan sakinirlar. Bu sakinma, “nesnel bilimin
arindirilmasi” anlamina gelir. “Ahlaki acgidan
arindiriimig nesnel bilim” ise “teknolojinin her seyi
miibah goren pervasizhgindan” arinmis bilimdir.

ikincisi, dznenin bilgisini, degerden
soyutlanmaktan kurtarip istikametle disipline
etmis oluruz. 'Oznenin bilgisi' ile istigal edenler,
mezkir emanet suuru sayesinde, “degerden
soyutlanmanin”  zararlarindan  korunurlar. Bu
korunma, “6znenin bilgisinin disipline edilmesi”
anlamina gelir. “Disipline edilmis 6zne bilgisi” ise
“ameli istikameti” elde etmeye calisan bir bilgidir.

BESINCIi ESAS: Miisliman filozofun ortaya koyacagi
birinci tali argliiman sudur: Bilimci Felsefe
Tasavvuru, felsefeyi aslt hiviyetinden
uzaklastirmakta, onun 'bilimi ahlakilestirme' islevini
tamamen etkisiz hale getirmektedir.

12
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Bu arglimani destekleyen kanitlar sunlardir:

A. Temel ilke olarak, felsefe hikmet Uzerinden
tanimlanir. Dolayisiyla hikmetin bilime irca edilmesi
bu temel ilkeyi ihlal etmek anlamina gelir. Clnki
hikmet, bilimin kapsamadigi seyleri de kapsayan bir
disincedir. Bilimden farkli olarak hikmet, “insani”
ve “Ozneyi” dikkate almaktan vazgecemez. Bilim,
insani unutup, onun yerine makineyi koyabilir; hatta
daha daileri giderek 6zneyi hakikati bozan bir unsur
ya da gercegi perdeleyen bir faktor olarak gériip onu
tamamen degerlendirme disi birakabilir .

B. Hikmet, degerlerin ve anlamlarin pesinden gider;
olgulari bunlara tabi kilar. Bilim ise sadece realiteyi
temel alir; insana ve 6zneye dair olgular s6z konusu
oldugunda dahi degerleri ve anlamlar dista
tutmaya devam eder.

C. Hikmet, eylemden ayrilamazken, bilim eylemden
ayrilabilir. Hikmetin eylemden ayrilmamasini iki
sekilde anlayabiliriz:

o Hikmet, filozofun eyleminin diisiincesine uygun
olmasini gerektirir. Clnki filozof, dislincesini
yasayan Kkisidir. Bilim ise boyle bir seyi
gerektirmez. Bilim adami bir vadide, istigal ettigi
bilim ise baska bir vadide olabilir.

13
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e Hikmet mahiyet bakimindan eylemden
ayrilamaz. Ciinkii, hikmete dair gergeklestirilen
tefekkiir, bizatihi eylem yoluyla icra edilir. Oysa
bilim ile eylem arasinda boéyle bir mahiyet
birlikteligi yoktur. Hatta bilim, eylemi konu
edindiginde bile eylemi gerekli kilmaz. Clnki
bilim eylemi, soyutlastirip teorik hale getirerek
dislince konusuna donustirir.

Aristoteles'ten bu yana meshur olan nazari hikmet
ise ya “hikmet” kavraminin genisletilmesine bagh
olarak ortaya ¢ikmis bir tabirdir ya da 'bilime tabi
felsefe  tasavvuru'nun tahkim edilmesiyle
sonuglanan bir tahriftir.

D. Hikmet ile hikmetin ihtiva ettigi bilim arasinda
maksad-vesile iliskisi vardir. Bu iliski cercevesinde,
bilime itibar edilmesi, hikmete itibar edilmesinden
dolayidir. Bu baglamda bilimin istikameti de
hikmetin  ona bu istikameti kazandirmasi
sayesindedir. Bilgi olmadan hikmet olmaz. Fakat
hikmetin ihtiva ettigi bilgi, hikmet disindaki asli
formundan cikarilarak nazar-1 itibara alinmis ve
hikmet dairesi icinde kazandigi istikametle birlikte
insani degerleri ve 6znenin amaclarini temel alir
hale gelmistir.

ALTINCI ESAS: Misliman filozofun ortaya koyacagi
ikinci tali argiiman sudur: 'Oznenin Bilgisine Tabi
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Felsefe Tasavvurunun'ilkelerden biri olan 'tefekkiir
ilkesi' felsefi akil ile bilimsel akh birbirinden
ayirmayi gerektirir.  Bunun gerekgesini sdyle
aciklayabiliriz:

Akil - ya da “dlstince melekesi” - felsefi metodun
alamet-i farikasidir. Musliman filozof hikmetin
ilimden daha Gstin olduguna inanir; ¢clinkl hikmet,
ilimi kapsar ancak ilim hikmeti kapsamaz. Oyleyse
hikmetin arag olarak kullandigi aklin, bilimin arag
olarak kullandigi akildan farkh olmasi icab eder.
Netice olarak, hikmetin akh, bilimin aklindan daha
genistir. Nitekim bilimin aklindan farkh olarak
hikmetin akli, insani degerleri ve benligi de dikkate
alir. Dolayisiyla “idrak iligkisi” ile “gikarimsal iligki”
acisindan, felsefi akil ile bilimsel akil birbirinden
farkhdir.

Bilimsel akil ile felsefi aklin 'idrak iliskisi' acisindan
farklilastigi husus sudur: Bilimsel akildaki idrak
iliskisi, bir “ele gegirme iligkisidir.” Clinki bilimsel
akil, parga parca vakialardan ‘akli timeller'
yakalar! Fakat bunu yaparken, yakalayarak ele
gecirdigi bu seylerin sahibi gibi davranir. Ne de olsa
bunlar onun icadidir! Ciinkii bu timellerin, clzi
vakialar gibi reel bir varhigi yoktur. Felsefi akildaki
'idrak iliskisi' ise “bir bulusma ve himaye iliskisidir.”
Cunki felsefi akil, esyanin deger ve anlamla ilgili
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boyutlari disinda kalan seylerle ilgilenmez. Degerleri
ve anlamlari alimlarken, bunlarin kaynaginin
'mutlak mikemmellik' oldugunun farkindadir. Bu
nedenle onlara saygl ve hayranlikla bakmaktan
kendini alamaz. Nitekim kucaklama, sayginin ve
sevginin gostergesidir. Oyleyse, bilimsel akildaki
"idrak iligkisi', ele gegirme marifetiyle olusan bir
sahiplik iliskisi iken felsefi akildaki ‘'idrak iliskisi'
kucaklama, kabul ve bltiinlesme marifetiyle olusan
bir emanet iliskisidir.

idrak iliskisi icin gecerli olan bu emanet boyutu,
filozofun takip ettigi 'akli istidlal' icin de gecerlidir.
Zira 'filozofun istidlali', kucaklama iliskilerinden
mirekkep olan ve her haliikarda emanet suuruna
gotlren bir distince manzumesidir. Bilim adaminin
yontem edindigi istidlale gelince bu, miulkiyet
hedefine hizmet edecek sekilde dizenlenmis
baglantilar manzumesi olusturmaktan baska bir sey
degildir. Dahasi, 'felsefi istidlal', 'bilimsel istidlali'
kavrar ve kusatir; degerleri vesile kilma glicl
sayesinde onu 'milkiyetgi karakterinden'
uzaklastirir; ona sahip oldugu asil konum disinda bir
konum verir.

Bu nedenle akhn iki mertebesini birbirinden
ayirmak gerekir: Bunlarin ilki, degerlerden veya bu
degerlerin temelinde yatan mutlak
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mikemmelliklerden soyutlanmis olan 'bilimsel
akil'dir. Digerine gore daha disik mertebede
bulunan bu akil, degerlerden soyutlanmis akildir
(akl-t  miicerred). ikinci akil ise  mutlak
mikemmelliklere dayanan degerler marifetiyle
istikamete sevk edilmis olan “felsefi akil”dr.
Birinciye gbre daha yuksek mertebede bulunan bu
akil, 'akl-1 miisedded'dir.

YEDINCi ESAS: Misliman filozofun ispatina
girisecegi Uglincii tali argiiman sudur: “Oznenin
bilgisine tabi felsefe tasavvurunun” ilkelerinden biri
olan “ahlaklanma ilkesi” ahlakin fitrat Uzerine
kurulmasini ve yayginlastirilmasini gerektirir. Bunu
su sekilde agiklayabiliriz:

Bilindigi tUzere “ahlaklanma” filozofun disiincesini
gerceklestirmesinin ilk isaretidir. Misliman filozof
“ahlaklanmanin” iki sarti oldugunun farkindadir:
Birinci sart, ahlaki degerlerin fitrilestirilmesi, baska
bir deyisle, ahlaki degerlerin fitrata irca edilmesidir.
ikinci sart ise ahlaki karakterin evrensellestiriimesi,
yani ahlaki normun bitin insan eylemlerine
egemen kilinmasidir.

A. Ahlaki Degerlerin Fitrilestirilmesi: Bu sarti
saglamak Uzere Misliman filozof, kendi distince
evreninin temel ilkelerinden biri olan “fitrat ilkesini”
referans alir. Fakat bunu yaparken fitrat ile ic
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gidiyi  birbirinden ayinr.  icgiidii  fizyolojik
dinamikler  igerir.  Fizyolojik  dinamikler ise
ihtiyaglardan ve egilimlerden ibarettir. Fitrata
gelince o, ruhi dinamiklere sahiptir. Ruhi dinamikler
ise dogrudan dogruya degerler ve anlamlardir.
Ayrica Misliman filozof, fitrati iki agidan ilahi
sifatlar ile iliskilendirir -

e Her deger, bir milkemmelliktir. Dolayisiyla her bir
degerin asli ve kaynag, mutlak miikemmellik
olmahdir. Mutlak mikemmellik ise ancak ‘ilahi
sifatlar' icin s6z konusu olabilir. Dolayisiyla
degerin mikemmelligi, onun asli olan sifatin
mikemmelligindendir. Degerin mikemmelliginin
gerceklesmesi, ona sahip olmakla degil, bu
sahiplikten ¢ikmakla olur. Clinki sahiplik 6yle bir
seydir ki; sahibin aleyhine déner ve sahip, sahibi
oldugu seyin sahipligine girer.

o Ahlaki mikemmellik; bedenin mikemmelligi
degil, ruhun mukemmelligidir. Bu, fitratin asikar
bir sekilde ruhani bir olgu oldugunu gosterir. Fitri
degerlerin ilahi sifatlara nispeti de esasen mutlak
nurani mikemmellige nispetinden baska bir sey
degildir. Oyleyse fitratin ruhaniligi, ilahi sifatlarin
nuraniyyetinden dolayidir. “Akli anlam” duyular
liigatinde nasil anlamsiz kaliyorsa “ruhani olgu”
da miilkiyet liigatinde 6yle anlamsizdir! Nasil ki
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“akli anlam” ayakta durmak, oturmak, uzanmak
ve yatmak gibi duyularla idrak edilen fiziksel
nesnelere mahus niteliklerle tanimlanamiyorsa,
“ruhani emir” de milk altina giren seylere
mahsus olan 'ait olmak’, 'yarar vermek', 'hediye
edilmek' veya 'yok edilmek' gibi durumlarin
konusu olamaz. Bitiin bunlar, insanin “ruhani
hakikate” ulasmasinin sadece bir yolu oldugunu
gostermektedir. Bu yol, ruhani hakikatin insana
emanet edilmesidir.

B. Ahlaki  Karakterin  Evrensellestirilmesi:
Musliman filozof, ahlaklanmanin bu ikinci sartini
tahakkuk ettirirken, kendi dislince dlnyasinin
temel ilkelerinden biri olan “emanet ilkesi”ni
referans alir. Clnki emanet, sorumlulugun;
sorumluluk da ahlakin temelidir. Eger insan emaneti
yuklenmeyi se¢memis olsaydi, highir seyden
sorumlu olmazdi. Sorumlu olmayinca da iyiyi
kétiiden ayirt edemezdi. insana, alemdeki her seyi
kusatan killi bir emanet tevdi edildigine gére onun
sorumlulugu da  kdlli  olmak  zorundadir.
Sorumlulugu killi ise ahlaki da killi yani evrensel
olmalidir. Clinkli sorumlu tutuldugu sey, kendisine
emanet edilen bitin her seye dair yaptiklari ve
yapmadiklaridir. insanin aktif ve pasif eylemleri,
insana dair bitin hal ve kosullari hem iceriden hem
de disaridan kusatir. Bu nedenle, insanin yaptigi
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veya yapmadigl her seye ahlaki normun hakim
olmasi, onun sorumlu bir varlik olmasinin zorunlu
sonucudur.

Su halde, evrensel sorumlulugun ash emanet ilkesi
olduguna gore; ahlak, bitlnliyle emanet suuruna
gore tesekkil etmelidir. Clnkld ahlakh olmak,
sorumluluk  Ustlenmis  olmanin  meyvesidir.
Sorumluluk Ustlenmek ise emanet yukindn
meyvesidir. Emanet suuruna dayali ahlak ise en
temelde degerlerin ‘ilahi mikemmelliklere' nispet
edilmesine dayanan ahlaktir.

SEKiZINCi ESAS: Miisliiman filozofun ispat etmesi
gereken dordiincii tali argiiman sudur: “Oznel
bilgiye tabi felsefe tasavvurunun” temel ilkelerinden
biri olan “benzeme (tesebbiih) ilkesi”, “Allah'a
benzeme ilkesi” yerine “Peygamber'i 6rnek alma
ilkesi”nin ikame edilmesini gerektirir. Bu argliman su
sekilde savunulabilir.

Sibjektif bilgiye tabi felsefe tasavvurunun temel
kabullerinden biri sudur: Bir filozof, glizel bir hayata
ulasmak Uizere 'benin bilgisi'ni elde ederken akil
menheciyle yahut ahlak meslegiyle yetinmez. O,
kendisinde akli ve ahlaki kemalin tahakkuk ettigi
daha Ustlin bir model bulmak ister. Bu model,
aklilesmekte  ve  ahlakilesmekte kendisine
benzenebilecek bir model olmalidir. Oteden beri
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Tanri, kendisine benzenilecek en yiksek model
olarak kabul edilmistir. Clinkli kemal ve saadet s6z
konusu oldugunda benzenebilecek daha
mikemmel bir varlik yoktur. Bu nedenle “Tanri'ya
benzemek” 'stibjektif bilgi felsefesinin' ilkelerinden
biri haline gelmistir. Oysa Musliman filozofun bu
ilkeyi kabul etmesi lic nedenden dolayr miimkin
degildir:

1. “Benzemek” goriilen ya da gosterilen bir seyle,
dogrudan temas kurmayi gerektiren bir iliskidir.
Oysa “Tanr” gorilmekten de gosterilmekten de
ylcedir.

2. 'Model edinilen'e rakip olmaya calismadan ona
yaklasmay! ifade eden ve islam diisiince evreninde
hayli oturmus olan kavram, iktidd yani 'Grnek
(kudve/iisve) almak'tir.

3. Uyulmasi gereken “miikemmel rol model” veya
“mikemmel  6rnek”, mikemmel insan”dir.
Hatemii'l-Enbiyd olandan daha kamil bir insan
yoktur. Bu nedenle Misliman filozof, “Allah'a
benzemeye c¢alismak” sdylemini reddeder; bunun
yerine “Peygamberi 6rnek almak” kavramini koyar.

Bu gerekcelerden dolayl, mutlu bir hayati tahsil
etmek isteyen Misliman filozof, zati suurunu,
Nebilerin MUhri{’nl 6rnek almak lzerine bina eder.
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Bu drnek alis, iki turltdir: “Akli yontemde onu 6rnek
almak” ve “ahlaki davranista onu 6rnek almak”.

A. Akli yontemde Son Nebi'yi érnek almak: Son
Nebi, slibjektif bilgi felsefesinden farkli olarak
"tefekkiiriin yollar' hakkinda konusmamistir. O, bu
yollarin en mikemmeline bizatihi uymus ve bu
yollarin en glizel semerelerini ameli olarak elde
etmistir.

Nebi, vahiy alana kadar farkli dénemlerde ve
kesintisiz glinler boyunca tefekkir icin inzivaya
cekilirdi. Uzun tefekkdirlerinin sonucunda kesin
olarak anladi ki; akhn en yiksek kazanimi, “sidk”
yani dogruluktur. Bu nedenle bunu ahlaki bir haslet
olarak benimsedi. insanlar da onu “dogru sézli”
anlaminda 'sadik’ olarak ¢cagirdi.

Dogruluk, evvel-i emirde hakikati ikrar etmektir. Akl
menhecin amaci da bizatihi hakikate ulasmak, onu
ikrar ve tespit etmektir. Oyleyse Misliiman
filozofun, dogrulugu, 'en yilksek akli deger' olarak
goérmekten baska yolu yoktur. Nitekim dogruluk Son
Nebi'yi hakikatlerin en ylicesine, yani “Rublbiyyetin
tevhidine”  goétirmistir.  Oyleyse  Miisliiman
filozofun da “dogrulugu” ilahi ufka bagh akli bir
deger olarak gormesi gerekir. Kesfedilmesi gerekip
de ildhi ufukla hususi bir baglantisi olmayan higbir
hakikat yoktur.
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Bu nedenle Misliman filozof, kendisini zat!
ma'rifete gétiiren akli yontemin disipline edilmesine
ihtiyac duyar. Cinki akli yontemin ulastiracagi
veriler, ilahi ufukla baglantili olmaldir.

Miisliiman filozof reel gergeklikleri esas alip onlari
ilahi ufuktan soyutlayan ya da bu ufku tamamen
unutan akli yontemi, yani "ilahi ufuktan
soyutlanmis diisiince yontemini" asarak ilahi
ufukla olan baglantiyi koruyan bir akli yéntemin
arayisinda olmalidir. Clinki akhin istikameti ancak
bu baglantinin korunmasiyla mimkindir. Bu
baglantiyr korumak icin, 'rehberlik edilen akil'
diyebilecegimiz  akl-1  miisedded  yontemini
benimsemek gerekir.

Dolayisiyla Miusliman filozofun ilahi rehberligin
gerekliligini idrak etmesi, onu zatl marifeti tahsil
ederken nebevi tefekkiir metodunu 6rnek almaya
sevk eder.

B. Ahlaki davranista Son Nebi'yi 6rnek almak: Eger
Son Nebi'nin (s.awv) dogrulugu, “dislince
mikemmelligine” ulastiginin kanitiysa, glivenilirligi
de “davranis mikemmelligine” ulastiginin kanitidir.
Daha Nebi olarak goénderilmemisken kavmi onu
“dogru sozli” anlaminda sddik diye cagirdigi gibi,
glvenilir anlaminda emin diye de c¢agirmaktaydi.
Oyle ki el-emin onun lakabi haline gelmisti. Onlar
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Nebiyi boéyle isimlendiriyorlardi, ¢lnki onun
diristlik ve glvenilirliginin fitrattan
kaynaklandigini ¢ok iyi biliyorlardi. Diristligl onu
Tanrinin tekligine ulastirdigi gibi, “glvenilirligi” de
onu “insanlar arasinda adaletle davranmanin
gerekliligine” ulastirmisti. Onun insanlar arasindaki
adaleti, Rabbin tekligine dair idrakiyle baglantiliydi.
Keza, bir tarafta “glivenilirligin” esasi olan tevhid
diger tarafta glvenilirligin vasitasi olan “adalet”,
“glvenilirlik” mefhumunu, fitri ahlakin son derece
simulll bir seciyyesi haline getirmektedir. Fitrat ki;
din dahi ona muvafik olarak gelmistir.

Dolayisiyla, Muisliman filozofun dini fitratin
hakikatini idrak etmesi, onu zati ma'rifeti tahsil
ederken, Nebevi ahlak yoluna yani diristlige ve
adalete sevk eder.

Misliman filozof, zatT ma'rifeti tahsil etme
sirecinde Son Peygamber'in miikemmel 6rnekligini
benimsedikge, onun gibi dlslinip onun gibi
davrandikga, onun gibi dirst ve glvenilir oldukga,
iki temel gercege ulasir:

Birinci gercek, mikemmel derecede iyi bir yasamin
yalnizca Son Peygamber'in mikemmel bir sekilde
ornek alinmasiyla gerceklestirilebilecegidir.

ikinci gergek ise, Nebi'yi kendine &rnek alan bir
filozofun ulasabilecegi en vyiksek mertebenin
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“Siddikiyet” mertebesi oldugudur. Bu mertebeye

ancak peygamberin ornekligini benimsemekle ve

ona mahsus 'ilahi secilmislige' teslim olmakla

ulasihir.

Sonug¢ olarak sozlerimi su sekilde toparlamak

istiyorum:

1.

Temel sorunlari, Misliiman filozoflar tarafindan
orijinal bir sekilde olusturulmamis bir islam
Felsefesinin 6zgunlikten nasibi yoktur.

Musliman filozofun orijinal felsefi sorunlar
Uretebilmesinin yolu, glincel felsefi tasavvurlarla
ve klresel meydan okumalarla etkilesime girmek
ve iki cepheli bu etkilesimin sonuglarini islam
dislince evreni cercevesinde yeniden formiile
etmektir.

. Musliman filozof, bilime ram olan felsefeden

uzaklasarak hikmetin izinden giden felsefe ile
mesgul olmalidir. Bugiin diinyanin karsi karsiya
oldugu son derece radikal bir meydan okumaya,
yani “insanin siflilesmesine” karsi durmalidir.

Musliman filozof, ancak boéyle davrandigi
takdirde Uzerine dlisen iki gorevi vyerine
getirebilir:

Birinci gorev, “insanin siiflilesmesini engellemektir.”

O bu gorevi yerine getirebilecek donanima sahiptir,
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zira stflilesmenin en ciddi iki sebebinin farkindadir:
Bilimin 'teknolojik kural tanimazligi' ve 6znel bilginin
'‘degerden soyutlanmasi'... Ayni sekilde insan
onurunu vyuceltmenin en etkili iki yolunun da
bilincindedir: 'Bilimin ahlakilestirilmesi' ve 'Oznel
bilginin vahyin rehberliginde istikamete
sokulmasi”...

ikinci gorev, 'hikmete dayall felsefi disiinceyi
yenilemektir'. Bunun da imkani vardir. Zira
Musliman filozof, ilahi ufuktan soyutlanmis olan
“miicerred akil” ile ilahi ufkun rehberligindeki
“miisedded akil” arasinda fark gozetmektedir. O,
ahlaki fitrata dayandirir; kusursuz ittiba ile
siddikiyyet mertebesi arasinda iliski kurar. Kendi
orijinal felsefi sorunsallastirmasiyla, felsefenin
aslina, yani hikmete riicu etmesi gerektigini kanitlar.
Cunkii insani hem simdi hem de gelecekte
suflilesmekten kurtarabilecek yegane sey hikmettir.
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diinyaya gelmistir. ilkégrenimini dogdugu sehirde,
orta6grenimini  ise  Daru’l-Beyza’da  (Kazablanka)
tamamlamis; Baskent Rabat’ta bulunan V. Muhammed
Universitesinde felsefe  6grenimi  gormistir.  ilk
doktorasini 1979'da Rabat Universitesinde el-istidlalii’l-
Hicéci ve’t-Tabii ve’n-Nemdziciihu bashgiyla mantik
alaninda, ikinci doktorasini ise 1985’te Sorbonne’da el-
Biinyeti’l-Liigaviyye li  Mebhasi’l-Viicad ismiyle dil
felsefesi hakkinda yapmistir.

Taha Abdurrahman, Rabat Universitesinde uzun vyillar
mantik metodolojileri ve dil felsefesi dersleri vermis;
Tunus, Cezayir, Urdiin, Libya, Sudan, Irak basta olmak
Uzere pek cok Arap (lkesinde misafir 6gretim Uyesi
olarak bulunmustur. Ulkesi basta olmak iizere Hollanda,
Almanya, Libya, Kuveyt, Umman gibi llkelerde agirlikli
olarak uluslararasi felsefe cemiyetlerinde faaliyet
gbstermis; ilmi calismalarinda dil ve varlik felsefesi basta
olmak Gzere usil-i fikih, ilm{’l-ahlak, ilm-i kelam Gzerine
yogunlasmistir.

Alti dil bilen Taha Abdurrahman din, siyaset, ahlak,
felsefe, fikih, modernite gibi pek ¢ok alanda kendine has
Ozgin dili ve Gslubuyla Urettigi ylzlerce yeni kavram ve
felsefi derinligi olan butlincil bakisa sahip Arapga,
ingilizce ve Fransizca otuzu askin eser kaleme almis; bu
yonuyle ilimlerin tevhidini sahsinda cemeden nadir
¢agdas Misliman alim ve mitefekkirlerimizden biri
kabul edilmistir.



iISLAM
2 DUSUNCE
' ENSTnusu
L_,l:l1‘1..-.‘_"{!”IE\ I[.ITH




