Anthroposun Maglubiyetinin Tarihsel Gelisimi
Sekiulerlesme Tezleri ve Din

Neriman DILEK
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Giris

Mana ile yasamanin 6nemli bir boliimii
eylemek, tasavvur edileni elimizden geldikge
hayata gecirmek ve paylasmaktir. Bu tasavvu-
ru ve heyecani hissedenler arasinda ortak bir
dil de tebelliir etmistir. Bu calisma da bu ortak
dilin bir tezahiirtidiir.

Ogrenmeye yeni baglayan ve 6grendigi
seyi cevresindekilerle paylasmaya can atan
ruh hali ile hazirlanan bu yazida insani, ma-
nayl, tarihsel degisimini, kazanimlarini ve
kaybettikleri islenmeye calisilmistir. Bu ca-
lisma icimizdeki Anthropos’tan ve toplumsal
hayatimizda yer edinmeye c¢alisan Anthro-
pos’tan kurtulmak ve 6grenmek adina konu
Gen¢ Hukukcular Hukuk Okumalari Gru-
bu’'nda sunulmustur.

Anthropos ve Antroposun maglubiyeti
konusu ilk defa 2002 yilinda Mustafa Sen ta-
rafindan kaleme alindi. Bilgi ve Diisiince Der-
gisi’nin Ekim 2002 sayisinda yayimlandi. Din
sosyolojisi ve sekiilerlesme tizerine oldukca
fazla makale ve calisma olmasina karsilik
Anthropos tizerine farkl bir bakis agisi ile ya-
pilan bu c¢alisma, bu sunumun filizlenmesini
saglamistir.

“Anthropos” kimdir?

Anthropos Mustafa Sen’in tanumina gore
“kadim Yunan'da “ta theia” ve “ta Anthropina”
ayrimini yapan ve tercihini “ta Anthropina”dan
yana koyan insandir.’” Kelime anlami Yunan-
cada ‘adam’, Yeni Ahit’te karsilig1 ‘insanoglu’
olan bu kavramin ashinda tam karsiligi, Alem-
lerin Rabbini dlemlerin diginda tutan kisi, se-

1] Mustafa SEN, Anthroposun Maglubiyeti, Bilgi ve Dii-
stince Dergisi, Ekim 2002 s. 1.
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kiiler insandir.

Sen, kaleme aldig1 yazisinda; tarih felsefesi
ve tarih yazilimi tizerine ¢aligmalar yiiriiten
bilim insanlarinin, tarih yazilimim Antik Yu-
nan’dan baglattiklarin1 ve tarih biliminin te-
meline kisi olarak Herodot'u, kavram olarak
da “ta Anthropina”y1 koyduklarmi dile getir-
mektedir. Yani bir Anthropos olan Herodot'un
elinde sekillenen bir tarih yazilimi baglamistir.

Peki, Herodot kimdir? MO 5. yiizyilda ya-
samis olan bu Yunan tarihci ve antik yazar, Ci-
cero tarafindan tarih yazarlarinin babasi veya
ilk tarih yazar1 olarak tanimlanacaktir. Gezi-
lerinde gordiigii yerleri ve insanlar1 anlattig,
“Herodot Tarihi” olarak bilinen eseriyle tani-
nir. Eserinin esas konusu, Persler ve Yunan-
lilar arasinda yapilan Pers savaglaridir (MO
492-449). Bu eseri, savaslardaki efsanevi tanri-
sal yonleri ayirarak kaleme almistir.

Sen’e gore “Herodot, insanla ilgili, insana
dair gibi anlamlara gelen ‘ta Anthropina’ kavra-
muni tanrilarla ilgili, tanvilara dair gibi anlamla-
ra gelen “ta theiamin’ karsisnda konumlandirir.”
Herodot ile birlikte tarih, bir bilim olarak,
bundan sonra tanrilarla ilgili olanla degil in-
sanlarla ilgili olana yonelecek olan ugrasmnin
ad1 olacaktir. Yunan’'da tanrilarin yerini alacak
olan insan, diinyada olanlar1 insanla ama yal-
nizca insanla agiklamaya baslayacaktir. Insan
Otesinde, insan iradesi Otesinde aranacak bir
varlik, bir irade olmayacaktir.

Tarih biliminin yaygimlasmasindan o6nce
antik Yunan’da ge¢misi agiklama bigimi olan
Theogonya, tanrilarin olusumunu ve kendi
aralarindaki iliskileri hikdye ederdi. Bu hika-
yelerin hemen hemen hepsinde Yunan tanrila-
r1 insana benzemektedir. Bu hikdyelerde hirs-
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lar1 ugruna Hera’nin miitemadiyen Zeus'un
iliski yasadig1 kadinlar: cezalandirdig bir geg-
mis agiklamasi vardir. Kadim Yunan tarihi in-
sanin, doganin ge¢misini agiklarken bu ceza-
landirmalara deginerek tanriyi, insani, dogay:
bu cezalandirmalar ile sekillendirmektedir.

Savaslar, barislar, toplumsal olaylar, dogal
afetler, ilk defa goriilen hayvanlar, hep tanri-
larin isiydi. Insan ise tanrilar karsisinda akl
olmayan, tapimaklar insa eden verilen gorevi
yerine getiren, yoldan saptiginda ya da tanri-
lar1 sorguladiginda cezalandirilan, Sen’in de
dedigi gibi “insan ise sadece mef ul ve muayyen
bir mahlitk olarak tanrilarin filminde figiiranlik ro-
liinii oynard:.”

Herodot"un tarih yaziliminda oldugu gibi
insanlar kendilerinin de bulunduklar: ve bi-
rebir sahit olduklar1 pek ¢ok olayda tanrilarin
ortalikta goziikmediklerini, higbir miidahale-
de bulunmadiklarini; alinan biitiin kararlar
yoneticilerinin kendi gozleri 6niinde insan
gibi, insanlarin yaptig1 gibi aldiklarmi ve uy-
gulamalarin da bu sekilde oldugunu gérmeye
baslayinca sorgulamalar da baslamis oluyor-
du. Insamin tanri ve tanrmin rolii karsisinda
bu durumunu fark edip ilk bagkaldirist Yunan
Mitolojisinde tanrilardan atesin ¢alinmasi ola-
y1ile hikaye edilir.

“Insanlarin sunaklar insa edip adaklar ada-
dig1 donemlerde tanrilar tanrisi Zeus Olimpos
Daginda oturur ve insanlari seyrederdi. Bazen
kizil altindan yapilma tahtin altinda toplanan
biiyiik bulutlar goriisiinii engellerdi fakat bu
bulutlar ne kadar yogun olursa olsun Afrika
sahilinde egilmis omuzlarinda gokytiziinii ta-
styan yash Atlas’1 gorebilirdi. Bu dev o kadar
uzun zaman ayakta durdu ki ayaklar1 ¢evre-
sinde ormanlar olustu ve orman onu gizledi.
Hi¢ kimse onu bu yiikten kurtarmayi teklif
etmedi. Kardesleri Prometheus ve Epimethus
dahi. Kardeslerine insan1 yaratmak ve diinya-
ya yerlestirme gorevi verilmisti.”> Prometheus
kendisine verilen bu gorevi tamamladiktan
sonra tanri1 Zeus insana olimsizlik disinda
tanrilarda olan tiim 6zellikleri bahsetti geng-
lik, gtizellik, sthhat ve kuvvet. Ancak Promet-
heus insanlara bahsedilen bu o6zelliklerden
¢ok daha fazlasini verme hirs: ile dolmustu.

2] Emilie Kip BAKER, Antik Yunan ve Roma Hikdyeleri Ho-
meros’'tan Okumalar, s. 21-23.

Diinyada hentiz ates olmadigini hatirlad1. Tek
ates Zeus’'un kutsal sarayinda yaniyordu. Ve
Prometheus bir plan yaparak ici bos bir ka-
misin icine atesi saklayarak diinyaya dondii.
Diinyada atesin oldugunu fark eden Zeus tiim
gazab1 ile Prometheus'u cezalandirdi. Fakat
diinyada insanlar atesi bahseden en ytice kah-
raman olarak onu anmaya devam etti.

Buradaki atesin karsilig1 bilgi, akil, aydin-
lanma olup insanlar tanrilardan ilk defa rol
galarak varliklarini anlamlandirmaya bagla-
maktadirlar.

Alil etmeye baslayan insanlik, akil sahibi
olmasini dahi bu sekilde bir hikayeye dayan-
dirdiktan sonra sorular1 artmaya basladi.

“Theogonik anlatida ifade edilen sey neden
‘simdilerde” olmuyordu? Nigin anlatilan ola-
Raniistiiliiklerin higbiri insanlarin g6z sahitligi
ettigi olaylarda da vuku bulmuyordu? Oyle ya;
insan ayni insan, doga ayni doga, olay ayni olay,
tanrilar aymi tanrilardi. Neden tanrisal miidaha-
leler "yasamilanda’, ‘sahit olunanda’ degil de yal-
mizea ‘anlatilanda’ vaki oluyordu? Bu celigkiler
kadim Yunan'da insani, insanlik tarihi agisindan
cok onemli bir yol ayrimina gotiirdii: Tn theia ve
ta Anthropina ayrumi. Ciinkii insanlar fiillerini
kendileri gerceklestiriyorlardr ve tanrilar —eger
varlarsa- hi¢ kimsenin isine karigmuyorlardi. Hem
tanrilar bulutlu havalarda dfkelenip simgsekler sa-
vuruyorlardr da nicin bulutsuz, giinesli havalar-
da hi¢ kizmiyorlardi? Bunlar onemli seylerdi ve
-ta theia -ta Anthropina ayrimindaki insan yapip
ettiklerinin gercek faili ve sorumlusu olarak "ben
varim’ demis oluyordu. Iste bunu diyen Anthro-
postu. Anthroposun ‘ben varim’ demesi tanrilari
tarihin disina itmek demekti ve Anthropos bunu
yapti. Bu, Anthroposun ilk galibiyetiydi”.? Bu ilk
galibiyetin bu denli giiclii olmas: sebebi ile
Anthropos koklerini aydinlanma ¢agina hatta
gilintimiize kadar getirmis oldu.

Konumuza devam edecegiz ancak buraya
kisa bir parantez agmamiz daha uygun ola-
caktir; Hatemi; “ilahi vahyi kabul eden bir gorii-
se gore; Adem ilk insandir ve peygamber degildir.
Ancak, belki de ilk insan Adem ile birlikte, yer-
yiiziinde hukuk normlar: da yiiriirliige girmistir.
Ancak, Adem’i peygamber olarak kabul etmeyen
goriis bile, Adem zamannda iyi-kotii ayrimimin
bulundugunu kabul eder. Ozellikle Islam goriisiine

3] SEN, a.g.m.s. 1.
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gore ise Adem ilk peygamberdir. Ancak; cogunlu-
Jun goriisiine gore ilk peygamber olmakla birlikte
ilk insan da olan Adem, benim goriisiimce sade-
ce ilk peygamber ve ilk ahlaki sorumlulugu teblig
eden insandur. Adem’den once yeryiiziinde insan(-
beser) vardi”* diyerek, insanin akil, diisiince
ve ahlakla donatilarak diinyaya geldigini dile
getirmistir. Insan, sadece ve sadece manasiz
yasayan bir varlik olarak hayatta kalmak igin
yasamamakta, yaraticinin verdigi ates ile ha-
yatini1 devam ettirmektedir.

Yunan mitolojisinde yukarida anlattigimiz
gibi ates yani akil, bilgi tanrilardan ¢alinirken,
Islam inancinda Allah’in inayeti s6z konusu-
dur. Allah insanlara esyaya ait olan her seyi
kendisi 6greterek insanlara verdigi bu {istiin-
liigli Bakara Suresi 30 ve devamui ayetlerinde
agikca anlatmaktadir.

30. (Ey Resuliim!) Hani Rabbin meleklere: “Ben,
yeryiiziinde (hitkiimlerimi yerine getirecek) bir
halife (yetki ve yoneticilige elverigli insan) ya-
ratacagim” demisti. (Melekler de: “Yi Rab!) Biz
seni hamd (0vgii) ile yiiceltip ve seni biitiin nok-
sanliklardan tenzih edip ulularken, orada (senin
emirlerini tutmayip) bozgunculuk ¢ikaracak ve
kan akitacak birisini mi yaratacaksin?’ dediler.
(Allah da): ‘Siiphesiz ben sizin bilmediginiz sey-
leri bilirim” dedi.
31. (Allah, yarattigi) Adem’e (esyaya ait) biitiin
isimleri 0gretti, sonra onlari meleklere gdsterip:
“Haydi! Goriisiiniizde dogru iseniz, onlarmn
isimlerini bana haber verin” dedi.
32. (Melekler de: “Ya Rabbi!) Seni (biitiin noksan
sifatlardan) tenzih ederiz. Senin bize 0grettigin-
den bagka hicbir bilgimiz yoktur. Her seyi hak-
kiwyla bilen, "hiikiim ve hikmet sahibi” mutlaka o
sensin sen” demiglerdi.
33. (Bunun iizerine Allah:) “Ey Adem! Esyanin
isimlerini onlara (hemen) haber ver” dedi. (Adem
de onlarin) isimlerini onlara bildirince (Allah):
“Ben size, goklerin ve yerin gaybini (sirlarini/
hikmetini) bilirim, (ayrica) agikladi$iniz ve Qiz-
lediginiz her seyi de bilirim, dememis miydim?”
dedi.
Bizim inancimiza gore insan, Allah’in ina-
yeti ile akil ve bilgi sahibi olmustur.
Yukarida da ifade ettigimiz gibi Islam’da
ahlak, bilgi, akil bu sekilde tezahiir ediyor.
Bizde yaradilis hikayesine goz attiktan

4] Hiiseyin HATEMI, Islam Hukuku Dersleri, s. 1.
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sonra Allah ile insan arasinda s6zlesmeye bi-
raz deginmek faydali olacaktir. Hiiseyin Ha-
temi’nin ‘Islam Hukuku Dersleri’ adl1 eserin-
de degindigi gibi ilk peygamber olan Adem;
insanlardan ayr1 olarak yaratildi ve insanlara
ahlaki teblig i¢in gonderildi. Bunun yani1 sira
Hatemi “...Islam, vahyi temel alan diinya gorii-
siinde insan haklarini toplumsal sozlesmeye degil
vahye dayandirwr. Islam'a gore insan hakky; Yara-
tict ile her “insan” arasindaki “Ahd”den dogZar.
(Kur’an-1 Kerim A’vaf,7, 172) fnsan; Yaratici'nin
ayni zamanda kendisini egiten Rabb oldugunu tas-
diyk ederek ahlaki sorumlulugunu ve Yeryiizii'nde
insanin “hilafet” odevini iistlenmistir. (Bakara 2,
30; Sad; 38, 26; En’am; 6, 125; Yunus; 10, 14, 73;
Fatir, 35, 29; A'raf, 7, 9; Nem!, 27, 62)° diyerek,
insanin bu s6zlesme ile haklarini nasil elde et-
tigini anlatmistir. Insan hakkimin temelinden
de bahsettigi bu eser; Islam inanci ile yogrul-
mus bizlerin Anthropostan ne kadar da uzak
olmamiz gerektigini, inancimizin bize verdigi
bilgeligi, bir kez daha idrak etmemizi sagla-
maktadir.

Yukarida da degindigimiz gibi Kadim Yu-
nan doneminde ise Tanrilar ile insanlar ara-
sindaki iligki akil, ahlak ve hikmetten yoksun,
sadece dogmak biiylimek ve 6lmek iizerine
kurulu bir diizenden olusuyordu. Tanrilar in-
sanlarin atesi yani akli, insan hakkini, ahlaki
almalarin1 engellemektedir. Bu engellemeler
sonucu insan kendi Anthroposunu dogur-
mustur.

Kisa bir karsilagtirmadan sonra su sekil-
de devam edebiliriz ki; Anthroposun galibi-
yeti ile birlikte M.O Yaklagik 460 yillarinda
Yunanistan’da Protagoras’la® sofistler, adale-
tin, doga adaletinin bir tezahiirii degil insani
degerlerin bir geregi oldugunu iddia etmeye
basladilar.” Protagoras'in herkesge bilinen “in-
san her seyin, var olan seylerin var olduklarinin ve
var olmayan seylerin var olmadiklarinin, 6l¢iisii-
diir” s6zii ile de anlasilacag tizere Anthropos

5] HATEMI, a.g.e., s. 2-3

6] Protagoras (d. MO 481 - 6. MO. 420). Sofistlerin en
6nemli ve kurucu filozoflarindandir. Leukippos'un 6g-
rencisi olarak yetismistir. Atina’da uzun stire yasamis ve
etkinliklerde bulunmus, dinsizlikle suglandigindan dolay1
kagmak zorunda kalmis ve kagarken bogulmustur.

7] Anca Pusca, Marcus Weeks, John Farndon, Niall Kishta-
iny, Paul Kelly, Rod Dacombe, A.S. Hodson, Jesper John-
son, James Meadway, Siyaset Kitabi, s. 18.
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artik etkisini iyice artirmaya baglamistir.
Tarihsel stirecte ilerlemeye kaldigimiz yer-
den devam edelim.

Orta Cag’da Yasanan Gelismeler

Neo Anthroposa ge¢gmeden oOnce Orta
Cag’a ve Orta Cag’da Islam aleminin duru-
muna kisaca deginmemiz gerekmektedir. Neo
Anthroposun dogumuna sebebiyet veren du-
rumlardan bazilar1 da bu donemde kilise, ki-
lise baskis1 ve bilgi felsefesinin gerilemesidir.

Orta c¢agda Anthroposun {iizerinde g¢ok
fazla durulmamistir. Orta cag gelismelerinin
Anthroposun Aydinlanma déneminde tekrar
giin yliziine ¢tkmasina sebep oldugu diistinii-
lecek olursa bu dénemden biraz bahsetmemiz
gerekmektedir.

M.S. 30'lu yillarda Katolik inanisina gore
Saint Peter Roma’nin ilk piskoposuydu ve
halefleri papa olmuslardi. Romalilarin Hz.
[sa'nin havarilerinden olan Peter’i ilk pisko-
poslar1 kabul etmeleri Hiristiyanligi hemen
benimsemelerini gostermektedir.

M.S 306 yilinda I.Konstantin ilk Hiristiyan
Imparator olur. M.S 380 yilinda Imparator 1.
Theodisius Hiristiyanligi Roma’nin resmi dini
olarak kabul eder.

M.S 800 Yilinda Sarlman Kutsal Roma Im-
paratorlugunu kurar. Kilise ve papaligin siyasi
glicliniin ytikselisi olan fiili durum bu impara-
torlugun kurulusu ile belirlenir.

Bu gelismelerden sonra bilim artik ruhban
smifinin tekeline ge¢mis ve toplum yapaisi tar-
tismaya acik kap1 birakmayacak sekilde Kilise
tarafindan belirlenir olmustur.

Kiliseden bunalan filozoflar, diistintirler
Orta Cag Kilisesinin bu zulmiinden, Islam
topraklarina goc etmeye karar verirler.

Farabi ile anilan ancak adimni bilmedigimiz
filozofun Farabi ile karsilasmasini asagida an-
latacagiz:

Farabi® ve Filozof ‘un hikayesi Islam inan-

8] FARABI, M.S 872-950 yillari arasinda yasamig Islam fi-
lozofudur. Farabi’ye gore varliklar diinyas ile diistinceler
diinyasi arasinda uyum saglanabilir ve bunu saglayabil-
mek icin mantik sanatinin saglayacag bir zihin egitimi ge-
reklidir. Insana 6zgii olan iyiliklerin baginda akil olduguna
gore ve mantik sanat1 da aklin dogru calismasini saglayan
bir arag olduguna gore bu mantik sanat1 insana 6zgii iyi-
liklerin baginda gelmektedir. Bilgi Felsefesi ile de taninan
Farabi, Mutlulugu bilgiye akla baglar.

a tizere dogan insanlarin neden Anthropo-
sunun olmadigini bir kez daha agik¢a gozler
ontine sermektedir.

Bir giin Farabi evinden ¢ikmis yiirtirken
kalabaligin ortasinda yash bir adamin heye-
canla bir seyler anlattigini goriir. Yash adam,
Platon’ ve Aristotelesi"® anlatmaktadir. Duy-
duklarindan hoslanan Farabi iyice yaklasir an-
cak yash adamin etrafi bosalmistir. Farabi'nin
onu dikkatle dinledigini fark edince ona bura-
lara neden geldigini anlatmaya baglar.

Filozof; “daha énce de dedigim gibi ben fel-
sefemin pesinden gezdim hep. Felsefe Atina’dan
Iskenderiye’ye gecti ve orada varligmi siirdiirii-
yorken Auguste adiyla da bilinen I. Theodose Is-
kenderiye’yi aldr ve buralar Roma’nin hikimiye-
tine girdi. Romalilar Hiristiyanhi$r benimseyince
(M.S. 380) kiiltiir faaliyetleri kilisenin eline gecti.
Kilise babalar: mantigim diginda, felsefeyi de yasak-
ladilar, Islam nihayet ortaya ¢ikip insanlara fikir
hiirriyetinin kapilarimi aginca felsefeyle ugrasan
bizler de Islam topraklarima Antakya, Harran, Nu-
saybin’e gog ettik. Ben de buraya Harran’a gelen-
ler arasmdayim iste. Ancak gordiigiim kadariyla
buradaki insanlar bunun kiymetini bilmiyor. Bak-
sana senden bagka kimse dinlemek istemedi beni,
belki de deli oldugumu diigiindiiler.”" Farabi de
Filozofa cevaben, burada kadilik yaptigini ve
sorularina siirekli cevaplar aradigini dile ge-
tirdi. Boylelikle Filozof ile aralarinda bir dost
sohbeti baglar. ‘Filozof, Farabi'ye “gezecek ve
goreceksin Oyle toplumlar ve Gyle yerler var
ki buralar cennet gibi gelecek” der.

Farabi'nin Felsefeye olan ilgisi artinca ka-
dilik gorevini birakarak yola koyulur ve her
gittigi yerde diisiincesini dgretisini insanlarla
paylasir ve nihayetinde ‘Ideal Devlet’ kitabini
ortaya koyar. ““Oku’ dedi yaradan okudum,

9] PLATON ya da islam diinyasinda Eflatun olarak bilinen
(Platon; MO 427 - MO 347), Antik klasik Yunan filozofu,
matematikci ve bat1 diinyasindaki ilk yiiksekogretim ku-
rumu olan Atina Akademisinin kurucusudur.

10] Aristoteles ya da kisaca Aristo (MO 384 - 7 Mart MO
322) Antik Yunan filozof. Platon ile Bati diistincesinin en
6nemli iki filozofundan biri sayilir. Fizik, gokbilim, ilk fel-
sefe, zooloji, mantik, siyaset ve biyoloji gibi konularda pek
¢ok eser vermistir.

11] H. Emre BAGCE, Kadir Dede, Zeynep Ertugrul, Yesim
Ozer, M. Vedat Katitag, Senem Ozgalm, Sedenay Akgiin,
Isilay Narin, Onur Unlii, Sokrates’ten Asik Veysel'e Insan,
Toplum ve Yonetim Ustiine Denemeler, s. 42.
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‘Anlat’ dedi Atinali anlattim. ‘Yaz’ diyordu
icimdeki ses boslukta kaybolmadan yazdim.
En iyinin nasil olmas: gerektigini biliyordum,
onu anlattim. ‘ideal bir devlet’ koydum orta-
ya”12

Farabi’'nin ulastig1 sonug¢ ise soyledir:
Sevgi ve adalet, insanlarin toplum halinde
yasamalarmi kolaylastiran iki unsurdur. Fara-
bi'nin ve daha nice Islam filozoflarinmn, alim-
lerinin, imamlarinin §gretileri ile Islam’mn in-
sanlar1 tefekkiire, diisiinmeye itmesi sekiiler
insanin varligimi engellemistir.

Mustafa Sen hoca ile denemesi tizerine
yaptigimiz konusmamizda “Islam’da ne tiir
bir etki Anthroposu engellemistir” dedigim-
de, Islam’in ilme verdigi 6neme degindi. Fa-
rabi'nin de dedigi gibi “hakikate giden yol ilim,
felsefe ve dinden gegmektedir. Bu iigiinii barindir-
mayan insanlik ve yonetim bozulmaya mahkiim-
dur.”’"

Islam Alemi yukaridaki durumdayken 12.
yiizyilda Islam alimlerinin korumaya aldig
ve terclime ettikleri eserler Hiristiyan alimle-
rinin de dikkatini gekmeye basladi. Ozellikle
iki dinin bir arada yasadig1 Ispanya’da bu tiir
haberlerin dolasmasi kiliseyi rahatsiz etmeye
basladi. Bu rahatsizliga ragmen sadece eserle-
rin degil Islami yorumlarin da terciimesi igin
calismalara bagland:.

Neo-Anthropos

Anthroposun ilk galibiyeti ile insanlar igin
belirgin bir déonem bashyordu. Sonraki ytiz-
yillarda, bilgi manastirlarin tekeline gectigin-
de felsefi diizeyde bilgi, Anthroposun felsefe-
sinden etkilenmisti. Ancak, Mustafa Sen’in de
degindigi gibi “algilanan diinyaya ait bilgi diize-
yinde Anthropos etkili olamamaktayd:. Manastir-
lardan katedrallere ve katedrallerden iiniversitelere
geciste ozellikle sonuncusunda tekrar Anthroposa
miiracaat edilmigti.” Diinyay1 anlamlandirma-
da eksik kalimiyordu.

Modern dénemin 6ncesine rastlayan bu
stireglerde bilgi tekrardan smirlandirilma-
ya baslandi. Bu stirecte Anthroposlar, “bilgi
yine bes duyu ile algilanan diinyanin bilgisi ol-
malidir” seklinde diisiinceler ortaya atmaya
basladilar. Algiy1 bes duyuya, bilgiyi ise bes

12] BAGCE ve Digerleri, a.g.e., s. 44
13] BAGCE ve Digerleri a.g.e., s. 42

duyunun veri alanina alarak daralttigimin far-
kinda olmayan bu yaklagim sahipleri, sonraki
donemlerin temellerini atmaktaydilar, ancak
bu goriislerini agiklarken diinyay1 nasil bir
gelecekle bas basa biraktiklarini tahmin ede-
miyorlardi.

Bu bes duyuya dayal bilgi felsefesi, Ay-
dinlanma doénemine adim adim yaklasilma-
sina sebebiyet vermeye baslamisti. Anthropo-
sun ilk galibiyetinden 2000 y1l sonra temelleri
12001 yillarin sonlarinda 13001i yillarin
baslarinda atilan insan aklinin tistiinligtiniin
anlatilmasi stireci, 1600-1800°1ii yillar arasin-
da Anthroposu referans alanlarin “Tanr1 varsa
nerde?’, ‘neden goriinmiiyor” sorulari ile sa-
dece insan aklini, duyularmi 6n plana gegir-
meye baslamislardir.

Ortacagmn sonlarma dogru, yeni milletler
kilisenin otoritesini tehdit etmeye basladilar;
fakat insanlar bu doénemde hiikiimdarlarin
giiclerini de sorgulamaya basliyorlardi. Ro-
nesans diistincesinin giiclii bir sembolii olan
Niccolo Machiavelli'nin'* diinyay1 sarsan ve
ahlak felsefesinde tamamen pragmatik olan
bir siyaset felsefesini ortaya koymasi da mo-
dern insani giiglendirdi.

Bu duruma direnen birkag filozoftan biri
olan Thomas Aquinas® Aristoteles’in fikirleri-
ni, Hiristiyan din bilimine dahil etmeye calist1.
Bu daha 6nceden kaginilmis olan krallarin ila-
hi yetkileri gibi, baz1 sorunlar1 ortaya cikardu.
Sekiiler ve dini yasalar tartismasini yeniden
glindeme getirdi.

Entelektiiel yasama sekiiler diistincenin
girmesinin Kutsal Roma Imparatorluguna
derin bir etkisi oldu. Farkli ulus devletler ba-
gimsizlik taleplerinde bulundu ve hiikiimdar-
liklar papalikla kars: karsiya geldi. Sivil konu-
larda kilisenin yetkisi sorgulanmaya basland:.

14] Niccold di Bernado dei MACHIAVELLI (3 May1s 1469
- 21 Haziran 1527), tarih ve politika biliminin kurucusu
sayilan Floransali diisiiniir, devlet adamu, askeri stratejist,
sair, oyun yazar1. Italyan Rénesans hareketinin en énem-
li figtirlerindendir. En tinlii eseri Prens’te, politik yazinin
tarihinde ilk kez iktidarin alinsi ve korunmasi gibi bir
sorunu dinsel ya da ahlaki kaygilar1 dikkate almaksizin
kendinde bir amag olarak inceledi.

15] Thomas AQUINAS 1225-1274 yillari arasinda yasamus,
bilgi, metafizik, siyaset, ruhun 6liimstizliigii konularinda-
ki yorumlariyla skolastik diistincenin énemli ismi Hiristi-
yan filozof.
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Romal1 Giles ve Paduali Marsilius'® gibi filo-
zoflar iki taraftan birinde yer almak zorunda
kaldilar.

Kartezyen felsefenin gelismeye baslama-
sina sebebiyet veren Descartes” da yolunu
¢izmeye baglamisti. Descartes modern dii-
siincede rasyonalizmin yalnizca babasi sayil-
mamakta, bizzat modern diistincenin kurucu
isimlerinden birisi olarak degerlendirilmekte-
dir. Ronesans’mn bilimsel ve diisiinsel gelisme-
leri onun ¢alismalarinda sistemli bir biittinlik
haline getirilmis ve felsefe alanina taginmustr.
Felsefeyi yontem, bilgi ve diistince konularin-
da 6nemli sorularla gelistirmistir. 17. yiizyil
felsefesinin gergevesini ve niteligini dogrudan
belirleyen kisilerden biri de Descartes’tir.

Descartes siiphe ile ise baslar ve siiphe edi-
lemeyecek bir noktaya varmak {izere hareket
eder. Analiz ve sentez onun yonteminin bas-
lica Ogeleridir. “Cogito ergo sum” (diislintiyo-
rum o halde varim) noktasina ulasan Descar-
tes bunu siiphe edilemeyecek bir bilgi olarak
belirler. Boylece her tiirlii bilginin baslangig
noktas: diisiince ya da bilingtekiler olarak be-
lirlenmis olur ki Descartesci rasyonalizmin en
kisa ifadesi budur.

Mustafa Sen, “Kartezyen varlik anlayisinin
vazettigi ayrim, aym zamanda nesnel olan-oznel
olan ayrimi, paralelinde nesnel alan-oznel alan
ayrumyla birlikte, olan ve olmasi gereken ayrimini
da beraberinde getirmistir. Boylece, olmas: gere-
ken, dznel alana dihil edilerek aydinlanmacilarin
eline bir yok sayma giicii verilmigtir. Sonunda
aydmlanmacilik varlhigm parcalanma siirecini ni-
hai agamasina getirmistir. Parcalanmis varligin,
pargalanmisg bilgi, parcalanmug biling, pargalanmig
insan ve parcalanmis toplum olarak tecelli edecegi
kestirilememistir. Yasadi§imiz siirecte varlik, bilgi,
biling, insan ve toplum parcalanmishktan kurtu-
lus adna, ardindan geldigi siireci geri cevirebilme
sansina sahiptir.

Varlik ve bilgi yeni bir oOzellik kazanmaya
basladiginda aslinda varlik biitiinden kopmaya
ve anlam kaybina ugramaya baslamis oluyordu.
Bilgi varliktan ayr diigiiniilemeyecegi icin, o da
biitiinden kopmaya baglad:. Dolayisiyla, olusmaya

16] Padual MARSILUS 1275-1343 yillar1 arasinda yasamis
Italyan siyaset kuramcisi, Kuvvetler ayrilig: ilkesine dayalt
laik bir devleti savunan ilk ortagag diistintilerindedir.

17] René DESCARTES (d. 31 Mart 1596 - 6. 11 Subat 1650),
Fransiz filozof, matematikgi ve yazar.

baglayan yeni insan, biitiinden kopmug ve anlami-
n1 yitirmeye baslamg insan olacakti. Nitekim oyle
oldu da” diyerek Kartezyen varlik anlayisinin
insan tizerindeki telafisi zor etki ve zararlari-
na deginmistir.

Aydinlanma déneminin insan tipini agik-
lamaya devam edecek olursak; aydinlanma
doénemi insani Yunan doneminde yasayan
Anthropos ile ayni 6zelliklere sahiptir.

S6z konusu iki donem de neredeyse bir-
birinin aynisidir. Tek fark isim degisikligi ol-
mustur: Sen’in adlandirdig: gibi; Yunan tanri-
larmnn yerini ingiliz’in God’1, Almanin Got'u,
Fransiz’m Dieu’sii; yani Hiristiyanligin tanrisi
almustir.

Farabi ve Filozof hikdyesinde de degindi-
gim gibi felsefe ve bilimin Hiristiyan toprakla-
rindan yasaklanmasi Neo Anthroposun dog-
masina sebebiyet veren en biiyiik etkenlerden
oldu. Aydinlanma ile birlikte insan, bilim, akil
on plana cikarak, Anthropos insani, tanrimnin
reddi, kutsalin ve insan 6tesinin reddine yon-
lendirdi.

Bu duruma uygun tespiti Mustafa Sen ya-
zisinda su sozii ile yapmustir; “Aydinlanma do-
nemine ve devamina bir baska agidan baktigimizda
yunan tanvilarmin yerine, tarihe dahil edilecek
olanin bilim oldugunu goriiriiz. Tanrilarm buy-
ruklarimin yerine bilimin buyruklar: gececektir ve
bu buyruklar aym tanrisal kesinlikle soylenmeye
baglanacaktir. Savas tanrisi Ares yerine iinlii bir
glivenlik uzmani, Zeus yerine din sosyologu konu-
sacaktir. “Ianr1 derki” yerine “Bilim derki” ikame
edilecektir.”

Olusturulmaya ¢alisilan aydinlanma insa-
n1 ile Anthroposun ayni kisi olmasmin isten-
mesi sonu¢ dogurmaya baslamisti. Anthro-
pos, Ortacagin Hiristiyanlik ve Skolastisizm
diisiincesi iizerinden atlayarak aydinlanma
insan1 kimligi ile yeni ve son dénemin insan,
tarihin yapicis1 ve yaraticist olma iddiasiyla
tarih sahnesinde yerini aldi. Yani modern in-
san meydana gelmis oldu.

Mustafa Sen bu asamada 3 6nerme ile insa-
n1 smiflandirmaktadir.

“Insan hicbir seydir.
Insan her seydir.
Insan cok seydir.

Birincisine kars1 ¢ikan ve fakat tigiinciisiinii 1s-
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kalayan aydinlanmac karakterli modern insandur.
Bu ayni zamanda ‘ta Anthropina’ diisiincesidir.
Ugiinciisiinii kabul edip birincisine ve ikincisine
karsi cikanlar yeryiiziinden hep var ola gelmistir.
Birincisine karsi ¢ikarken tigiinciistinii 1skalayan-
lar aslinda varhigu, bilgiyi, hilkati, insan: ve haya-
ti 1skaladiklarinin farkinda degillerdir” diyerek
Anthropostan uzak kalmak isteyen insanlarin
bu énermeleri anlamlandirmasi ve iyi okuma-
st gerektigini bize anlatmaya ¢aligmaktadur.
Bu stiregte modern insan, diger bir deyis-
le aydinlanmanin olusturdugu insan Anth-
ropos, tanriy1 kendi islerinden soyutlamaya
baslacakti. Asagida sekiilerlesme tezlerinde
ayrintili olarak deginecegiz, ancak kisaca de-
ginecek olursak; 20. Yiizy1lin ilk yaris1 son bul-
madan 6nceye kadar sosyologlar dinin bilim
karsisinda yok olacag1 goriisiinii bilimsel bir
kabul olarak gérmeye devam ettiler. Yiizyil
Anthropolarin istedikleri gibi sonuglanmasa
da aydinlanma ve Neo Anthropos dénemi,
Anthroposun ikinci ve son galibiyeti olacakti.

Anthroposun
Sekiilerizm Adini1 Almasi

18.ytizyilda ‘Sekiiler insan’ adi alan
Anthroposun temellerinden yukarida bahset-
mistik. Simdi modern insanin sekillenisinde
onemli rol oynayan olaylara deginmeye bas-
layabiliriz.

1517 yilindan Martin Luther' Katolik kili-
sesinin otoritesini sorgulayan 95 Tez’ini Wit-
tenberg’de bir kilise kapisina asarak Reform
hareketini baglatmis oldu.

Rénesans da 15 ve 16. yiizyillarda yeniden
dogus olarak 6zellikle sanat ve mimaride Ital-
ya merkezli bagladi. Rénesans’'m, siireg ola-
rak Antik diinyaya olan referanslariyla fizik,
diinya, madde ve beden iizerine odaklanan
bir felsefesi vardir. Oziinde 6te diinyacilik ve
ruhanilige kars: elestiriyi de iginde barmndirir.

Martin Luther ile neredeyse 6zdeslesen
reform siireci, ruhbanlarin hem diinyevi im-
tiyazlarin1 hem de dini yetkilerini sorgulayan
bir kimlik tasir. Nitekim papaligin giinahlar
affetme yetkisi, Incili yorumlama, kilise miilk-
leri ve gelirleri Luther’in 95 maddelik tezinde

18] (10 Kasim 1483 - 18 Subat 1546) Alman kesis teolog,
tiniversite profesorii, Protestanligin babas: ve Liiterciligi
yayan kisi.

235

yer bulmaktadir. Bu da kilisenin otoritesine
agilmis bir savas olarak degerlendirilebilir."

Weber de Reformu benzer sekilde oku-
mustur. Weber’e gore” bir sistem bir yere gelip
yerlesmeden dnce, onun ahlak: ve zihniyeti gelir.”*
‘Kapitalizmin Ruhu ve Protestan ahlaki” adl
eserinde, Protestanligi, dogmakta olan mo-
dern diinyaya kilisenin entegre olma stirecini,
kiliseye bagh kurtulus anlayisini diinyeviles-
tirerek, kurtulusu diinyevi basar: olarak isle-
mistir? Bu diinyevilesmenin sonucu olarak
modern zamanlar kutsal ile din disinin bir-
birlerinden ayrilmasina yol agmistir. Bu diin-
yevilesme adini sekiilerizm olarak almustir.
1711'1i yillarda “sekiilerlesti” ifadesi konusma-
larda din adamlari i¢in referans haline gelmis,
1755’te Samuel Johnson? sekiilerlesmeyi diin-
yaya ait kilmak olarak tanimlamis ve bu mana
18. yiizyillda baskin hale gelmistir. Mustafa
Tekin “Daha sonraki siireglerde sekiilerlik; sanat,
edebiyat, egitim, felsefe, ahlak ve genel olarak kiil-
tiirde dinin etkisinin azaligini ifade etmigtir” di-
yerek giintimiizde sekiirlesmenin kullanim
alanlarina da bir nevi deginmistir.”?

Sekiilerlesmeyi biraz daha acacak olursak;
‘asir-devir’ anlamini tastyan Latince ‘seculum’
kelimesinden gelmektedir. 4 ve 5 ytizyillardan
itibaren bu kelimeye ‘diinya’ veya ‘tanr1’yla
uyusmayan bir hayat sekli anlami yiiklen-
mistir. Yani sekiirlesme; Anthropos olarak ta-
nimladigimiz insanin yani sira toplumsal yap1
icinde anlami genisletmistir. Daha sonralari
sivil hukukla kilise hukukunu, sivil miilkiyet
ile kilise miilkiyetini ayirmak amaciyla kulla-
nilmaya baglanmigtir.

Aydinlanma devrinden hemen sonra sos-
yal bilimler yaygmligimni artirmnca bu bilim-
lerle ilgilenenler dinin artik yok olacag: tezi-
ni savunmaya basladilar. Coguna gore bilim
ilerledik¢e, modernlesme yayginlastikca din
yavas yavas etkinligini azaltacak ve insan-

19] Mustafa TEKIN, Bat’da Sekiilerlik ve Tiirkiye Miislii-
manliginin Sekiiler icerimler, insan ve Toplum Dergisi cilt
2, Say14,2012s. 185

20] TEKIN, a.g.ms. 185
21] TEKIN a.g.m s. 185

22] Samuel JOHNSON (18 Eyliil 1709 - 13 Aralik 1784),
Ingiliz yazar ve leksikograf (sozliik bilimci). En énemli
calismast ingiliz Dili Sozliigii 1755 yilinda yaymlanmustir.

23] TEKIN, a.gm s. 186
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lar doga Gtesine yonelik olan inanglarini terk
edeceklerdi. Bu tezler 18. yy baslarindan 20.
ylizyilin son ¢eyregine kadar dile getirildi. 21.
ylizyilda dinin artik hi¢bir alanda yer bulma-
yacagl kanaati tasimaktaydilar. Thomas Wo-
olston modernitenin, dini sona erdirecegi tari-
hi 1900 y1li olarak belirlemisti, ancak bunu geg
bulanlar dahi vardi. Daha sonraki yillarda bu
ongoriiler devam etti ancak tarih verilmekten
kaginildi.*

August Comte® ‘sosyoloji biliminin ahlaki
yargilarin temeli olarak dinin yerine gececegi
tezini savunuyor, Frederich Engels®* sosyalist
devrimin dini yok edeceginden emin oldugu-
nu soyliyor, Marx? dinin rasyonellesme stire-
cinde yok olacagina inaniyor, Freud insanligin
bu nevrotik illtizyondan en kisa zamanda kur-
tulacagin dile getiriyordu.

Ejder Okumus, “Marx"in din ile ilgili goriis-
lerine bakildiginda, dinin afyon olmasindan mak-
sadin, insanlarm kendilerini olaylar, zalim yoneti-
ciler, stkintili sosyal sartlar karsisinda batmadan
yiizeyde tutunabilmek icin kullandiklar: bir tiir
kendi kendini aldatmaca, kendi kendini oyalama
veya afyonlama faaliyeti oldugu anlagiimakta-
dir”® diyerek Marx'in din ile ilgili goriisiinti
Ozetlemistir. Yazisinin devaminda “S.Freud un
din ile ilgili goriisiiniin Marx’tan cok farkli olma-
digimi da kaydetmek gerek. Freud, her ne kadar bi-

24] Ali KOSE, Modernlesme- Sekiilerlesme iliskisi Uzerine
Yeni Paradigmalar. MAM Divan Toplantilar, Aralik 2005,
s.150

25] Isidore Marie Auguste Frangois Xavier COMTE, kisaca
Auguste Comte (d. 19 Ocak 1798 - 6. 5 Eyliil 1857), Fransiz
sosyolog, matematikci ve filozoftur. Sosyolojinin babasi
olarak tanimlanmaktadir. Fransa’nin Montpellier kentinde
dogdu.

26] Friedrich ENGELS (28 Kasim 1820, 5 Agustos 1895), 19.
ytizy1l Alman politik filozof. Karl Marx’la beraber, Komii-
nist Manifesto’yu (1848) yazarak komiinist kuramin gelis-
tirilmesinde 6nemli bir rol aldi. Karl Marx hayatim kay-
bettikten sonra Karl Marx'in en 6nemli eseri Das Kapital’in
son iki cildini tamamladi.

27] Karl MARX (5 Mayis 1818 Trier - 14 Mart 1883 Londra)
19. ylizyilda yasamuis, Yahudi asilli filozof, politik ekono-
mist ve devrimci. Marx'in ekonomi alanindaki ¢alismala-
r1, giiniimiizde emegi, emek-sermaye iliskisini ve bunlar1
takip eden ekonomi diisiincesini kavramanin biiyiik bir
kismu igin temel olusturdu. Sosyoloji ve sosyal bilimleri
baslatan isimlerdendir. En bilinenleri Komiinist Manifes-
to(1848) ve Kapital (1867-1894) olmak tizere hayat1 boyun-
ca sayisiz kitap yayimladu.

28] Ejder OKUMUS, Toplumsal Degisim ve Din, s. 329.

reysel diizlemde bir din teorisini gelistirmis olsa
da, hareket noktast itibariyle Feuerbach ve Marx'la
hemen hemen ayni mantiga sahiptir. Bilindigi gibi
Freud'a gore de din uyutucudur ve nevrozdur. So-
nugta Marx ve Freud'a gore din aciklanip rafa kal-
dirilacak bir seydir”® diyerek Marx ve Freud un
modern diinya tizerinde bu diislincelerinin
biiytik dlctide stibjektif ve ideolojik oldugunu
dile getirmistir. Din ile ilgili bu gortislerinin
bilimsel olmadig1 sonucuna varmustir.

Ancak degisen ve gelisen diinyada bilimin
etkisini artirmasi sonucu ortaya atilan tezlerin
yaninda, Anthroposun zafer gigliklar: arasin-
da Anthroposlardan biri David Martin dinin
20. ylizyilin ikinci yarisinda artik yok olacagi
tezinin ¢ok biiylik bir tutarsizlik oldugunu
soylemeye basladi. Dinin miadin1 doldurdu-
gu yoniindeki iddianin hic¢ bir bilimsel yani-
nin olmadigin, sekiiler ve profan algmin bir
yanilsama oldugunu, insanin ve toplumun
dinden ayr diisiiniilemeyecegini dile getir-
di® Bu seslenisinin yani sira toplumlarn
dinden uzaklagsmak ve dinden kurtulmak bir
yana, daha da dindarlastigini 6ne stirdtigiinde
bu seslenis Anthroposlarin ¢igliklar: arasinda
pek duyulmadi. Mustafa Sen’in de dedigi gibi
“Lakin bu aykir1 eski Anthroposun sesi simdilerde
diinyanin her tarafinda yankilanmaktadir. Ken-
disini golgede birakan, eski Anthropos olan Peter
Berger daha giiclii tezlerle sekiiler modernligin
bittigini bilimsel gevrelerde genel kabul asamasima
getirmek iizeredir.”!

Modern insan, sekiiler insan tizerine tez-
ler ileri stiriiliirken Peter Berger® dinin yok
olacag: gortislerin aksine, Kutsal Semsiye ki-
tabinda dinin diinya kurmada hayati bir ro-
liintin oldugunu® belirttikten sonra, kurulan
toplumsal yapmin veya genel olarak diinya-
nin idame ettirilmesinde de dinin biiyiik bir
rol oynadigini ifade etmektedir.

Berger, dinin Marksist anlamda bir afyon
olmak yerine biiyiik bir telafi mekanizmasi
islevi gorerek; kotiiliik, 1stirap ve ac1 cekme-

29] OKUMUS, a.g.m, s. 329
30]SEN a.gms. 3
31] SEN, a.g.m s. 4.

32] 17 Mart 1929 dogumlu, Viyana, Avusturya Peter Lu-
dwig BERGER ABD'li sosyolog ve teolog.

33] Peter L BERGER, Kutsal Semsiye Dinin Sosyolojik Teorisi-
nin Ana Unsurlari, s. 34
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lerin ilahi adaletin bir geregi olarak ilahi mas-
tir planda bir yerinin bulundugunu belirtmis
ve ilahi adaletin insana sagladig1 en biiyiik
yararin mutluluk kazanmak degil bir anlam
kazanmak oldugunu belirtmistir. ‘Kutsal
Semsiye’ kitabinda Modern bati, dini agikla-
malardan yararlanmaksizin diinyay1 ve kendi
6z yasamlarin1 yorumlayan gittikge artan sa-
yida bireyler tirettigi seklinde ¢oziimlemesini
yaparak, sekiilerlesmenin sonuglarmi gozler
Ontine sermistir.

Berger’e gore {iiretilen bireyler bu siireg-
ten farkl sekillerde etkilenmislerdir. Berger,
“.sekiilerlesmenin etkisinin; kadinlardan ziyade
erkekler, cok geng veya yashlardan ziyade orta- yas
tabakasinda bulununlar, kirsal kesimden ziyade
sehirler, daha ¢ok (zanaatkdrlar ve kiiciik esnaf
gibi) geleneksel ugraglarda ¢alisanlardan ziyade
modern sanayi tiretimiyle dogrudan yiiz yiize ge-
len sumiflar (6zellikle de isci sinift); Katoliklerden
ziyade, Protestan ve Yahudilerle vb. iizerinde daha
giiglii olma egiliminde oldugu bulgulardan anla-
silmaktadir”** dedikten sonra, farkli ¢cevrelerin
sekiilerlesmeye iliskin gortislerini asagidaki
gibi yorumlarken, Bati medeniyetinin sekii-
lerlesmeyi besledigini ve tiim diinyada yayil-
mak tizere tasiyici rol oynadigini gozler onii-
ne sermistir:

“Geleneksel Kiliseyle baglantili cevreler bu
durumu Hiristiyanliktan uzaklasma, paganlasma
olarak goriip saldirirken, ilerlemeci cevrelerce, mo-
dern insanin dini vesayetten 6zgiirlesmesi anlami-
n1 vererek dort elle sarilmiglardir. Diinyevilesme
hastaligimin tagiyicis: diinya olgeginde yayginli-
Zwla bir biitiin olarak bizzat Bat1 medeniyetinin
kendisidir ve bu bakis acisindan Komiinizm ve mo-
dern milliyet¢iligin onlarmn emperyalist onciilleri
olan batililagmanin goriintiilerinden bagka bir sey
olmadig1 bir cirpida goriilebilir™

Son olarak Ali Coskun cevirisini yapti-
g1 Kutsal Semsiye kitabinin giris boliimiinde
Berger ve kitaplarindaki diisiincelerine de-
ginirken sunlara da yer vermistir; “Berger’in
‘Kutsal Semsiye ve Melekler Hakkinda Soylenti’
kitaplarimdaki bu kanaatleriyle diinyevilesmenin
gelecegi konusundaki daha Once yaygin olan ev-
rimci modele bagl bulunan Berger, 'Diinyanin
Sekiilerlikten Armnmast adli kitabiyla” ve “Sekiile-

34] BERGER, a.g.e s. 32
35] BERGER a.g.es. 35

rizmin Gerilemesi ve Dinin Krizinden Sekiileriz-
min Krizine” adli makaleleriyle bu konudaki go-
riiglerini de de§istirip revize etmis ve dindarligin
giderek arttigini, dinin yiikselen degerler arasinda
yer aldigini, dinin politikada daha fazla soz sahi-
bi oldugunu, Amerika’da Evangelizmin® ve fun-
damentalizmin® yiikseldigini, Iran Devrimi'nin
Orta Dogu’da yeni bir dini dalga yarattigini ve se-
kiilerizmin krize girip marjinallestigini savunmak-
tadir® Berger’e gore; garipsenmesi gereken
seyler dini vakalar degil, sekiiler vakalardir.
Cuinki din tarihsel bir olgudur. Ali Kose'nin
makalesinde de atif yaptig1 gibi Berger; “Din
sosyolojisi icin Amerika’da sekiiler egilimli Chica-
o Universitesinin varligt, [ran’in Kum sehrindeki
medreselerin varli§indan daha ilging bir konu ol-
malidir”® diyerek dinin yerine bir kere daha
deginmistir.

Asagida da deginecegimiz ve Sekiilerles-
me tezini savunanlarin dedigi gibi 20. Y{iz-
yilda din sona ermemis aksine tiim diinyada
etkinligini artirmustir. Iste bu Anthroposun
maglubiyetidir. Dolayistyla 20. Yiizy1l Anthro-
posun maglubiyeti yiizyili olarak tarihe geg-
mistir.

Sekiilerlesme Tezi

20. yiizyiln son ceyregine kadar gegerli
olan sekiilerlesme tezi ‘modernlesme ile birlik-
te dinin hem toplumsal hem de bireysel biling
diizeyinde gerileyecegini ve zamanla yer kii-
reden silinecegini 6ngordii. Yukarida bunu sa-
vunan sosyologlarin goriislerine deginmistik.

36] Evangelizm, genel anlamiyla inciller hakkinda vaaz
vermektir. Isa iizerinde yogunlasan bu vaazlarm ama-
a1 Hiristiyan olmayanlar: bu dine davet etmektir. Matta,
Markos, Luka ve Yuhanna tarafindan yazilmis dort kano-
nik incilin her birine “Evanjel” denir. Yunanca “iyi haber”
ya da “genel olarak kabul edilen gercek” anlamina gelen
‘evangelio’dan gelmektedir. Bu kelimeden tiiretilerek, in-
cil yazarlarina “Dort Evanjelist” denmistir.

37] Koktendincilik (radikal dincilik, dini fundamentalizm),
genellikle dini esash asli kaidelere geri dénme talebiyle
kendini belli eden ve bu kaidelere kati bir bigimde bagh
olan diger goriislere kars: toleranssiz ve laiklik karsit1 dini
hareket veya bakis acis1. Koktendincilik, genellikle dini ta-
biattaki bir dizi kurala siki sikiya bagli, cagdas sosyal ve
siyasi yagam ile ilgili tizerinde uzlasilmis prensiplere kars1
tepkisi olan inanc1 belirtir.

38] Peter L BERGER, Sekiilerizmin Gerilemesi ve Dinin
Krizinden Sekiilerizmin Krizine (Cev. Ali Kose) Sekiile-
rizm Sorgulanryor, s. 11-33 ve 75-95.

39] KOSE, a.g.m s. 154.
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Bu tez gilintimiizde Bryan Wilson, Karel
Dobbelear ve Steve Bruce gibi daha ¢ok Av-
rupa kokenli sosyologlar tarafindan savunul-
maktadir. Steve Bruce 2002 yilinda yayinladig1
kitabina God Is Dead (Tanr1 Oldii) ismini ver-
mistir. Bu baglikla dinin moderniteye boyun
egdigini ima etmek istemistir. Bu gortistekile-
re gore ibadethanelere, kiliselere devam say1-
larinin diistikliigii sekiilerlesme tezini destek-
lemesi gereken bir 6lgiit olarak gortilmelidir.*

Bu tez Modernlesme karsisinda 6nce dini
kurumlarin sonrasinda dini pratiklerin ve en
sonunda da dini bilincin sosyal anlamin kay-
bedecegini ileri stirmekteydi. Bu teori ideolo-
jik ve tek tarafli bir yaklasima sahipti, ¢tinkii
sosyal bilimlerde aydinlanmanin meydana
getirdigi bir alan olmustu.

Sekiilerlesme tezini savunanlara gore din
sadece hatali degil, ayn1 zamanda kotii bir
seydi. En kisa zamanda kendisinden kurtul-
mak gerekiyordu.

Bu sekiilerlesme tezi tartismalari Hiristi-
yanlik ¢ercevesinde gelisirken bu tezin savu-
nucular1 onu evrensel bir olgu gibi gbrmeye
basladilar ve 6lmeye mahkim olan sadece
Hiristiyanlarin tanris1 degil Miisliimanlarin ve
Yahudilerin de tanrisiydi. Kisacas: 6lecek olan
dogaiistii giiclere olan inangt1 ve bu tiim diin-
yada gerceklesecekti. Ancak durum istedikleri
gibi gerceklesmedi.

Sekiilerlesme tezinin hararetle savunuldu-
gu yillar1 anlatmak isteyen Jeff Haynes 1998
tarihli Religion in Global Politics kitabinda
“bundan 30 yil énce 20.ytizyilin sonunda di-
nin tekrar canlanacagi, yeni mabetlerin insa
edilecegi, bir¢ok yeni dini akimin ortaya ¢ika-
cag1 tahmininde bulunmak biiytiik bir cesaret
isiydi”* diyerek durumun vahametini ortaya
koymustur.

Sekiilerlesme tezini savunanlar bir nevi
gelecekten beklentilerini dile getirmislerdir.
Onlara gore din, toplumsal gelisimin ve degi-
simin 6niindeki en biiyiik engeldir. Dinlerin
toplumsal degisim karsisinda muhafazakar,
tutucu bir tutum ve tavirla toplumsal degisi-

40] Ali KOSE, Sekiilerlesme Teorileri Baglaminda Tiir-
kiye’de Din ve Modernlesme, Galatasaray Universitesi
Uluslar Arasi Sosyoloji Kolokyumunda Yaymlanan Su-
num, 2005, s. 2.

41] KOSE, a.g.m s. 153.

mi yavaslatici, frenleyici veya engelleyici bir
islev gordiigunti belirterek varhigimdan rahat-
sizlik duymuslardir.

Ejder Okumus 2009 yilinda yayimladig:
makalesinde; dinin mevcut sosyal diizen ve
diizenlemeleri koruyan, istikrari, toplum ve
devlet arasinda devamlilig1 saglayan bir fak-
tor olarak gorerek degisimi engelleyen degil
kaosu engelleyen olarak yorumlamistir. Ni-
tekim Okumus, Durkheim’in goriislerine yer
verdigi calismasinda; “Durkheim’in, din ile top-
lumsal biitiinlesmenin yan yana var olduklarim
ileri siirmesinden ve dinde gevsemenin toplumdaki
dayanisma baglarimi da ¢ozerek anomiye yol agtigi-
na isaret etmesinden beri sosyolojik literatiirde din,
bildigimiz kadariyla hemen herkesge bir istikrar
faktorii olarak degerlendirilmekte, bu nedenle de
toplumsal degismeye set ¢ceken etkin bir toplumsal
gtic olarak yer almaktadir”** demektedir.

Bu goriistin tam tersine Ejder Okumus,
dini hareketlerin pek ¢ogunun degisime yo-
nelik oldugu, hatta devrim potansiyeli tasi-
digint ileri stirmektedir. Islam’in degisimden
yana olmayan, gelisimi engelleyen, kalkinma-
y1 takviye etmeyen bir din oldugu, tersine s6z
gelimi Hiristiyanligin dinamik bir din oldu-
gunu sdyleyenler bulunmaktadir. Bu kisiler
nitekim Islam’in fakir ve gelismemis toplum-
larin dini olmasina karsin Hiristiyanligin kal-
kinmis, zengin tilkelerin dini oldugu bigimin-
de goriisler ileri stirmekle birlikte tarafsiz bir
tarihsel ve sosyolojik din okumasiyla bunun
dogru olmadigi, gergekte Islam’in degisimi
takviye eden bir etken oldugunu soyleyerek
bu diistinceleri elestirmistir.®

Niltifer Narl1 1999 yilinda yazdig: calisma-
sinda “Islamiyet’in gelisme ve degismeye uygun
bir ideolojik sistem olduguna dair goriisler de son
zamanlarda oryantalistlerin calismalarimda yer al-
maya baslamigtir. Miisliiman diistintirler arasinda
da, gecmiste Cemalettin Afgani** ve daha yakin

42] OKUMUS, a.g.m. s. 328.
43] OKUMUS, a.g.m s. 332.

44] Cemaleddin AFGANI, tam adi Cemaleddin el-Afgani
es-Seyid Muhammed ibn Safder Han(1838, Esadabad- 9
Mart 1897, istanbul), siyaset adami, aktivist ve gazeteci.
19. yiizyil Islam modernizminin en énemli sézciilerinden
biridir. Avrupa egemenligine kars1, giiclii bir Islam uygar-
higimin yeniden canlandirilabilecegine olan inanciyla, 19.
yiizyilda Islam cografyasini dolagarak islami diistincenin
gelisimini etkilemis, birgok modern Islami harekete 6ncii-
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tarihte Ali Seriati® gibi din ve toplum iliskilerini
inceleyen aragtirmacilar Islamiyet'in bir ilerleme
dini oldugunu one siirmiisler ve Miisliiman ka-
vimler icin gercek cagdaslasmanin ilk fslﬁmiyet’in
tatbikine doniis ile miimkiin olacagini savunmusg-
lardar.

Islamiyet baglaminda bu konuyu irdeleyecek
olursak fslﬁm, biiyiik karizmatik onder olarak Hz.
Muhammed (S.A.V)'in 23 yllik peygamberlik
yillarmda giristigi hareket ve bunun sonucunda
dzellikle Medine'de Tslam toplumunun inga edil-
digi donem. Bu sadece bir tebli§ donemi degil,
aymi zamanda Islam iimmetinin ana dokusunun
olusturuldugu bir ilk kurulus donemidir. Islam,
Arap toplumunun dini, sosyal, siyasal, kiiltiirel,
ekonomik, edebi, ahlaki vs. yonlerinin yapisal de-
Zisiminde temel bir faktor olarak rol oynamigtir”*®
diyerek, Islam’da yaygilasan ilim hareke-
tinin, hizla gelisen ve degisen bir toplumun
sorunlarinin, yeni dinin dinamik ruhu gerge-
vesinde bir ¢bziime kavusturulmasimi sagla-
digim ifade etmistir. Tefsir ve fikih ilmi de ilk
donemin sartlarinda Medine’de filizlenmistir.

Yani batil1 diistiniilerin iddia ettigi gibi din
degisimin engeli degil basli basina bir degisim
faktortidir. Kanaatimce batili diistintirlerin
bu sekilde diistinmelerinin en biiyiik nedeni,
Islam ile karsilagsmayarak, Orta Cag kilisesi ile
i¢ ice yasamalarindan kaynaklanmaktadir.

Mustafa Tekin de din ile ilgili goriislerine
yer verirken degistirilen ve ilk ¢ikis zamanin-
daki 6zlinden uzaklagtirilan Hiristiyanlhigin
diinyaya kars1 negatif tavrina deginerek “Ro-
ma’nin agirt hazer ve diinyevi yasam tarzi karsi-
stnda biraz da tepkisel olarak ice doniik, diinyadan
kacarak arman bir anlayis: biinyesinde kurumsal-
lastirnistir. Iste bu kirilma, Roma'dan itibaren
Bat: tarihinde varlik algilayisinmin diialist bir se-
kilde gelismesinin yolunu agmgtir. Diinya-ahiret,
beden-ruh, madde-mana ve nihayet kutsal - pro-
fane. Buna gdre Roma’min diizeni diinya, mad-
de-mana, beden ve profane iizerine odaklanirken;

litk etmis bir eylemcidir.Panislamizm akiminin 6nde ge-
lenlerinden biridir.

45] Ali SERIATI (d.23 Kasim 1933, Sabzevar- 6.19 Haziran
1977, ingiltere) [ranli Miisliiman sosyolog, aktivist, diisti-
niir ve yazar; 6zellikle din sosyolojisi ve cagdas Islam dii-
stincesi {izerine eserler vermistir. Diistinceleri genel olarak
“Islam’a doniis” “6z”e déniis baghig altinda toplanabilir.

46] Niliifer NARLI, The Rise Of Islamist Movement In
Turkey, 1999.
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Huristiyanlik buna karsi durusunu diger uca odak-
lanarak yapnugtir. Ahiret, mana, ruh ve kutsal. Bu
sekilde Incil'de gecen “Sezar’in hakk: Sezar’a, Tan-
ri'mn hakk: Tanri’ya” (Markos, 12/17) seklindeki
diisturla da paralellik arz eden iki kralliktan biri
diinyevi digeri de dinidir”” diyerek Hiristiyan-
Ligin degistirilen yapisina ragmen bu haliyle
dahi etkisini devam ettirdigine deginmistir.
Yani Roma’dan bugiine Hiristiyan Bat1 ta-
rihinde temelde din ve diinyevi seklindeki
diialist ayrimi besleyen zihniyet, bugiine ka-
dar kendisini korumustur. Ancak din higbir
zaman yok olmamuistir.

Distiniirlerin bu konu ile ilgili savunmala-
ria yer vermeye devam edecek olursak; Mac-
hiavelli* de dinin mesrulastirici giictinii kabul
etmis ve yasa koyuculara yasalar: igin ilahi
otoriteye basvurmalarini tavsiye etmistir. S6z-
gelimi Amerika’da kilise ile devlet ayriliginin
anayasal olarak diizenlenmesi, her ne kadar
politik giictin direkt dinsel mesrulastirimini
azaltmissa da din, politik ve sosyo-ekonomik
alanlarda 6nemli ikna kaynag1 olarak kendini
gostermektedir. Bu durum da sekiilerlesme te-
zinin ¢ok da gergekleri yansitmadigini gozler
ontiine sermektedir.

Kutsalin Vazgecilmezligi Tezi

Sosyologlar arasinda neredeyse kars: ¢ikil-
maksizin kabul edilen Sekiilerlesme tezine ilk
elestiriler 20. Yiizyil sonlarinda gelmeye basla-
mustir. Bu tenkitlerde bulunanlara gore kutsal
geri doniiyordu, bazilarina gore de kutsal hig
gitmemisti.

Peter Berger, Rodney Stark, Daniel Bell,
Jeffrey Hadden gibi daha bir¢ok Amerika ko-
kenli sosyolog; insanlar, mabetlere gitmeseler,
dine kurumsal bir aidiyetle bagl olmasalar
bile ruhun varligina, tabiatiistii alana olan
inanclarmi devam ettirmekteydi. Ornegin
diinyanin en fazla sekiilerlesen tilkesi olarak
goriilen Izlanda’da kiliseye gitme orani %2

47] TEKIN, a.g.m, s. 184.

48] Niccold di Bernado dei MACHIAVELLI (3 Mays 1469
- 21 Haziran 1527), tarih ve politika biliminin kurucusu
sayilan Floransali diistintir, devlet adamu, askeri stratejist,
sair, oyun yazari. italyan Ronesans hareketinin en énem-
li figtirlerindendir. En tinlii eseri Prens’te, politik yazinin
tarihinde ilk kez iktidarm almigi ve korunmasi gibi bir
sorunu dinsel ya da ahlaki kaygilari dikkate almaksizin
kendinde bir amag olarak inceledi.
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idi; ama Izlandalilarin %81’i 8liimden sonra
hayata, %88’i de ruhun varligina inanmaktay-
di. Ateistlerin orani ise %2, 4'tii. Kisaca dinin
bireysel bilincteki yeri koruma altindayd1.*’
Stark 2000 yilinda yayinladig1 makalesin-
de, “Bilimin ilerlemesiyle birlikte dinin gerek bi-
reysel gerekse kurumsal anlamda hayatin tiim bo-
yutlar iizerindeki etkisini kaybedecegi tezi bugiin
yapilan aragtirmalarda gecerliligini kaybetmistir”
demistir. Bu arastirmalara gore bilim disiplin-
leri arasinda daha bilimsel olarak degerlendi-
rilen fizik, matematik gibi tabii bilimlerle mes-
gul olan bilim adamlar: arasinda kendilerini
dindar olarak tanimlayanlarin orani psikolog,
sosyolog ve antropologlara gore daha fazladir.
Amerika’da 1969 yilinda 60.000 dolaymn-
da profesor {izerinde yapilan ¢ok genis ¢caph
aragtirmada agsagidaki sonuglara ulagmistir.>
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E8lo 90 3 3|T =
RZE S z\ = = Y
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55|12 5|2 El2Egs
M S| 5|2 A BT 2
Y | % | % | % | %
Matematik Istatistik| 60 | 47 | 35 | 40 | 27
Fiziksel ilimler 55 |43 | 38 | 34 | 27
Hayat Bilimleri 55 | 42 | 36 | 36 | 29
Sosyal Bilimler 45 | 31 | 48 [ 19 | 36
Ekonomi 50 | 38 | 42 | 26 | 30
Politik Bilimler 51 | 32 | 43 | 18 | 30
Sosyoloji 49 | 38 | 43 | 16 | 36
Pisikoloji 33 120 | 62 | 12 | 48
Antropologi 29 | 15 | 67 | 11 | 57

Grace Davie'nin de 2000 yilinda degindigi
arastirma sonuglar: da asagidaki gibidir.”

Yapilan arastirmalar Tanri’ya inanma veya
diger dini inanglarda diisiis olmadigini goster-
mektedir. 1990 rakamlarina gore Avrupa orta-
lamas1 %70’in Tanr1'ya, %61'in ruhun varligi-
na, %43’tin oliimden sonraki hayata, %25'in
seytana, %41’in cennete, %23’iin cehenneme
inandigimi gostermektedir. Avrupa’da haftada
bir kiliyse gitme orani ise %29’dur.

49] KOSE a.gm. s. 2.
50] KOSE, a.g.m. s. 162.
51] KOSE, a.g.m. s. 157

ABD’ye bakildiginda ise Amerikalilarin
Avrupalilara gére hem bireysel anlamda daha
dindar hem de kurumsal anlamda dine daha
bagli olduklar: goriilmektedir. Amerikan Gal-
lup arastirmalarinin 1940’lardan itibaren ger-
ceklestirdigi periyodik arastirmalarda Tanriya
inang orani %90’ altina diismemistir. Cen-
nete inananlarin orani %70, Cehenneme ina-
nanlarin oran1 %50, Kiliseye haftada bir gitme
oran1 ise %40 dolaymdadir. Iskandinavya ise
sosyologlar tarafindan diinyanin en sekiiler
bdlgesi olarak kabul edilir.

ABD’deki Pew Arastirma Merkezi'nin Din
ve Kamu Yasami Forumu, “2010 Diinyanin
En Onemli Dini Gruplarmin Biiyiikligii ve
Cografi Dagilimi” adli raporunu 2012 yilinda
yayimladi. Bu raporla ABD’li aragtirma kuru-
lusunun 230 iilke ve bolgede yaptig1 anketler
ile niifus kayd1 arastirmasi: sonucunda diinya-
nin inang haritasi ortaya ¢ikarildi. Buna gore
diinyada 10 kisiden 8’i bir dine inaniyor. 6,9
milyarlik diinya niifusunun yiizde 32’si Hiris-
tiyan % 23’1 ise Miisliiman. Herhangi bir dini
gruba ait olmayanlarin sayis1 ise 1,1 milyar,
%16 olarak belirlendi. Herhangi bir dini gruba
iiye olmayanlarin tigte biri de (% 76) Asya-Pa-
sifik bolgesinde yer aliyor. Sadece Cin’de 700
milyon kendini dinsiz olarak kabul ediyor.>?

Bu rakamlar 2000 yilinda yapilan din aras-
tirmalarini dogrular niteliktedir. Sekiilerlesme
tezini savunanlara gore bitmesi gereken din
etkinligini daha fazla saglamis durumdadir.

Din ve Modernite
Birbirlerini Etkiler Tezi

Yukarida yer alan tezlerin yaninda “din ve
modernite birbirlerini etkiler tezi” gliniimiize
daha uygun ve tespitleri daha gergekgidir. Ali
Kose 2005 yilinda yaptig1 sunumunda “Birbi-
rinden temelde ayrigan ilk iki tezin yaninda bugiin
iigiincii yolu savunan sosyologlarin sayist art-
maktadir. Mark Chaves, David Yamane, Condrad
Ostwalt, Jose Casanova gibi sosyologlarin temsil
ettigi gruba gore ise, din ve modernite karsilikli
olarak birbirlerini etkilemektedir. Ostwalt’a gore
Manastir varli§ini devam ettirmis, ama artik ya-
zthanesine de bilgisayar: yerlestirmistir” diyerek
popiiler kiltiirlin dinin goriintirligiing artir-

52] http:/ /www.yenisafak.com/aktuel/iste-69-milyarlik-
dunyanin-din-nufusu-436757.
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dig1 ve bunu kabul eden kisilerin sayisin1 da
arttirdig: tespitini yapmustir. Conrad Ostwalt
da 2003 yilinda yaymladig: ‘Sekiiler Can Ku-
leleri” kitabinda bunu savunmustur.®

Bu yeni paradigmanin savunucular: bir-
kag tespit daha yaparak sekiilerlesme tezini
savunanlar: tenkit etmislerdir. Avrupa basari-
I1 sekilde Hiristiyanlagmamustir. Hiristiyanlik
Avrupa’min ¢ogunda tebligle degil, krallar1
ulusal aziz ilan ederek yayilmay1 secen, dola-
yisiyla insanlar1 kendisine ismen baglayan bir
din olmustur. Bu sebepledir ki sekiilerlesme
tezini savunanlar Iskandinav iilkelerini isa-
ret etmektedirler. Ama yeni paradigmanin
savunucular: bunun gergegi yansitmadigin
bu tilkelerin zaten ilk planda basarili bir Hi-
ristiyanlasma siireci yasamadiklarmi dile ge-
tirmislerdir.

Ali Ko6se'nin makalesinde goriislerine
degindigi Haynes 1998 yilinda yaymladig:
makalesinde Islam diinyasinin ise sekiilerles-
me tezine tam bir tezat olusturdugunu dile
getirmistir. Peter Berger 1996 yilinda yaptig:
ayrmtili degerlendirmede “Isldmi hareket, ken-
dilerini ilerici olarak tanimlayan entelektiiellerin
hala iddia ettikleri gibi kesinlikle daha az moder-
nize olmus veya ‘gerici” olarak nitelendirilecek bir
toplum pesinde degildir. Hatta aksine bu hareket
modernlesmis sehirlerde daha gii¢liidiir ve baz iil-
kelerde de bat: tipi yiiksek egitim almis insanlar
tarafindan benimsenmektedir. Birgok iist siniftan
ailelerin kiz cocuklarmin basrtiisii ve Islami if-
fetin geregi gibi bir giyim tarzini tercih ettikleri
Masir ve Tiirkiye'de buna ornek gosterilebilir” di-
yerek modernlesmenin dini yok etmeyecegi-
ni, aksine ¢ogu yerde giiclenerek arttigini dile
getirmigtir.

Ali Kose ayni sekilde aktardig: gibi Rod-
ney Stark; “Bu arastirmalara gore Miisliiman-
larin dine baghliklar: egitim ve mesleki prestijle
olumlu bir sekilde iliskilidir. Islam esnek yapistyla
modernitenin tehditlerine karst kendisini uyarla-
ma kabiliyetine sahiptir. Bilgili hi¢bir gozlemci gii-
niimiiz Islam’in modernlesmeyle dogru orantili
oldugunu anlamak icin bu tiir verilere ihtiyag dahi
duymaz” diyerek tezini savunmustur.™

Kose sonug olarak; Modernitenin kendi
¢ocugu olan bireysellesme vasitasiyla dini

53] KOSE, a.g.m s. 161
54] KOSE, a.g.m s. 161

gliclendirdigini ve dahi artik 6lenin din degil,
sekiilerlesme oldugunu iddia etmemiz igin
onemli bir nedeni oldugunu dile getirmistir.
Anlam arayis! ve dinin vazgegilmezIligi konu-
sunda tezini savunan Kése, Aydinlama inanci
veya bilim, hi¢bir zaman diinyay1 anlamlan-
dirma gorevini tamamiyla devralamaz de-
mektedir. Bu sebeple de dinin yok olacag: tezi
gegerliligini yitirmektedir.

Sekiilerlesme Teorilerinin
Tiirkiye Baglaminda Degerlendirilmesi

Anthropos, Islam Aleminde Miisliimanlar
icinde yer almamis, kendine yer bulamamistr.
Bat1 ve modernlesme sebebi ile sekiilerlesen
bir kesim bulunmasmin yaninda tamamen
Anthroposu karsilayacak bir durum ortaya
¢tkmamustir.

Osmanlinin son doénemi ve Cumhuri-
yet'ten once Bat1 ile Anthropos’a yol agacak
bir etkilesim meydana gelmemisti. Islam
topraklarinda her ne kadar bir dénem Hasan
Sabbah gibi kisiler ¢iksa da bu kisiler dini top-
lumdan ve devletten ayiramamiglardir. Hatta
kendileri de yapay bir din olusturarak insan-
lar1 uyusturmaya ¢alismiglardir.

Islam devletlerinde siyaset ve toplum her
zaman i¢in dinin iginde yerini almistir. Din;
toplumu, siyaseti, ahlaki, inanc1 meydana ge-
tirmistir ve iginde barindirmaktadar.

Dinin felsefe ve siyasetteki yerine 6rnek
olarak; Farabi’nin ‘Ideal Devleti’, Yusuf Has
Hacip’in ‘Kutadgu Bilig’i, Nizamiil Miilk’iin
‘Siyasetnamesi’, Ibni Teymiye'nin ‘Siyaset’i,
Maverdi'nin ‘Siyaset Sanati’, Ibni Haldun'un
‘Mukaddime’si, yer almaktadir.

Islam Dininin, toplum ve siyaseti icinde
nasil barindirdigini daha anlasilir kilmak igin
Ibn-i Haldun’un Mukaddimesine (7 Cilt) g0z
atalim. Iginde Horasan Valisi Hiiseyin Oglu
Tahir’in Rakka ve Misir Valisi Oglu Abdul-
lah’a yazdigi Mektup (2. ciltte) yer almaktadur.

Tahir’in, Halife Memun (813-833) done-
minde Vali olarak atanan oglu Abdullah’a
gonderdigi bu mektup Mukaddime’nin bir
Ozeti gibidir. 9. Yiizyilda yasayan Halife Me-
mun déneminin 14. yiizyilda yazilan Mukad-
dime’ye 151k tutmasi Islam alimlerinin icinde-
ki birligi gostermektedir.
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Mektup® asagidaki gibi baglamaktadur.

“Rahman” ve “Rahim” olan Allah’in adiyla
baslarim.

“Gelelim bundan sonrasina. Once, tek ve ortag
olmayan Allah’a karst gelmekten sakinmali, on-
dan korkmali, o giiclii, yiice olanin her an, seni
denetimi altinda tuttugunu unutmamali ve onun
hismina ugramaktan uzak kalmaya ¢alismali-
stn Halkini, gece giindiiz koru! Allah’in senden
ayirmadigr saglikli yasami her zaman an ve bun-
dan, sonun igin, varacagin, duracagin, sorulaca-
&mn konu ve giin igin yararlan. Hesap giiniinde
yararlanacak yararli islerde bulun saghginda.
Ondan otiirii ki, Allah seni korusun ve kiyamet
gliniinde cezasina ¢arpilmaktan, act veren “aza-
bindan” kurtarsin. Ciinkii Allah, sana iyilik et-
migtir. Allah'in kullarindan islerini yonettigin
halkina sevecenlik gostermeyi, sana gerekli bir go-
rev olarak yiiklemigtir. Yonettigin kimseler icinde
adaletli davranmani, bu arada Allah’in hakkini ve
herkes igin ¢izdigi siirlar gozetmeni, yonetilen-
lere gelecek zararlart gogiislemeni, onlarin ¢oluk
cocuklarimn, irzlarini namuslarint ve kanlarint ko-
rumant, yollarma yurtlarina giivenlik saglamani
ve onlart rahat bir ortamda yasatmani da gerekli
kilmigtir sana.

Allah, sana gerekli kilip yiikledigi gorevlerin iiste-
sinden gelemedigin zaman, seni hesaba geker, seni
durdurur, sana sorar. Oncelik vererek ve erteleye-
rek yaptigin islerin karsihiimi verecektir o. Oy-
leyse, tiim anlayis giiciinii, aklint kullanarak ve
goziinii acarak bunlar1 diisiin ve bunlar1 diisiin-
mekten seni hicbir sey alikoymasin. Bunlar, senin
islerinin basinda ve g6z Oniinde bulundurman
gerekenlerin en oniinde gelir. Allah'in seni dur-
durup ilk hesaba ¢ekecegi konular da bunlardir.
Senin de, kendine ilk gerekli gorecegin ve kendini
yoneltece§in konular bunlar olmalidir.”

Mektubun devaminda Kur’an-1 Kerim’'de
Lokman Suresinde yer aldig1 gibi bir babanin
Kur’an, siinnet ¢ercevesinde ogluna 6giitleri-
ni icermektedir. Ayrica bu mektup bir devlet
yoneticisinden diger devlet yoneticisine yazi-
lan gorev-yetki listesi 6zelligini de tasir. Yani
buradan da anlasilacag: iizere Islam toplumla
ilgili olan her seyi diizenler ve denge saglar.

55] Mektuba iligkin ayrmtili anlatima M.UL. lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 41 (2011/2), 59-106 Yer alan Meshur Bir Mek-
tubun izinde: Vezir Tahir b. Hiiseyin'in Oglu Abdullah’a
Nasihatleri, Yrd. Dog. Dr. Ozgiir KAVAK'in makalesinden
ulasabilirsiniz.

Glintimtize yaklasacak olursak; sekiilerles-
me toplumu, insani etkileyen bir unsur olma-
s1 sebebi ile sekiilerizmin etkisi altina aldig1
veya almaya calistig1 Islam diinyasina, Miis-
liimanlara, Tiirkiye’ye bu anlamda deginme-
den ge¢mek dogru olmayacaktir.

Islam tarihini olusturan devletler Bat: ile
zaman zaman ticaret yapmis olsalar da, Ba-
ti’dan herhangi bir toplumsal hususu ihrag
etmemislerdir. Hatta Islam aleminin ilminden
Bat1 etkilenmis ve bu 6zgiir diisiince ortamina
hayran kalmistir. Ancak; Osmanli Devleti son
donemlerinde devletin bekas: i¢in pragmatik
refleks ve tutumlar gelistirirken, Bati’dan ak-
tardig1 reformlar icinde bir arka plan olarak
sekiilerlik de adim adim gelismistir. i1k énce
savaglarda yenilgileri sonlandiracak askeri
reformlar® alinmis bunlari sosyal, egitim ve
kiiltiir alanlarindaki yenilikler takip etmis-
tir. Bunlarin hepsi Avrupai tarzda gergekles-
mistir. Her ne kadar eski yapilar varliklarini
devam ettirseler de bu degisimin arka pla-
nindaki sekiilerlik zihin diinyasina dogru ha-
reket etmisti. Daha 6nce de degindigimiz ve
Weber’in de deyisiyle “bir sistem bir yere gelip
yerlesmeden dnce, onun ahlak: ve zihniyeti gelir.”>

Tekin bu durumu Kuddusi Dogan’in “Tan-
zimat Kiblesi” adli kitabina atif yaparak deger-
lendirmistir. “Nitekim Tanzimat Fermani ile 'bir
kible ayarlamast’ biciminde gelisen tanim buna isa-
ret etmektedir” diyerek Fermanin Sekiilerlesme
icerikleriyle goze carptigini, dinin referans sis-
teminden ¢ikartilarak 6zel alana ¢ekilmesi sti-
recini baslattigina isaret etmistir. Tanzimat’la
birlikte toprak hukukunun ser’i niteliginden
orfi hale getirilmesi ile bu adimlar atilmaya
baglanmistir. Yine bu donemde Ceza huku-
kunda yapilan diizenlemelerde dinsel huku-
kun belirleyici oldugu bir alanda, din dis1 hu-
kuk norm ve kurallar1 yerlesmeye baglamistir.
1840 tarihli Ceza Kanunnamesi'nde ilk defa
‘sucun kanuniligi” ilkesine dayanilmuistir.

56] Askerlik hizmetinin vatani bir vazife oldugu ilan edi-
lerek zorunlu askerlik baslatildi. 1843’te ilan edilen bir ya-
sayla askerlik yas1 20, zorunlu askerlik stiresi 4 y1l olarak
kabul edildi. Tanzimat baz1 Miisliiman gruplar tarafindan
olumsuz tepki gordii; Frenklesme ve gavurlasma olarak
nitelendirildi, Halep, Bosna, Dogu ve Giineydogu Anado-
lu’da kimi aileler ¢ocuklarmin mecburi askerlik uygula-
masiyla askere alinmasina kars: gikt1.

57] EKIN, a.g.m s.185.

242



Anthroposun Maglubiyetinin Tarihsel Gelisimi Sekiilerlesme Tezleri ve Din / Neriman DILEK

Vedat Kocal bu déneme iliskin farkli go-
riiglere yer verdigi makalesinde “Tanzimat’la
birlikte geleneksel cerceveden sapmaya baglanmig-

tir. Boylece Kiiciikomer’in ‘batici-laik biirokratlar’

ve ‘dogucu-Islamer Halk', Mardin’in ise Edward
Shils’den aktarimla ‘merkez-cevre” diye tanim-
ladig1 ayrimla, merkezde var olan Baticilik veya
modernlesme taraftarlariyla, statiikocular veya
muhafazakdrlar ikilemi ortaya ¢iknugtir. Sultan
Abdiilaziz'in 1864’de Suray-1 Devlet’in agilis
toreninde okutturdugu soylevinde degindigi yii-
riitme ve yarg1 otoritelerinin dinsel otoriteden ay-
rilmast gerektigini ifade eden sozleri de Osmanl
sekiilerlesmesinin ifadelerinden biridir®® diyerek
Tanzimat ile gelisen toplum diizeni icinde se-
kiilerlesmenin adim adim geldigi noktaya ve
ortaya ¢ikardig kutuplara deginmistir.

Vedat Kogal'm yazisinda derledigi bu ge-
lismelerin tamamina deginmeyecegiz ancak
yeri geldikge siralayacagiz.

Fransiz Ticaret Hukukundan aktaril-
ma 1840 yilinda kurulan Ticaret Nezareti ve
Ozellikle Ticaret Mahkemeleri (7 Miisliiman
7 gayrimiislim 14 temsilci), dinsel yargmin
terk edilmesi ve Seyhiilislamliktan bagimsiz
olarak kurulan ilk yargi kurumu olmalar
agisindan onemlidir. Batt merkezli kanunlas-
tirmalar ve diizenleme devam ederken Me-
celle-i Ahkam-1 Adliye veya kisaca Mecelle,
1868-1876 yillar1 arasinda Ahmet Cevdet Pasa
bagkanligindaki bir komisyon tarafindan
derlenen Islami 6zel hukuk (medeni hukuk)
kurallar1 yazilmigtir. Mecelle, Osmanli Im-
paratorlugu’nun son yarim yiizyilinda ser’i
mahkemelerde hukuki dayanak olarak kulla-
nilmustir. Bir giris 16 boliimden olusur ve 1851
madde igerir.

Iste bu sekilde sekiilerlesme Osmanli Dev-
letinde etkinligini hizla devam ettirmekteydi.

1876 Kanun-u Esasi, laik hukuk alaninda
atilmis adimlar icermektedir. 1839 yillarindan
sonra ‘Osmanli Aydmi” diye bahsedilen kesim
tarafindan Batililasma, devleti gegmisteki ‘Sii-
per Gii¢” konumundan ‘Hasta Adam’ konu-
muna getiren sorunlara karsi care arayis: an-
lamini tastyordu. Agikca dillendirmeseler de
bu yeni kusak geriligin bas sorumlusu olarak

58] A. Vedat KOCAL, Bir Hegemonya Arac1 olarak Sekii-
lerlestirme: Tarihsel Bir Perspektiften Tiirkiye’de Laikligin
Politik Ekonomisi, s. 114.

gelenekleri ve dini gosteriyorlardi.

Kocal'in da dedigi gibi “Mardin’e gore Geng
Tiirklerin seckinci goriiglerinin Comte'un top-
lumsal miihendislik anlayigindan temellendigini
gOrmek bizi sagirtmamahidir. Oyle ki Comte’un
pozitivist hedeflerinin Tiirkiye'de yayilmas: igin
Mustafa Resit Paga’ya bir mektup bile yazdigi bi-
linmektedir. “Bu mektubunda,” yenilenme hamle-
si icin Dogu’nun Bati'ya gore avantajlarma degi-
nerek, Miisliimanlarin giincel kaygilarima ¢oziim
sunan Miispet Din’i (Pozitivizmi) kabul edecekle-
rine dair umudunu dile getirmekte ve Osmanl yo-
neticilerinin Allah yerine insanli1 gegirerek hedefe
daha iyi ulagabileceklerini” sdylemektedir.®

Ittihat ve Terakki aydinlari da siyasal ter-
cihlerine uygun diistiigli icin pozitivizmin
su ya da bu kolunda yer almislardir. Kema-
lizm’in diistinsel icerigi de pozitivist kanadin
devami niteligindedir.

Bu bakis agis1 ileriki donemlerde oldukga
yer edinecekti. Ziya Gokalp da ‘iyi miimin’
yerine ‘iyi vatandas’ roliinii dnermistir. Go-
kalp’in izinden giden yoneticiler de dinin
ulusallastirilmasimi siyasal bir hedef haline
getirmislerdi.

59] Mektubundan bir boliim; “Evet, pozitif dinin dogmas:
i¢in gerekli olan hazirliklarin hepsi, Batida gerceklesmistir.
Bu yiizden pozitivizm ancak Batida dogabilirdi, ama onun
nihai olarak benimsenmesi icin Islamiyet Doguyu daha iyi
hazirlamistir. Evvela islamiyet, halk yigimnlarini ihtilaller-
den dogan sarsintilardan uzak yasatmistir.

inaru; manzumesinde ne Protestanlik, ne de deizm gibi
yozlagmalar vardir, iktidarin babadan ogula gecisi ¢ok
stki bir sekilde kisitlanmustir. Ote yandan Islamiyet, hii-
kiimetlerin, pek tabii olan, tstiinliiklerini tanumis, bu sa-
yede hiikiimet reisleri hadiselerin kiilliine daha ¢ok niifuz
edebilmis, diisiindiikleri ile yaptiklar1 arasinda en az kotii
olan ahengi kurabilmislerdir. Batida, filozoflarin sesine,
“devletliler” kulaklarmni tikamislard. Filozoflar da, nacar,
asag1 tabakadan insanlara goriislerini anlatmak zorunda
kalmislardir. Bu da, toplum i¢inde anarsik dalgalanmalara
yol acmustir. Iste Dogu bu dalgalanmalarin disinda yasa-
mustir. Bu sebepten nihai kurtulusun vatani, ancak Dogu
olabilir.

Tarih Oniinde Islam dehasiu ben, béyle degerlendiriyo-
rum ve Miisliimanlarin da ilk hayretleri gecer gecmez,
pozitif dini ana gayelerinin beklenmedik bir gergeklesme-
si olarak kabul edip benimseyeceklerine inantyorum. Is-
lamiyet’ten, hi¢ bir metafizik kopriiye ihtiya¢ olmaksizin,
dogrudan dogruya, pozitivizme gegilebilir. Eger, Miislii-
manlar boyle yaparlarsa, kendilerini, o yiice Peygamber-
lerinin ulvi amaglarinin gergek devamcilar: olarak kabul
edebilirler, insanlik dini, bu gayelerin diinya capinda ger-
ceklesmesini sistemlegtirmektedir.”

60] KOCAL, a.g.ms. 116
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Kocal'in Hocaoglu'ndan alintiladig: gibi
“Cumbhuriyetin laisizmi, Cumhuriyet oncesi do-
nemdeki Batililasmanin ve Osmanli sekiilerlesme-
sinin bir sonucu ve tamamlayicisidir.”

Sekiilerlesme Yolunda Atilan Adimlar

1921 Anayasasimin 3. Maddesinde yer alan
‘egemenlik kayitsiz sartsiz milletindir” ifade-
si, siyasal egemenligin kaynagini tanrisal ve
dinsel olmaktan ¢ikarip insana ytiiklemesi,
Mustafa Kemal'in 1924’te Halifeligin Kaldi-
rilmasinin ardindan bu tarihli konugsmasinda
“Diinyada her sey icin, uygarlik icin, basar1
i¢in, en gercek yol gosterici bilimdir, teknik-
tir. Bilim ve teknigin disinda yol gosterici
aramak gaflettir, dalalettir”. Sozlerini sarf
etmesi,

= 1928 yilinda Istanbul Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi'nin, Is]am dininde modernlesme ve
reform sorunlarini incelemek ve arastirmak,
oneri sunmak i¢in komisyon kurmak zorun-
da kalmas;,
ve devam eden stirecte,
Hafta tatili kanunu,
Tekke ve tiirbelerin kapatilmasi,

= Sapka Kanunu,

= Dinsel giyimin sadece din gorevlileri ile s1-
nirlandirilmasi,

= Saat ve takvimin Batililagtirilmasi,

= Tirk Medeni Kanununun ve Borglar Kanu-
nunun kabul edilmeleri,
Latin harflerinin kabulii,

Cagdaslasma admna altinda sekiilerlesme
ve laiklesme yoniinde atilan adimlar olmustur.

Atatiirk’tin 1 Kasim 1937’de TBMM yasa-
ma yili agilis konusmasindaki “prensiplerimiz,
Qokten indigi sanlan kitaplarin dogmalariyla asla
bir tutulmamaldir. Biz ilhamlarimizi, gokten ve
gaipten degil, dogrudan dogruya hayattan almg
bulunuyoruz”® sozleri, pozitivist bilimselci
anlayisin 1930’larda devlet politikas: haline
geldiginin de ifadesi olmustur. Laikligin bu
yilda anayasa metnine katilmasi, bu siirecin
siyasal ve hukuksal bakimlardan en tist diizey
somutlagmasi olmustur.

Bu anlayis ve yontem Atatiirk’tin 6liimiin-

61] KOCAL a.g.m s.118

62] KOCAL a.g.m s. 120 (Atatiirk’iin Soylev ve Demegle-
ri'nden akt. TANOR, 1999: 183)

den sonra da devam etmistir. 1941 yilinin Ha-
ziran aymda 4055 sayili Kanunla Tirk Ceza
Kanunu'nun 526. Maddesine eklenen “Arap-
¢a ezan ve kamet okuyanlar 3 aya kadar hafif
hapis, on liradan 200 liraya kadar hafif para
cezasiyla cezalandirilirlar” hiitkmii uygulama
bulmustur.

Her ne kadar bazi ¢evrelerce CHP'nin 1927
ve 1931 yillarinda programlarindaki laiklik
maddesine 1943’te eklenen ‘dini inancin her
tiirlii saldiridan ve etkiden korunacag: iba-
resini olumlu bulsa da bu ibare; Kogal’a gore
“devrimci laiklegtirmeden evrimci-liberal sekiiler-
lesmeye dogru yonelim ifadesidir.”*

Bu gelismeler Pozitivizmin, Anthroposu
meydana getirmek i¢in yavas yavas galistigini
gostermektedir. Ancak Islam ideolojisi buna
engel olmustur. Hiristiyanlikla kiyaslandigin-
da bu daha anlagilir hale gelecektir.

Kogal bu kiyaslamay1 su sekilde yapmis-
tir. “Islim, Hiristiyanligin Cennet - Tanrr Ulkesi
- Yeryiizii ikiligine dayali diialist yapisina karsin,
sadece dinsel ahlaka ve inanca degil, diinyevi olay-
lara iliskin kurallar ve yaptirimlar da iceren bir sis-
tematige sahiptir. Hiristiyanlik, vicdana dayanan
bir ahlak: insanlarm ruhunda kurmak istedigi icin
bireyle mesqul olurken, Islamiyet ise hukuki bir
dindir ve hedefi toplumdur” diyerek devaminda
Laikligi ve Sekiilerizmi Tiirkiye toplumunun
kolay kolay edinemeyecegini, ancak dinin
yaralandigini dile getirmistir. Burada ‘din ya-
ralanmgtir” diisiincesi dogru bir nitelendirme
olmamustir, zira Hatemi'nin ‘Islim Hukuku
Dersleri’ kitabinda degindigi gibi “’Din’ terimi
Islam Hukukunu kapsadigi gibi; “hikmet’ terimi de
hukuk felsefesini kapsamaktadir. Ayrica yasama,
kanun, kural koyma anlamini veren fiil de vardur.
Seriat de temel ilkeler biitiinii ve dzellikle yoneti-
min bagl olmas: gereken temel ilkeler biitiinii ola-
rak kullanilmistir"** demektedir. Islam dininin,
kurallarmin ve hikmetin degismeyecegi bilin-
mektedir. Nitekim Allah, hikmet ve kurallar
biitiinii ile dinin yani Islam dininin yaralan-
masini engellemistir.

Islam tek basma bir biitiin halinde Anth-
roposun var olamayacag1 bir yap1y1 i¢inde ba-
rindirir. Ancak insan eliyle yavas yavas alinan
modernite etkilerini devam ettirmekle birlikte,

63] KOCAL a.g.ms.124
64] HATEMI, a.g.e s. 17
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Cumbhuriyet dénemi ve devam eden yeni Tiir-
kiye’de laiklesme, batililasma, modernlesme
insanlarm dort bir yanini sarmis durumdadr.

Ve burada Tiirkiye tarihi i¢in kirilma nok-
talarindan olan 6nemli konuya deginme za-
mani gelmistir. 28 Subat basl basina bir ¢alig-
ma konusu oldugundan bu hususa ¢ok fazla
deginmeyecegiz. Ancak 28 Subat’a dair Mu-
harrem Balci ile yapilan bir soylesiden birebir
alint1 ile deginmek istiyorum; “28 Subat sadece
yerel bir hareket degildi. Cumhuriyet’i kurdugunu
ve Cumhuriyet’'in sahibi oldugunu diigiinen -ki
bunlara anayasal kurumlar da dahil- Cumhuri-
yet'ten bu tarafa toplum tizerinde toplum miihen-
disligi yapan ve her seyin sahibi olarak kendini go-
ren bir cevre bulunuyor. Bu cevrenin Tiirkiye'deki
toplumsal hayat iizerinde yillardan bu tarafa bazi
yaptirimlart, uygulamalar: var. Diger taraftan
sadece Tiirkiye'de degil, biitiin diinyada Islam-
lasmaya doniik bir ilgi var. Tiirkiye de bu tilkeler
icerisinde dnemli bir yer tutuyor. Uluslararast ser-
maye giiglerinin de Tiirkiye iizerinden hesaplarin
g0z oniinde tutarsak Tiirkiye'nin o donemde git-
tikce Islamlasmasi, hesaplar1 bir anda degigstirdi.
Sonucgta Tiirkiye’de bir 28 Subat siireci yasandi ve
bu siire¢ nihayet bankalar operasyonuyla bir riva-
yete gore 70 milyar, bir rivayete gore 100 milyar
liranin digar1 ¢rtkmasina veya iceride belli ellerde
toplanmasina sebep oldu.”®

Iste bu tek paragraf Miisliimanlarin yaga-
diklar1 sikintilarin nedenlerini agik¢a ortaya
koymaktadir. 28 Subat, pozitivist goriise sa-
hip, toplum miihendisligi rolii tistlenen kisi-
lerin devleti dinsel her seyden arindirma ca-
basinin bir sonucudur. Bu siire¢ giiniimiizde
bir nebze olsun sona ermis olmakla birlikte
etkileri halen devam etmektedir.

Bu durum, 1980’lerden sonra Tiirkiye ge-
nelinde yasanan degisim riizgari, sehirlesme
stirecinin getirdigi etkilesimler ve de sonunda
1990'h yillardan itibaren adma Islami denilen
kesimin yasamis oldugu siireg, modernite ve
sekiilaritenin yasanan bir olgu olduguna dair
goriintiilerin gbzlenmesine neden olmustur.

Somut Orneklendirmelere tekrardan de-
ginecek olursak Kose sunumunda; “yillar
once bazi dindar babalarin ‘Futbol topunu Hz.
Hiiseyin'in kesilen baswyla ozdeslestiren” dini

65] Muharrem BALCI, “Binyilin Sonu: 28 Subat (Stireklilik
ve Kopus)” Kitabima verilen Réportaj, s. 1
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soylemlerin etkisiyle ogullarini futbol topu oyna-
maktan alikoyduklar: bilinen bir vakiadir. Dahast
din adamlar1 da o tarihlerde belki bu tiir soylem-
leri kullanmasalar bile bu soylemleri reddeden bir
tavir sergilememislerdir” diyerek, 2005 yilinda
Istanbul Miiftiiliigiiniin Kutlu Dogum haftast
etkinlikleri kapsaminda turnuva diizenlemesi
ve de Uskiidar Miiftiiliigiiniin birinci olmasi
olaymin normal kargilanmasina deginmis-
tir. Gliniimiizden de 6rnek verecek olursak
2013 yilinda Tokat Zile’de Miiftiiliik tarafin-
dan Kur’an seklinde pasta kesilmesi oldukga
tepki toplamusti. Bir Bat1 gelenegi olan pasta
kesmenin Hz. Peygamberin dogumu iizerin-
de denenmesi Miisliimanlarin Moderniteyi ne
kadar kaniksadiklarini gostermektedir.

Sekiilerlesme teorileri baglaminda konu-
yu toparlayacak olursak TESEV’in 1999'da ve
2006 yillarinda yaptig: 23 ili kapsayan “Degi-
sen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset” bas-
likl1 anket calismasinin sonucunda Tiirkiye’de
insanlarin %551 kendini dindar olarak tanim-
lamaktadir.

2014 yilinda Diyanet tarafindan yapilan
Tiirkiye'nin 12 bolgesinden 21 bin 600 denekle
yapilan anket ¢alismasinda ise:

Allah’in varligindan hig bir stiphe duyma-
yanlarin orani %98,7’dir.

v/ Kur’an’da anlatilanlarin dogru ve biitiin
zamanlarda gecerli oldugu 6nermesine kati-
lanlarin orani %96,5. Katilmayanlarin orani
ise %1.

v Insanlarin 6ldiikten sonra yeniden diriltile-
cegi ve yaptiklarmin hesabini verecegi 6ner-
mesene katilanlarin orani %96,5. Katilma-
yanlarin orani %1.

v/ Tirkiye genelinde vakit namazlarini her za-
man kilanlarin oran1 %42,5. Hi¢ bir zaman
kilmayanlarin oran1 %16,9.

v Tirkiye genelinde erkeklerin %57,4'i cuma
namazini her zaman kiliyor. %7,2’si ise hig
bir zaman kilmryor.

v Tirkiye genelinde saghg: elverdigi stirece
oru¢ tuttugunu soyleyenlerin orant %83,4,
hig orug tutmam diyenlerin orani %2,5. Sagl-
g1 elvermedigi i¢in tutmayanlarin oran1 %7,3.

v Tirkiye genelinde Kur’ant Arapgasindan
okumayz1 bildigini séyleyen kisi oran1 %41,9.
Bilmedigini belirten orani %57.

v/ Tiirkiye’de “Sarhos olmayacak kadar igki ic-
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mek giinah degildir” ifadesine katilanlarin
orani %6,4. Kismen katilanlarin orani %3,6,

v/ Nazardan kurtulmak i¢in kursun doktiirme-
nin dogru olduguna inanlarmn orani %11,7.

v %79,3 kursun doktiirmenin yararl olduguna
inanmiyor.

v/ Hayatin1 her zaman dinin emirlerine gore se-
killendirdigini belirtenlerin oran1 %64,9

v Tirkiye’deki Miisliimanlarin %50,7’si din-
darligin en 6nemli kriteri olarak iman edip
ibadetleri eksiksiz yerine getirmek ve Islam
ahlakina uygun yasamak diisiincesini tasi-
yor.%37’si dindarlik i¢in kalbi temiz tutup
Allah’a inanmay yeterli gortiyor.

v %79uise dindarligi miibarek giin ve geceler-
de ibadet etmek olarak tanimliyor.

Bu durum da Tiirkiye sekiilerlesme tezini
savunanlar igin iyi bir 6rnek tegkil etmemek-
tedir. Ancak Modernite ile birlikte sekiiler bir
zemine direnen bir yapida toplumun din ile
iligkisini devam ettirdigi ortadadir.

Sonug

Antik ¢agdan 20. yiizyilin sonlarina kadar
Anthroposun yasadig1 etkin olma ¢abasi basa-
risizlikla sonuglanacakti. Her ne kadar varli-
gmi giintimiizde dahi devam ettirmeye ¢alis-
sa da gii¢lii savunucularin ¢ogunu kaybeden
Anthropos sekiiler diizende hayatta kalma
miicadelesi vermektedir. Referanslarin1 Antik
Yunan’dan alan Anthropos yaraticinin varligi-
n1 inkar ile yoluna devam etmektedir. Ancak
son maglubiyetinden sonra bir daha asla eski-
si gibi bir yol izleyememistir.

Islam Aleminde ise belirgin bir sekilde
Miisliimanlar icinde yer almamus, kendine yer
bulamamuistir. Bat1 ve Modernlesme sebebi ile
sekiilerlesen bir kesim bulunmasinin yaninda
tamamen Anthroposu karsilayacak tam bir
durum ortaya ¢gikmamustir. Ancak bu, Miislii-
manlar arasinda Anthropos olmadig1 anlami-
na gelmemektedir.

Arif Nihat Asya’nin Naat'inda da degindi-
gi gibi

“Ebu Leheb 6ldii” diyorlar;

Ebu Leheb 6lmedi ya Muhammed!

Ebu Cehil kit’alar dolasiyor...

Anthropos 6lmedi halen varligini devam
ettiriyor.”
Peki, biz bu durumdan nasil kurtulabili-

riz? Anthroposu ne yenecektir? Anthroposu
yenmede araglarimiz nelerdir?

Allah’mn, Bakara 30 ve devami ayetlerinde
degindigi gibi insanlara esyanin bilgisini bah-
setmistir. Insanu akil, ahlak ve bilgi ile donat-
mistir.

Bu sorularimizin cevabini bize bahsedilen
akil ile idrak edecegimiz; ’islamla@ma’, ‘Islami
Yenilenme’ vermektedir.

Anthroposu yenmemizi saglayacak en
biiyiik arag [slam’dur. Islam tiim ilmi, ahlak,
seriat1 iginde barmdirir. Aliya'nin “Islam Dek-
larasyonu’'nda® degindigi gibi Miisliimanlarin
Islamlagmasi gerekmektedir. Anthropos iste
bu yenilenme ile yok olacaktir.

Aliya, Deklarasyonu'n devaminda yeni-
lenmeye degindigi gibi “Tarih apacik bir tespi-
ti gostermektedir. Miisliiman halklarin hiilyasim
heyecanlandiracak ve onlar arasinda gerekli olan
disiplin, ilham ve enerjiyi gerceklestirecek tek dii-
siince Islim’dir"diyerek bir nevi bize yolu
gostermistir. Ali Seriati, Cemalettin Afgani,
Taha Cabir Alvani de Islami yenilenmenin
6nemine deginmislerdir. Alvani, “Yenilenme’®
adli kitabinda Islam’i, yenilenmeyi, 6ze dénii-
sii isleyerek insanliga Anthroposu yenmenin
yolunu cizmede yardimci olacak tespitlerde
bulunmustur. Bu yolda ilerlemek, Islamlas-
mak bizi istedigimiz sonuca gotiirecektir.

Konumuz boyunca anlattigimiz gibi Anth-
roposu ‘Din’ yenecektir. Bu din Miisliiman-
larin elinde mevcut olan Islam Dinidir. Miis-
liimanlarin Anthroposu yenmeleri igin de
“Alternatif apagiktir, ya Islami yenilenmeye dogru
hareket veya pasiflik ve gerileme. Miisliimanlar igin
igiincii ihtimal yoktur.”® (Aliya Izzetbegovic)
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