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ON sOz

Imam Matiiridi, kendinden sonrakilerin akl kangiklhiklara
rehber (imdmu’l-hiidé) olarak tammladiklar1 bir bilgindir. Bu
tanimlama bile bu degerli bilginin, diisiince ve eylemde kon-
trolstizliigiin ¢ok biiytk kaoslara sebep olabildigi ‘din’ alanin-
da ne kadar biytk bir hizmette bulunduguna igaret etmekte-
dir. Matiridi, farkh kimlikler altinda boliintup parcalananlara
orta yol 6neren; hem dusiince hem de eylemde asir1 uglarda
dolaganlari itidale davet eden bir diigiiniir olarak 6ne ¢ikmugtir.

Imam Matiiridi Islam’m ebedi degerlerini kendi yerel kiil-
tiir kodlariyla harmanlayarak Islam’in go¢ ettigl cografyalarin
taleplerini de karsilayacak evrensel bir kusaticithga sahip ol-
dugunu géstermistir. Bu tarihsel gercek, Islam dininin ebedi/
sabit formlarmin farkh kiltir ortamlarini nasil degistirip do-
nistirdiguni ve ulagtig halklara nasil yeni bir ruh agiladigim
gostermest acisindan dikkate degerdir. Bu tarihsel gergek, bu-
gun farkli kiilttir cografyalarinda azinlik olarak yasayan Miis-
limanlara da mesajlar vermektedir.
varlik olarak tanimlayan diigtincenin kurucu isimlerinin bagin-
da yer almaktadir. Insanmn inkAr etmeyl bile sececek kadar
Ozgir, ginahlarin en buyuklerini igleyebilecek kadar kudretli
kilinmig olmast hig tartiymasiz beraberinde bunlari dengeleye-
cek bir hikmet ve erdem arayigini gerekli kilmigtir. Onun igin
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demi 6ne cikaran bir bilgin olarak gérmekteyiz.



Ote yandan, biiyiik giiclerle donatilan insanlarm bu
glclerini catijmaya degil de isbirligine yonlendirmesinin
yollarim1 arayan Matiridi Islam’t her zaman orfa yol olarak
tanimlamig ve agirihklarin insanlarin i¢ enerjilerini tiiketen
fitne stireclerini tetikledigini ifade etmistir. Miitefekkirimiz,
Miimtehine suresinin 5. ayetini yorumlarken, miiminlerin
‘inkar edenler i¢in bile fitne olmama’ temennilerine dikkat
¢ekmektedir. Inkar edenler i¢in bile fitne olmamay1 Allah’tan
dileyen miiminlerin birbirleri i¢in birer fitneye dénitistiikleri-
ni gozlemledigimiz giiniimiizde, bu ayetin verdigi mesaja her
zamankinden daha fazla ihtiyag duydugumuz ortadadir.

Islam diigtince gelenegini; hak/hakikat, hikmet, 6zgtr ira-
de, sorumlulugu gerektiren gii¢ gibi kavramlar tizerinden inga
eden Matiiridi’nin bugiin izini siiren milyonlarca takipgisinin
olmasi, bilginimizin etkisini gostermektedir. Bu etkinin daha
genis kitlelere ulagsmasinda Kiltir ve Turizm Bakanhg olarak
her tiirlii destegi vermemiz bizim sorumlulugumuzdur.

Bu vesileyle, bu bitiyiik bilginin gortglerinin insanimiza
ulagmasini saglayan, basta eserin editérii olmak iizere emegi
gecen bitiin hocalarimiza icten tegekkiir ediyor, eserin kilttr
dinyamiza hayirh olmasim Allah’tan temenni ediyorum.

Mehmet Nuri Ersoy
Kiiltiir ve Turizm Bakam



SUNUS

Elinizdeki ¢alisma, dini tartigmalarin yogun olarak yasandig
hicri 4. asrin en 6nemli ismi, Ehl-i Stinnet Kelami’min kurucusu
ger buyiik isim Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari’nin de asridir. Bu durum-
da, sistemci iki biiyiik kelamcinin yetismesine imkan veren, ve-
rimli bir ytizyildan bahsediyoruz demektir. Bu verimlilik, her bir
merkezde yiizlerce medresenin yogun bir egitim faaliyeti icinde
bulundugu bir ortam tarafindan yaratilmigtir. “Insan, gevresi-
nin ¢cocugudur” s6zi, tam da bu yiizylla uymaktadir.

Cabgmamiz, biyik Aalim Matiridi’nin  agirhkh olarak
Te’vilatw’l-Kur'an adh Kur’an yorumundan yer yer de Kitdbu’t-tev-
hid adl eserinden yapilan tematik seckiden olusmaktadir. Seci-
len temalar, 17 ciltten olugan 7e’ildt bastan sona taranarak tespit
edilmigtir. Uluhiyet, nibtivvet, 6limden sonra yasam (me‘ad)
gibi klasiklegmig temalara ek olarak yeni kavramsallagtirmalara
gidilmigtir. Tarih ve toplum yasalari, dinde birlik dini gelenekte
(seriat) cokluk, insan, teolojik antropoloji, din, siyaset kiilttirti ve
yonetim erki (mtulk/devlet) gibi temalar bunlardandir.

Diigiince tarthinde zaman zaman ithmale ugrayan Matiiri-
di’'nin, son yillarda sevindirici bir sekilde, hem yurt diginda
hem de tlkemizde aragtirmalara konu edildigini gormekteyiz.
Bu ¢abanin, diigtince diinyamizim ugradigi hizh degisime ayak
uydurabilecek bir dini s6ylemin klasik Islam dustincesinde kok-
lerini buldugunu gostermek arzusundan kaynaklandigini soy-
lemek miimkiindiir. Dini ¢ogulculuk; din ve laiklik; din-siyaset
ve din-devlet iligkisi gibi konular yeni bir ¢ergevede tanimlama



timidi, aragtirmacilart Matiiridi’nin eserlerine gétiirmiistiir. Us-
telik Matiirldi isminin otoritesinin, bulunacak ¢6ziimiin genis
bir zeminde kabul gérmesini saglayabilecegine iliskin beklenti,
Matiiridi’ye olan ilgiyi hakli olarak artirmugtir. Bu pragmatik
amacin diginda, alimimizin Kitabu't-tevhid ve Te’vilati’l-Kur'an
adl eserleri icerik olarak olaganiistii bir din felsefesi, kelam ve
fikih usulii yogunluguna sahiptir. Ze’vildn, analitik bir zihinle
kaleme alinan Semerkandi serhiyle birlikte olusturduklar: kiil-
liyat, bu eserlere bagvuranlan eli bog cevirmeyecek bir kaynak
ozelligindedir. Bu gercevede 7e’ildt1 el yazmasi halinden kurta-
rip tahkik edilmesine 6nciiliik eden Imam Eb( Hanife ve Imam
Matiiridi Aragtirma Vakfi'nin degerli yoneticilerinden Ahmet
Vanlioglu ve Masum Vanhoglu'na; degerli hocamiz Prof. Dr.
Bekir Topaloglu'na ve tahkik heyetine giikkran borgluyuz.

Ciltleri bulan bu ¢alismalarin bir 6rnegini sergilemeye cahsti-
gimiz tematik okumalarla okuyucuyla bulugturulmasi, bu alim-
lere kargi vefa borcu olarak goriilmelidir. Bu ¢aliymanin, bu tiir
(sis)tematik aragtirmalarn 6niinii agmast ve dini dustince din-
yamiza katkida bulunmasim canigéniilden temenni ediyorum.
Tevilatn taranmasindaki yardimlarindan dolay1 degerli mes-
lektaglarim Prof. Dr. Muammer Esen ve Yrd. Dog. Dr. Ibrahim
Aslan’a miitegekkirim. Cahigmaya katkida bulunan boliim yaza-
11 hocalarimiza da minnetimi ifade etmek isterim.

Saban Ali Dizgin
Editor
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Semerkant ilim Havzasi ve Matuoridi

SABAN ALi DUZGUN"

Kur’an’m Mekke’de indigi, Misir’da okundugu, Istanbul’da
yazildigr ve Maveratinnehir bolgesinde,! 6zelde de Semer-
kant’ta anlasildig1 soylenir. Biitiin dinler gibi Islam da, me-
deniyetini dogdugu degil gog ettigi topraklarda kurdu. Sam,
Enddlus, Bagdat, Istanbul ve Semerkant Islamin medeniyet
baskentleridir. Farkli merkezlerin varhigiyla birlikte, Islam du-
siincesi adina uretilen eserlerin ¢ok buytik bir kismi Mavera-
unnehir ve daha 6zelde de Semerkant’ta yazilmistir. Hicaz
bolgesinde ve Bagdat merkezli Bati Islam diinyasindaki siyasi
tartismalarin uzaginda, Semerkant bolgesi, kendi aydinlik or-
taminda yeni bir retorik yaratmigtir.

Bu bolge, Islam diistincesinin en buyiik usulctlerini, ke-
lamcilarini, fakihlerini, muhaddislerini, miufessirlerini  ve
filozoflarini yetistirmistir. Bir sehirde yiizlerce medresenin egi-
tim verdigini dikkate aldigimizda, buranin Kur’an’t en 1y1 an-
layan bolge olarak gosterilmesinde sasilacak bir sey olmadig
anlagilir. Mesela, Yakut el-Hamevi, Merv kentindeki kitaplar-
dan ve kittiphanelerden bahsederken buiyiik sagkinlik icinde-
dir. 12 ayr kiitiphanenin her birinde bulunan Arapga, Farsca,
Yunanca ve Stryanice 12.000 cilt kitaptan bahsetmekte ve bu
kitaplarin kendisi icin ev, es, ¢ocuk gibi buittin baghliklar: unut-
turacak bir cazibeye sahip oldugunu aktarmaktadir. Hamevi,
bu bélgede dénemin Ruha (Urfa) ve Cund-1 Sapur Okulu’na

Prof. Dr., Ankara Universitesi llahiyat Fakdltesi
1 Maveralnnehir, Semerkant, Buhara, Taskent, Mery, Tirmiz, Fargana ve Nesef gibi
sehirlerden olusan bélgeyi tanimlamaktadir.
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ek olarak, felsefi tartigmalarin yapildiga ve 6zellikle Hristiyan-
lara, Dualistlere (Seneviyye) ve Zerdistlere karg reddiyelere
odaklanan Merv Okulu’ndan bahsetmektedir.” Semerkant
bolgesiyle ilgili bilgi veren 10. asir Islam cografyacilarindan
Iranh alim el-Istahri Semerkant’ ve halkini 6ve 6ve bitireme-
mektedir® Aym sekilde, Istahri’nin eserindeki boélge harita-
larinin kaynagi olan Ibn Havkal* ve Makdisi,” Matiiridi’nin
yagamig oldugu hicri 4. asrin dini, kiltiirel ve siyasi hayatinin
canhligim ve cazibesini biitin ayrintilariyla anlatmaktadirlar.
Bu doéneme canlhihgini kazandiran en 6nemli 6zelliklerden biri
Mutezile, Kerramiye, Sia ve Hariciler gibi Misluman grup-
lar arasindaki keskin tartigmalarin yogunluguydu. Makdisi,
boélgede sultanin organize ettigi aksam tartiyma meclislerinin
varhigim haber vermekte ve Safiiler ve Hanefiler arasindaki
keskin rekabetin ve yine Sia ile Kerramiye arasindaki itikadi
tartismalarin bu meclislerde yapildigini anlatmaktadir.® Mak-
disi ayn1 zamanda bolgede Miicessime, Karamita ve Rafizile-
rin varhigindan bahsetmektedir.

Matiridi’nin yagadign donemde bélgeye Stinniligi destek-
leyen Samaniler hakimdi. Bu hanedanhgin yarattig1 hosgoru
ortamy, Islam diisiincesinin sonraki geligim tarihine yén veren
tarlhsel bir belirleyicilige sahip olmugtur. Bir taraftan bu bol-
genin distince iiretimi igin en verimli ortami sunmasi, diger
taraftan Islam diinyasinin baska bolgelerinde siyasi kavgalarin
dini sonuclara baglanarak, alimlere biiytik baskilarin yapilmig
olmasi, bagka bolgelerden buraya bir beyin gogii yasanmasini
saglamistit. Bu bélgenin digmdaki Islam cografyasi, bolgenin
kiiltiirel ve dini olarak canhiliga kavugmasini ve Islam disiince-
sinin ana damarlarindan birine déniigmesini tetikleyen bircok
siyasi olay yasamisti. Mesela, Abbasi halifes1 Miutevekkil’in
Kur’an’m yaratimighgs meselesi etrafinda yaratilan mihne
(engizisyon) olayini resmi olarak bitirip Mutezile’yi hicri 234

2 Yékut el-Hamevi, Mu'cem’l-bildén, Leipzig, 1873, c. 5, s. 112 (Merv maddesi).

3 Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed Istahri, el-Mesélik ve’l-memalik, Leiden, 1906, s.
393.

4 ibn Havkal, Sureti’l-‘arz, Leiden, 1906, s. 345.

5 Makdisi, Ahseni’t-tekésim fi ma'rifeti’l-ekdlim, Leiden 1906, s. 323.

6 Makdisi, age, s. 323; Ibn Havkal, age, s. 242.
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itibariyla devletin 6nemli merkezlerinden uzaklagtirmasiyla,
Mutezile kendine gidecek yer aramig ve bu bolgeyi tercih et-
misgti. Samanilerin daha 6nce bazi miritlerini himaye ettigi
Hallacs1 Manstr’un 6ldurilmesinden (6. 309/922) sonra mu-
tasavviflar, daha giivenli bir yer arayigina girdiklerinde, yine
bu bolgeyi se¢miglerdi. Aymi sekilde, Biiveyhiler’in hakimiye-
tine gegen Bagdat (945 m.) $ii bir merkez kimligi kazanmaya
baslayinca, alternatif bir ilim merkezi arayigma girilmis, bu
arayly da Semerkant’r 6ne c¢ikarmistir. Mislimanlarin Iran
ve Irak cografyasim fethinden 6nce bolge idarelerince biiyiik
baski goren Maniheistler, Islam fetihleriyle rahat bir nefes al-
mis ve Irak valisi Halid b. Abdullah el-Kasri (6. 124 h./741
m.) tarafindan himaye edilmislerdi. Maniheist doktrin ilerle-
yen zamanda Islam toplumlar igin bir tehdit olarak algilands
ve zindiklikla suglandi. Ornegin Cahiz, Maniheizm gibi pasif
ahlak goriisiinii 6ngoren doktrinlerin insanlar1 ve toplumlar
zayiflatarak ¢okiise stirtikledigini iddia etmektedir.’ Islam cog-
rafyasinda, ozellikle de azinlikta olduklar1 Bagdat civarinda
buyiik bir direngle kargilagan ve haksizhiga ugrayan ve zindik
olarak adlandiran Mani taraftarlari, daha miisamahakar bir
ortam olan Maveraiinnehir bélgesine go¢ etmis ve Manicili-
gin bir devlet dini haline geldigi Uygur tlkesinde biiyiik etkin-
lik gostermislerdir® Dolayisiyla Bagdat'm aksine Semerkant
bélgest, bilinen dinlerin yaninda gnostik diigiinceyi reddeden
yahut onlarla miicadele eden bir diyalektik gelistirmek duru-
munda kalmigtir. Saglanan gtven ve 6zgtrliik ortami, yasa-
diklar bolgelerde sorunlarla kargilagan bilim adamlarin bura-

7 Cahiz, Kitabu'l- hayevan, tahk. Abdusseldm Muhammed Harun, Misir 1965-1969, c. V,
428.

8 Turkistan ve Hindistan'da ciddi Mani topluluklar vardi ve kendilerine has bir yasaya
gore hayatlarini devam ettiriyorlardi. O zamanlar Babilonya’ya bagh Mardinu'da
(Mardin) dogup Giney Babilonya'da yetisen ve iran cografyasinin en énemli din ve
kUltor merkezi sayilan Cund-i Sapur'da peygamberligini ilan eden Mani'nin inanci,
Pers imparatorluk ailesinden Perviz’in ve bir yil kadar saltanat stren HGrm0z'On
destegiyle etkinligini bu cografyada artirmistir. Ancak kendisi bir Mazdek olan ve
her tirl0 yeni inanci digman olarak géren Behram'in tahta ¢ikmasiyla Mani ve
taraftarlar takibata ugradi ve nihayetinde Mani ¢armiha gerilerek derisi yUzoldo
(277). Méturidinin ve bolge kelamcilarinin eserlerinde sik sik elestiriye ugrayan
Sinoplu gnostik filozof Marcion (6. 160) (Markdniyy0dn) Mani'nin kendi éncisi olarak
yUcelttigi bir gnostiktir. Maturidi'nin yasadigi yillarda el-Birdni (6. 1051), “Dogu
Torklerinin buyUk gogunlugu, Cin ve Tibet'te yasayanlar ve Hindistan'in bir bdlims
Mani dinine baglidirlar” diye yazmaktadir.
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ya yoneltmis, bu da uzun vadede bélgeyi bir kiiltiir merkezine
dontigtirmistiir. Fetihten sonra Istanbul’u bir kiltir bagkenti
yapma projesini yirtrlige koyan Fatih’in ilim adam transfer
etmek i¢in yoneldigi ilk bélge biitiin bu zenginlikleriyle Se-
merkant havzasi olmustur. Ali Kuscu ve daha birgok bilgin,
bu cabalarin bir sonucu olarak bélgeden Istanbul’a transfer
edilmistir.

Semerkant, Bagdat’in aksine kendi kiiltiir ve dini glindemine
sahipti. Ornegin 3. yiizyilin son yarisinda kurulan ve Iran
cografyasinda ciddi etkilere sahip olan Maniheizmin yillik
toplantilar: burada yapilirdi. Bagdat’ta yazilan eserlerin aksine,
Maniheizmin Semerkant bolgesinde kaleme alinanlarda daha
stk elestirildigi ve yapisindaki diializmin tevhide aykirt oldugu
soylenerek reddedildigi goriilii. Ornegin Matiiridi “geceyi
gundiizden, glindiizti de geceden ¢ikaran Allah’tir” ayetini yo-
rumlarken, Maniheist anlayigin aksine gece-giindiiz gibi diia-
lizmi gagristiran iki zit alaninin igleyiginin de bir olan Allah’in
kontroliinde oldugunu ve varliklarin igleyiginde diializmin de-
gil tevhid’in etkin oldugunu soyler.!” Dualistlerle bu tarz bir
diyalektik, Semerkant’a 6zgl bir tartigma ortami yaratmistir.
Islam kelamimin farkh din ve diistincelere karsi kullandigr delil
havuzu, Semerkant bolgesiyle daha da zenginlesmistir.

Merv bélgesinin iki 6nemli Mutezile kelamcisi, Mattridi-
nin yagadig1 bolgede Mutezili fikirlerin yayilmasinin ana kay-
nag1 drurumunda olduklan igin, Matiridi’nin diyalektiginde
o6nemli yer tutarlar. Hem Matiridi hem de ondan sonraki
Matiiridi kelamcilar, bu iki kelamcinin goriiglerini reddetmek
i¢cin biyuk gayret sarf etmektedirler. Bunlar Ebu’l-Kéasim
el-Ka’bi (6. 317 h./927 m.) ve Ebl Zeyd el-Belhi’dir (6. 322
h./934 m.).

Matiiridi’nin Eg‘ari kelam kitaplarinda yer almayan birgok
firka ve diigiince ekoliinii anarak elegtirmesi, yasadigi bolgede
farkh bir diigiince ortaminin var oldugunu gostermektedir. Or-
negin, Eg‘ari kelam eserlerinde hi¢ rastlanmayan ve imanin ya-

9 35/Fatir: 13.
10 Te'vilat, 12/26.
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ratlmamighg1 konusundaki tartigmalarda adi gecen Mefragiye
mezhebi,'" bu bolgenin kendine has bir giindemi oldugunu
gostermektedir. Hanefi-Matiiridi ¢izginin 6nemli firak yazar-
larindan EbG Muti’ Mekhil en-Nesefi Ritdb er-red ‘ale’l-bida’da
Eg’ari firak eserlerinden farkli olarak yine bu bélgenin bir giin-
demi olarak Mefrugiye’den uzun uzadiya bahsetmektedir.

Semerkant’ta Matiridiligin - Arka Plani  Olarak
Hanefilik

Dinin Farkl Bir Cografyadaki Tezahiri: Din, Dinf Diglnce

ve Coklu Kilturel Yorumlar/Mezhepler

Kur’an-1 Kerim, yorumlandigy farkh kiltiir ortamlarinda ve
cografyalarda, farkli anlam evrenleri yaratmistir. Bu aym za-
manda Islamin tarihte farklh gortintimleri demektir. Mekke ve
Medine’de yorumlanip yasanan Islamla Sam, Misir, Bagdat,
Istanbul, Maveraiinnehir gibi bélgelerdeki Islam yorumlari,
dogal olarak farkliik gostermektedir. Gog ettigi farkh cografya
ve kiiltiirlerde, ana doktrinini korumak kaydiyla, din farkh se-
killerde tezahiir etmekte ve ¢oklu kiilttrel kimlikler dedigimiz
dustince ekollerini/mezhepleri yaratmaktadir.

Islam farkh kaltiirlerle kargilastiginda, insan dogasina ve
evrensel ahlak yasasina uygun mevcut uygulamalart kabul
etmis, bunlara aykir1 olanlar1 agama asama degistirmigtir.
Farkli cografyalarda ortaya ¢ikan distince ekollerinin,
Kur’an’t yorumlamak suretiyle elde ettikleri rafine bilgiyi o
cografyanin iklimine uygun bir formda insanlara sunduklarinm
gortruz. “Kur’an’in diinyanin en ucra kosesindeki insana ve
tim zamanlara hitap etmesini miimkin kilacak bir séylemin
(beldg)”"* geligtirilmesinde, bu farkh kiiltiir ve cografya tecrtibe-
s1 btyuik rol oynamistir.

Toplumda yerlesik orf ve adetlerin, genel egilim ve sosyo-
kiiltirel sartlarin, bir toplumun mezhebe yatkinhgini zorlastir-
dig1 ya da kolaylagtirdig agiktir. Iranlilarm, Islam fetihleriyle

1 imanin yaratimig oldugunu iddia eden Semerkantli dalimlerin aksine, imanin
yaratilmamis oldugunu savunan Ferganali bilginlere nisbetle bu ismin verildigi
anlagiimaktadir.

12 Tevilat5/29.
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birlikte yikilan devlet ve medeniyetlerine olan 6zlemlerini ve
Araplara karg1 tepkilerini, itikadi ve fikhi alanda Imamiyye,
Caferiyye-Zeydiyye gibi mezheplerle ifade etmeleri; Kuzey
Afrikalhlarin Hicaz ekoliini (Malikiligi) kendi sade hayat tarz-
larina ve kiltiir seviyelerine daha uygun bulmalan gibi, Ma-
veratinnehir, Horasan, Hint, Bat1 Tirkistan’da yeni fethedilen
boélgelerde yasayan yeni misliman olmug kavimler de Hane-
filigi kendi 6rf ve adetlerine, diinya gortglerine ve tabiatlarina
daha uygun bulmuslardir. Zira Hanefilik, dinin ameli yéniintin
anlagilmasinda rey ve ictihadi 6n planda tutarak, Hicaz-Arap
toplumunun baskin 6rf ve kabullerini kismen yumusatmis ve
farkh cevrelerce daha kolay benimsenebilen bir Islam anlayisi-
nin gelismesini saglamigtir. Imam EbG Hanife’nin hem fikihta
hem de bu fikih kuramimin temelini olusturan kelam anlayi-
sindaki tutumu Hicaz ekoliinden kokli bir kopusu temsil eder.
EbtG Hanife, el-‘dlim ve’l-Miite‘allim ve el-Fikhw’l-ekberde (asil
yazma nushada eser el-Fikhu’l-ebsat olarak gecmektedir), daha
sonra Matiridi’'nin gelistirecegi bir omurga kurmugtur.

Ebtd Hanife'nin biyografi yazarlarindan Bezzazi (6.
827/1424), Imamin 6grenci halkasinda Isfahan, Hemedan,
Rey, Ciircan, Merv, Buhara, Semerkant, Belh ve Harizm gibi
merkezlerden ¢ok sayida 6grenci bulundugunu kaydetmek-
tedir. Bir fikih akademisi niteligindeki bu halkada egitimini
alan Ggrenciler, yeni Islamla§makta olan adi gegen bolgelere
déndiiklerinde, Hanefiligin génilli temsilcileri olarak gorev
yapnuglardir. Buna bagh olarak Ebu’l-Muin en-Nesefi, Mave-
ratinnehir ve Horasan boélgelerinin tamaminin, Merv ve Belh
gibi sehirlerin bagtan beri usul/itikad ve furd‘/fikih yoniinden
Ebt Hanife’nin mezhebine bagh oldugunu soyler.

EbG Hanife’nin goriglerini bu bolgeye tastyan ilk isim ise
Ebt Mukatil es-Semerkandi’dir. Eb Bekr Ahmed el-Ciizcant,
Matiridi’ye ve Ebt Nasr el-Iyadi’ye hocalik yapmistir. Ciiz-
cani'nin bu halkadaki énemi sudur: Bu zat Imam Muham-
med’in 6grencisi Ebu Stleyman el-Ciizcani’nin 6grencisidir.
Matiiridi’nin digtincelerini sistemli bir tarzda olusturmasinda
Ciizcani Ekolii olarak bilinen bu medresenin rolii byiiktir.
Ciizcani Ekolii, hadis ekolii olarak séhret bulan Iyazi Ekole
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karg1 kendini konumlandirmaktaydi. Her ikisi de Hanefi olan
bu iki ekolden Ciizcaniye Medresesi, Matiiridi’ye meseleleri
kavramsallagtiracagi rasyonel bir zemin hazirlamas: agisindan
onemlidir.

Harun Resid’le (6. 193/809) Abbasi halifelerinin baglat-
tiklart bagkadibk (kadilkudat) uygulamas: da, dolayh olarak
Maveratinnehir bolgesine Hanefiligin taginmasimi saglamig-
tir. Ilk bag kad: olan Eba Yusuf bu boélgeye atadigi kadila-
rin Hanefi olmalarim dikkate almigtir. Eba Yusuf’un ini-
styatifini bu yoénde kullanmasi, Hanefiligi Bagdat merkezli
Abbasilerin resmi mezhebi olma yoluna sokmustur. Ayrica
daha 6nce Ebu Hanife bagta olmak tizere Ebt Yusuf, Imam
Muhammed, Ziifer gibi ilk nesil Hanefi alimlerin Harizm,
Bati1 Turkistan, Horasan ve Maveratinnehir gibi halk: yeni
Misliman olmug bolgelere gidip ¢aliymalar1 da Hanefiligi
buralarda etkinlegtirmigtir. Kadilik makamina Abbasilerin,
Emevi dénemi Hicaz-hadis fikhina alternatif olusturan
Irak fikih ekoliine -sonraki adlandirmayla Hanefi mezhebi-
ne- mensup hukukgular: tayin etmeleri, mezhebin yayildig
Horasan ve Bat1 Turkistan’da da bir Hicaz fikhi karsiti egi-
limin ortaya ¢ikmasim saglamigtir. Daha sonra Sel¢uklu sul-
tanlar1 da Sunniligin Hanefi yorumunu tercih edecekler ve
Ttirklerin mezheplerine olan baghliklarimi, 1055’te Bagdat’a
geldiklerinde bag kadiliga Hanefi alim Ebu Abdullah ed-Da-
megani’yi getirerck gostereceklerdir. Alparslan’in Bagdat’ta
Ebt Hanife’nin kabrinin yanina Hanefiler i¢in bir medrese
yaptirmasmi da, bu baghlik ¢ercevesinde degerlendirmek
gerekmektedir. Kerderi, Ebt Hanife’nin bu bélgede etkin-
ligini artiran talebelerini soyle siralar: Ebu Mukatil Hafs b.
Sehl el-Fezzari, Nasr b. Ebi Abdilmelik el-Ateki, Serik b.
Ebi Mukatil, Ma’raf b. Hasan, Yanus b. Sabih ve Ishak b.
Ibrahim el-Hanzali."® Semerkant, Buhara ve Belh’de tesek-
kiil eden Hanefi anlayig, bolge dikkate alindiginda Mavera-
tnnehir Ekold; bu ekollellerden ikisi Daru’l-Giizcaniyye ve

13 El-Kerderi, Hafuziddin b. Muhammed (827/1423), Mendkibu Ebi Hanife, Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1981,c. I, s. 514.
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Daru’l-Iyaziyye’'nin Semerkant’ta bulunmasindan dolay:r da
Semerkant Ekolii olarak anilmigtir.™*

Islamin ilk donemlerinde kurumsallasan ve kéklerini Arap
toplum yapisinda bulan hukuki kurumlar, aym cografyaya
hitap eden Hicaz ekoliince nasslarin zahirine dayal olarak
devam ettirilmisti. Ancak Arap toplum geleneginden ve
kiltirinden farkhh yeni fethedilen cografyalar, nasslan
kendi ihtiyaglarina goére yeniden yorumlama ydntemini
gelistirmiglerdir. Hicaz ekoliinden farkli olarak, Irak merkezli
cografyada, Hanefi fikhinin mudmeldt, ukibat ve kismen de ah-
vdl-i sahsiyye alaninda aksi istikamette bir gelisim gésterdigine
sahit oluruz. Bu durum, siyasal planda Emevilere karsi Abba-
silerin reaksiyonunu, entelekttel planda da kati bir metin yo-
rumuna kargt akiler Hanefi tutumu temsil etmektedir. Bagtan
beri Kife merkezli fikih (Irak fikhi), rey ehli olarak adlandirila-
rak, Hicaz (Medine merkezli) fikhina karg1 goralmugtur. " Irak
fikhi, meselelerin ¢6ziimiinde Kur’an ve Stinnetin yaninda rey
ve i¢tihada dayanmis, nasslarin izin verdigi 6l¢iide hitkkiimleri
dogrudan Kur’an metninden ¢ikarsama yolunu tercih etmis-
tir. Bu, kendi akli gikarimlariyla ve tecritbesiyle hiikkiimler ko-
yan, gerektiginde Kur’an’a ve Stinnet’e bagvuran bir usuldiir.
Maturidi “Eger bir konuda anlasamazsaniz, meseleyr Allah’a ve Re-
suliine gitiiriin”'® ayetini yorumlarken, bu usuliin ipuclarini ver-
mektedir. Mattiridi’ye gore, alimlerin bir konuda anlagamama
durumunda Kur’an’a ve Siinnete bagvurmasimin istenmesi,
anlagtiklar1 zaman boyle bir bagvuruya ihtiya¢ duyulmayacag:
anlamina gelir: Bu da icma’mn delilidir."”

Hicaz kiiltiirtiniin en fazla kendini ifade etme araci olarak
kullanilan hadisler konusunda da Hanefilerin tutumu oldukca
dikkat ¢ekicidir. Hadisi miitevatir ve ahad seklinde ikili bir ay-
rima tabi tutan genel kanaatin aksine, Hanefiler bu ikisi arasi-
na meghur siinnet adim verdikleri bir kategori yerlestirirler. Ha-
nefilerde megshur siinnet, Peygamberden ahad olarak aktarilan

14 Ashirbek MUminov-Anke Von Kuegelgen, Matiridi Déneminde Semerkant
llahiyatgilari (4/10. Asir), Ankara, 2003, s. 266.

15 Ibn Abdilber, Cédmi‘v beyani’l-ilm, Beyrut, trz (Daru’l-kitubi’l-ilmiyye), I, 158.

16 4/Nisa: 59.

17 Tevilat3/293.
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ama tabiin ve tebe-i tabiin tabakalarinda tevatiir derecesine
ulagsan hadisi ifade etmektedir.'”® Hanefilerin bu meshur stin-
net kategorisiyle, Kur’an’da olmayan baz1 uygulamalara meg-
ruiyet kazandirmayi, Kur’anin baz mutlak ifadelerini takyit
etmeyi, senedi itibariyla saglam gériinen ama metin itibariyla
Kur’an’a aykir1 goriinen ahad haberlerin gecerliligini ortadan
kaldirmay1 hedefledikleri goriliir.

Hanefilerin hadislerle ilgili en 6nemli tutumu, Malikilik ha-
ri¢, diger mezheplerde gérilmeyen metin tenkidine bagvur-
malar1 ve hadis metnini Kur’an’a arz etmeleridir. Onlara gére
ahad stinnet asillara aykir1 olamaz. Asillardan kasit da Kitap,
maruf sinnet, umimu’l-belva ve sahabenin ileri gelenlerinin
bir sey Uzerindeki ittifakidir.'” Hanefilerin, Hz. Peygamber’den
aktarilan hadislerin peygamberin ilk dénemlerine degil, son
doénemlerine ait olmasi gerektigi gibi ilging bir yéntemlerini
de burada anmak gerekir.

Yine ilgin¢ bir sekilde Hanefiler sahabenin icma‘ma da,
sunnette oldugu gibi tevatir sarti getirmigler, halifelerden
de sadece ilk iki halifenin dini konulardaki otoritesini kabul
etmiglerdir. Bununla Hanefi alimler, Arap toplumunun siyasi
kargagalara bulastig1 tigtincii halife ve sonrasinda iretilen dini
bilginin i¢indeki siyasi tartiymalari, dinin kendi halis soylemin-
den uzak tutmay: hedeflemis olmahdirlar. Bagka gerekgelerin
yaninda bu endigelerden kaynakh olarak Kerhi ve Debtsi gibi
Hanefi alimler, rey ve igtihatla kavranabilecek bir konuda sa-
habe s6ztuntn geri delil olamayacag: kanaatindedirler.?!

Hanefi alimler, “bir hukuki olayin benzerlerine baglanan
hukuki sonugtan vazgecip baska bir sonuca varma” seklin-
de tanimlanan istihsana vurgu yaparak, genel seri kural her
cografyaya uygulamanin 6niine gegmek istemiglerdir. Istthsan
vurgusuyla Hanefiler, “genel nitelikli seri nas, yerlesik genel
kural” olarak hemen ulagilan kiyasa dayal ¢6ztimlerin Gtesine
gegerek, her cografyanin kendi hukuki ¢éziimlerini Gretme-

18  Serahsi, Usdl, I, 292.

19  Bu aslllarin ne oldugu konusunda ulema arasinda tartisma olmakla birlikte Pezdevi
asillar metinde anilan sekilde siralamaktadir. Bkz. Pezdevi, Kenzd'l-visdl, 11, 8.

20  Serahsi, Usdl, I, 302. )

21 AbdUlaziz el-Buhari, Kegfi'l-esrér ‘ala usdli’l-Bezdevi, I-1V, Istanbul 1308, 111, 2-13, 217.
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sinin yolunu a¢gmuglardir. Bu metotla Hanefi bilginlerin, ku-
rallarin katihg iginde sikigip kalmayarak ve naslarin /iikmet-i
tesriine dayali olarak, hakkaniyete uygun hukuki dizenle-
meler getirdikleri goriilmektedir. Bu hikmet-i tesri’ felsefesiyle
Hanefilik, daha liberal ve esnek bir hiikiim ¢tkarma zeminine
sahiptir. Ozellikle nevdzil ve vakiat eserlerine bakildiginda,?
Hanefi alimlerin meselelere ¢6ziim ararken delil ve sebeple-
11 gerekce gostererek mezhep imamlarina muhalif bile olsa,
rahatca hiikkiimler cikarabildiklerini goriiyoruz. Hanefi ve
Matiiridi gelenegin daha cok Akmet-i tegri’ tizerinde durmast
ve diger ekollerden farkh olarak kiyasa karsihk zstiisan ilkesini
benimsemeleri, kargilagilan sorunlarin ¢6ztimi igin esnek bir
alan yaratmigtir.

Hiukiimlerin gerekcelendirilebilir oluglarin bir ilke olarak
benimseyen Hanefilik, Aile-i geriye olarak adlandirilan uygula-
malartyla da, rasyonel bir zeminde hareket ettigini gdstermek-
tedir. Bir geyin geri kaynaklara dayal olarak temellendirilmesi
mumkin olmadiginda, Aile-: geriye ile mesru olmasi saglaniyor-
du: Ser‘iye kargt megru. Kanuna kars hile ile bir ¢ikis yolu ara-
yisini gosteren hile-1 geriyyeyi kullanan Hanefi fikhinda, kigileri
megru yolla megru neticelere ulagtiran, giinaha girmekten
koruyan, darlik ve sikintidan kurtaran hukuki ¢6ztimlerin
caiz gorildigii, harama, bir hakkin iptaline veya bir vacibin
iskatina yol acan hilelerin caiz gérilmedigi anlagihr”.” Hane-
filigin kanun yapmadaki bu esnekligi ve giicii, 6zellikle Islama
yeni katilan cografyalarda kargilagilan ve Kur’an’in indigi cog-
rafyada benzeri gorilmeyen sorunlarin ¢éztimiinde alimlere
rahat bir nefes aldirmigtir.

Hanefilik biitiin bu usul yapistyla Matiiridiligin negviinema
bulabilecegi miinbit bir zemin yaratmigti. Osmanh dénemi
bilim tarih¢isi Tagkoprizade (6. 1560), Mifidhu’s-sa‘ddesinde
“Ehl-1 Sunnet arasinda kelam ilminin iki 6énctstu vardir, biri
Hanefi olan Matiiridi, digeri Safii olan Eg’ari’dir”, demekte-

22  Ebu Hanife ve talebelerinin ardindan igtihat asrinin sonlarina kadar gelen
muteahhirin migtehitlerin kendi zamanlarinda ortaya ¢ikan ve mezhep imami ve
talebelerinden herhangi bir rivayet bulamadiklari yeni meseleler hakkinda verdikleri
hikomleri ihtiva eden kitaplar.

23 Ali Bardakoglu, DIA, “Hanefi Mezhebi” mad.
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dir. Matiiridi’'nin Hanefi gelenegi icine yerlestirilerek deger-
lendirilmesi, Matiiridi algisinin Hanefilik algistyla paralel bir
olusum icinde oldugunu gostermektedir. Boyle bir algimin
yaratilmasinda Matiiridi’nin 6zel bir gayretinin oldugunu da
soylemek gerekir. Zira Matiridi kendisini 6zellikle Ebt Ha-
nife’nin talebesi olarak takdim etmis ve her firsatta Hanefi-
likle irtibatin1 gosterme gayretine girmistir. Matiiridi, EbG
Bekr Ahmed b. Ishak b. Salih el-Ciizcani (200/815’ten sonra),
Ebt Bekr Muhammed b. Mukatil er-Rézi (248/862), Nasir
b. Yahya el-Belhi (268/881), Ebti Nasr Ahmed b. el-Abbas b.
Hiseyn es-Semerkandi el-Iyazi (301/914 veya 331/943), Eba
Mukatil Hafs es-Semerkandi (208/823) gibi alimler vasitasiyla
EbG Hanife’nin Kafe’de temeli atilan itikadi ve fikhi goriigleri-
ni geligtirmek suretiyle yeni bir kelami sistem gelistirmeyi ba-
sarabilmistir Matiiridi’'nin eserleri kanaliyla sonraki alimler,
Matiridiligin olugmasinda ve fikirlerinin gelismesinde 6nemli
rol oynamiglardir. Bunlar arasinda Eba Seleme es-Semerkan-
di (4. asrin ikinci yarisiy) Eb&’l-Yisr el-Pezdevi (493/1100) ve
Eb®’l-Muin en-Nesefl énemli isimlerdir.

Matiridi: Eserleri ve Matiridiligin ihmal
Sebepleri

Ebtd Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid
el-Matiiridi (238-333 h./852-944 m.), giiniimiiz Ozbekistan’
smurlart i¢cinde kalan Semerkant’a bagli Mattrit bolgesinde
dogmus ve buraya nisbetle Matiiridi olarak anilmigtir. Se-
merkant bolgesine aidiyetini gostermek tzere de adinin
sonuna Semerkandi eklenerek Ebt Manstr el-Matiridi
es-Semerkandi geklinde anmilmigti. Hem mezhep icindeki ye-
rini gostermek hem de alimler arasindaki sayginhigina isaret
etmek Uzere imam, seyh, ‘alemt’l-hida, imamu’l-hida ve
imamu’l-miitekellimin gibi sifatlarla anmilmigtir. Adina atfen
kullanilan Matiridilik, giinimiizde Hint Alt-kitasi, Orta ve
Uzak Asya (Endonezya, Malezya) Kafkaslar, Orta Dogu gibi
genis bir cografyada bir mezhep olarak takip edilmektedir.
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Eserleri

Ritdbu’t-tevhid: Kelam alaninda yazilan ilk sistematik kitaptir
ve bu yonuyle Matiridi’den sonraki kelamcilarin model ola-
rak aldiklar1 bir eser niteligindedir. Ornegin, bilgi meselesini
ilk defa sistematik bir tarzda kelami literatiire dahil eden bu
eserden sonra, kelam kitaplar bilgi meselesini tartisan bir bo-
liimle yazilmaya baslanmistir. Eser, Islamin tevhit eksenli ulu-
hiyet doktrinini merkeze yerlestirir ve Maniheizm, Deysaniyye
ve Markaniyytn gibi dualist 6gretiler basta olmak tizere kendi
donemindeki dini akimlara ciddi elegtiriler yoneltir.*

Te’vildti’l-Kur’an: Matiiridi’nin Kur’an’1 bastan sona yorum-
lachgy eseridir. 7e’vildt hakkinda Katip Celebi su 6vgiide bulun-
maktadir: Regfii’z-ziindn’da hakh olarak iddia edildigi gibi, sim-
diye kadar bu tefsir ayarida bir eser kaleme alinmanmugtir.”*

Er-Reddii evaily’l-edille I’l-Ka’bi: Mattridi’nin, Mutezili alim-
lerin yerylzintn imamu olarak yticelttikleri bir isim olan el-
Ka’bi’ye reddiyesidir. Hem Matiiridi’nin hem de Ebu’l-Mu’in
en-Nesefi’'nin Mutezile i¢inde en fazla atifta bulunup elestir-
dikleri 1sim Ka’bidir. Mattridi Ka’bi’nin fikirlerini reddetmek
i¢in ayrica er-Reddii tehzibii’l-cedel i’l-Ka’bi ve er-Reddii va Gdi’l-fiis-
sak l’l-Ra’b1 adh eserleri kaleme almistir. Yine bir biitiin olarak
Mutezili gorisleri red icin, Beydnu vehmi’l- Mutezile'yl yazmustir.
Mutezilenin meshur bes prensibini elestirmek icin ise £r-Red-
dii usiili’l-hamse li Ebi Omer el-Béhili adh eseri telif etmistir.

Karmatilere ve Rafizilere kars1 Er-Reddii ‘ald usili’l-Rardma-
ta ve Er-Reddii kitdbi’l-imdme li ba‘di’r-revdfiza eserlerini kaleme
almigtir.

Rutabu’l-makalat fi’l-kelam adli eseri ise kelam firkalariyla ilgi-
lidir. Matiiridi’nin boyle bir eserinin varhigini ilk kez, Mattridi
kelamc1 Ebu’l-Yisr el-Pezdevi Usilinde zikretmektedir ama
eserin Maturidi’ye aidiyeti konusunda siipheler vardir. Matiiri-

24 Eser Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi tarafindan tahkik ve nesredilmistir,
Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 2003. Eser BTopaloglu tarafindan Turkgeye gevrilmistir:
Ankara: Diyanet V.Yay., 2002.

25  Eser son olarak Bekir Topaloglu gézetiminde bir tahkik heyetince 17 cilt ve fihrist
olarak basilmistir, istanbul: Mizan Yayinevi 2005-2010.

26 Haci Halife Mustafa b. Abdullah Kétip Celebi, Kesfi’z-z0n0n ‘an esami’l-kitibi ve’l-
findn, c. 1, s. 335-336, Istanbul, 1360/1941.

24



‘ Semerkant ilim Havzasi ve Maturidi

di’nin rakibi olarak goriilen E§’éri ﬁrkalarla ilgili Makalat adh
renler, Matiiridi’nin de firak tiirti eser verdigini gostermek ve
Eyarilyle rekabette mezhep imamlarim geride birakmamak
i¢in boyle bir eseri kendisine ithaf etmis olabilirler.

Regfiiz-iindn’da Katip Celebi; Mifidhu’s-sa‘dde’de Taskop-
ruzade; Tdcu’t-terdcim’de Kasim b. Kutluboga, Matiiridi’nin
Medhizii’s-Serdi ve Kitdbu’l-cedel adli usul eserlerini anmakta-
dirlar.

Matiridi’nin Te’vildtu’l-Kur'an ve Kitdbu’t-tevhid’in cigindaki
eserleri maalesef elimizde bulunmamaktadir.

Matiridi’nin Muhtemel ihmal Sebepleri

Dogrusu bir mezhep imami olarak kabul edilen kiginin,
otorite olmasini saglayacak geniglikte bilinir olmasi, tirettigi
dugiincenin tiiketilmesine aracilik eden 6égrencilerinin bu-
lunmas: ve ana ckseni olugturan tartigmalarda stirekli atif
almast beklenir. Matiridi’yl bir mezhep imamu olarak di-
sundiigimiizde, yukarida anilan kriterlerin pek ¢aliymadig
ve birkac atfin diginda Matiiridi isminin pek bilinmedigi ger-
¢egiyle kargilaginz. Dinin ana kaynagi Kur’an’in sagduyu,
insaf ve vicdan sahibi her insana ulagmasini saglayacak bir
disiince sistematigi geligtiren bir alimin, neden béyle bir ih-
male ugradig: ciddi tahlili gerektlrmektedlr

Oyle goriiniiyor ki bu ihmal, salt Matiiridi’yi degil, bu
alimin temsil ettigi dugiince tarzini yok saymaya yonelik bir
tutumdur. Bu tutumun, Matiiridi’'nin baglisi oldugunu be-
yan ettigi buyik alim EbG Hanife’yle bagladigimi biliyoruz.
Rey taraftan oldugu igin Eba Hanife’ye uygulanan ambargo
dogrudan ona da yansimuistir. Fikih biliminin kurucusu du-
rumundaki Ebt Hanife’ye Ibn Sa’d’m Tabakirinda sadece
birka¢ satir ayirmasi, bu yok saymanin bir gdstergest duru-
mundadir. Ayni gekilde, Ebt Sa‘d Abdiilkerim b. Muham-
med Sem‘ani’nin e/-Ensdb’1, Matiridi déonemi hakkinda bilgi
veren en eski kaynaklardandir ama Matiiridi’yi ihmal etmis
gorinmektedir. Yine Hanefi ulema hakkinda bilgi veren
en 6nemli eserlerden biri durumundaki el-Cevdhiri’l-mudie
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adl eserinde Ebu’l-Vefa, Matiiridi ve hocast Ebu Nasr el-
Iyazi hakkinda ¢ok siirh bilgi vermektedir. Hanefi alimler
konusunda biyografi kitabi rutehgmdek1 Tdcu’t-terdcim’in-
de Ibn Kutluboga, Maturidi’'nin eserlerinden bahsetmekte
ama hayat1 hakkinda bilgi vermemektedir. Bu eser, Matiiri-
di’'nin hocalarindan Ebu Nasr el- Iya21 diginda kimseden
bahsetmemekte, 6grencilerine de deginmemektedir. Islam
alimleri ve eserleri hakkinda temel bilgi kaynaklarimizdan
olan Tbnu’n-Nedim’in e/-Fihrist'i, Matiirid?’ ye higbir sekilde
isaret etmemektedir. Semerkant bolgesi bilginlerinden bah-
seden, El-Rand fi ricdli Semerkant adh eserde de, Abdurrahman
Bedevi’nin isaret ettigi gibi, Matiirldi hak ettigi degeri gor-
memistir. Usulciiler hakkinda bilgi veren Abdullah Musta-
fa el-Meragi el-Fethil miibin fi tabakdty’l-usiliyyin adl eserinde
daha onceki tabakat kitaplarinda Mattridi’nin hayati hak-
kinda bilinenleri anlatmakla yetinmekte, yeni bilgiler ilave
etmemektedir.

Bu ¢ergeveden bakildiginda Matiridi’'nin hem tabakat
kitaplarinda hem de Islam diisince sistematigini irdeleyen
eserlerde neden anmilmadigini birka¢ muhtemel baghk altinda
toplamak mimkiin gérinmektedir:

1. Es‘ariligin 6zellikle Selguklular eliyle kurulan ve gelisti-
rilen ve meshur vezir Nizamiillmiilk’in koordine ettigi
Nizamiye medreselerinde resmi doktrin olarak destek-
lenmesi, Nisabur ve Bagdat gibi merkezlerde Es‘ariligi
hakim kilmigtir. Es‘ariligin devlet doktrini olarak destek-
lendigi diger yerler Selguklular déneminde Iran ve Irak
cografyasi, Memlukliiler ve Eyytbiler déneminde Sam
ve Miusir, Ibn Tumert’in Muvahhidin devleti doneminde
de Magrib olmugtur. Itikadi mezheplerin gelisip yayil-
masinda fikhi mezheplerin roli de hesaba katildiginda,
anilan bolgelerde Maliki ve Safii fikih mezheplerinin
baskin doktrin olmasi, bu doktrinlerin itikadi ayag:
durumundaki Es‘ariligin yayilmasim1 kolaylagtirmigtir.
Hanefiligin agir bastig yerlerde ise Matiiridiligin yayil-
digin1 gérmekteyiz.
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Imam Es‘rinin takipgileri durumundaki Bakillani,
Gazali, Guveyni gibi isimlerin hilafet merkezinde bulun-
duklar: ve bu merkeze egitim i¢in gelenlerin bu doktrini
ogrendikten sonra kendi memleketlerine déniip yaydik-
lar dikkate alindiginda, Eg‘ariligin daha genis bir yayil-
ma alanm kazandigi anlagilmig olur. Benzer bir 6grenci
yogunlugu Matiridi kanatta yaganmamugtir.

Ebt Yusuf, EbGt Muhammed ve Zifer gibi 6nde gelen
buyiik Hanefi alimlerin digindaki Hanefi alimlerin bu-
yik oranda itikadi diisiincelerinde Mutezili disiinceyi
benimsemis olmalari, Matiiriddi’'nin de kendini siirekli
Hanefilige bagh bir alim olarak 6ne cikarmasi, onun
Mutezili olarak degerlendirilip ithmal edilmesine sebep
olmug olabilir. Hanefiligin Miircii kokleri dikkate alindi-
ginda, mezhep bagnazhginin béyle bir yok sayma sonu-
cunu yaratmig olmasi ¢cok muhtemeldir.?’
Hanefi-Matiiridi  geleneginde biyografik eser yazma
(terdcim ve tabakdt kitaplari) geleneginin zayif olusu,
Mattridi isminin fazla anilmasimi engellemis olabilir.
Eyari gelenegi bunun tam tersidir. Soykitigtne biytk
6nem veren Araplarin biyografik eserler konusunda bir

Samanogullar®® yonetimi alunda Hanefilik resmi mez-
hep durumundaydi. Oyle gériiniiyor ki yasadigi zaman
diliminde Matiiridi, Ebu Hanife’ye baglilik gosteren ve
Ehl-1 Stinnet’e sozciliik yapan bir¢ok isimden biri duru-
mundaydi. EbG Hanife yahut Hasan el-Basri 6rnegin-
de oldugu gibi, Matiiridi siyasi otoriteyle bir tartigmaya
girmek ve muhalif bir grubun sesi olmak gibi bir konu-
ma gelip simge bir sahsiyete dontigmemigtir. Bu durum,
Mattridi’nin adinin 4./10. ytzyil metinlerinde anilma-

Hanefiligin Murcie ile olan baglantisi ve Maveratnnehir bolgesinde Hanefiligi
hazirlayici rolG igin bkz. Sénmez Kutlu, Mircie ve Horasan-MaveraGnnehirde Yayiligi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler EnstitUsy, (Doktora tezi) Ankara 1994.

4.
adim 6nde oldugu séylenebilir.
5.
77
28
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Taskent ve Herattir. Hicri 261 (875 miladi) yilinda kendilerine verilen bu &zerklik
389'da (999 miladi) sona ermistir.
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ma sebeplerinden biri olabilir. 5./11. yiizyilda bolgede
etkinligini artirmaya baglayan Eg’arilerle durum degis-
mis, Eg’arllerle miicadele eden ve kullandig: deliller her-
kes tarafindan savunulabilecek durumda olan sembol
bir isim arayigina girilmis ve bu agamada Matiiridi ismi
one ¢tkmaya baslamistir.

6. Siyasi erkle arasina mesafe koymasi veya boyle bir mesa-
fenin varligi, Matiiridi ismini 6n plana ¢ikarmamig ola-
bilir. Mattridi Samanogullariyla ciddi bir problem yasa-
mamig gibi goriinmekle beraber, yonetimle arasinda bir
mesafenin oldugu da ortadadir. Halka bir itikat metni
hazirlama geregi duydugu zaman, Samanogullar: idare-
si bunu Matiiridi’den degil, Hakim es-Semerkandi’den
istemig ve o da es-Sevddu’l-a’zam risalesi yazilmigtir. Bu
durum, Matiridi ve idare arasinda bir mesafe bulundu-
gunu gostermektedir.

7. Matiridi’nin hilafetin merkezi durumundaki Bagdat’tan
uzakta, Orta Asya’da olusu da tabakdt kitaplarinda amil-
mama sebeplerinden biri olabilir. Matiiridi’nin yagadig
Semerkant bolgesi, merkez durumundaki Bagdat’a ki-
yasla g¢evre sayilirdi. Cevrenin merkezde olup bitenle
ilgilenmeye calismasi, merkezin ise tasrayla fazla ilgilen-
memesi olagan saylmalidir. Bu durum, Semerkant’ta
olup bitenin geg tarihlere kadar farkina varilmamasina
sebep olmus olabilir. Abbasilerin diiglise gecmesi ve mer-
kezleri durumundaki Bagdat'in gii¢ kaybetmesi, baska
Musliiman cografyalar: ve oralardaki diisiince egilim-
lerini 6ne ¢ikarmigtir. Matiridiligin yavas yavas bilinir
hale gelmesini bu siyasi gelismelerden uzak gérmemek
gereKkir.

8. Ozellikle Es‘ari Alimler cephesindeki eserlerin Matiiridi-
ye atifta bulunmama sebeplerinden biri, Es‘ari’yi Ehl-i
Stnnet akidesinin tek temsilcist olarak gésterme arzusu
da olabilir. '

Bagdat1 bagka bir deyisle Bati Islam diinyasin1 merkeze
alan caligmalarda amlmasa da, Mattridi Islam dinyasmin

Dogu bélgesinde ihmal edilmemistir. Ornegin Pezdevi Usu-
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luwd-dinde onu anmaktadir. Pezdevi'nin (6. 493 h.) Usa/'u,
Matiridi'nin Ritdbu’t-tevhid’inin 6zeti gibidir. Bunu Pezdevi
Usilde kendisi de ifade etmektedir. Nesefi Tabsiratii’l-edillede,
Nﬁreddin es- Sébﬁni el-Biddyede, Ibn Himam el- Mz’lsdyerede

AAAAA

mezhep imamu olarak 6ne ¢ikaran bir bagka ahm ise Necmed-
din Omer en-Nesefi'dir (6. 537 h./1142 m.). Anilan bu alim-
lerden es-Sabtni, el-Biddye fi usili’d-din adli eserinde Matuiri-
di’nin goriglerini etraflica agiklamaktadi. Ama bu alimler
iginde Ebu’l-Mu’in en-Nesefi’nin, hem Matiiridi’nin ismini
bir mezhep 6nderi olarak stirekli anmasi hem de Matiiridi’nin
arglimanlarim sistematik bir formda yeniden ifadelendirmesi
yoninden ayri bir yeri vardir. Bu katkisiyla Nesefi, Matiri-
di digince ekoline sistemlegtirici bir etkide bulunmustur.
Bakillani, Sehristani ve Gazali, Es‘ari i¢in ne ifade ediyorsa
Ebu’l-Muin en-Nesefi de Matiiridi i¢in onu ifade etmektedir.
Matiiridi’nin itikadi goriglerinin, Matiiridi’nin su 6grencile-
ri kanaliyla Nesefi’ye ulastigi kabul edilmektedir: Ebu’l-Ka-
sim Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Hakim es-Semerkandi
(340/951), Ebu’l-Hasan Ali b. Said er-Riistugfeni (345/956),
EbtG Ahmed b. Ebi Nasr Ahmed b. Abbas el-lyazi ve EbtG Mu-
hammed Abdilkerim b. Musa el-Pezdevi (390/1000).

29 M. SGItYQZICIOg|U ‘MatUridi Kelam EkolGnin iki Biytk Simasi: Ebd Mansdr Mauridi ve
Ebu’l-Mu‘in Nesefi”, Ankara U. ilahiyat Fakiltesi Dergisi XXVII (1985), s. 281.
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Matuiridi’nin Kur'an Yorum Yontemi

SABAN ALi DUZGUN"

Stphesiz her metin gibi Kur’an metni de bir dil yapisina
gore olusmustur. Bu dil yapisim1 dikkate almak durumunda
oldugu i¢in, yorumcu bir dereceye kadar metne bagiml hale gel-
mektedir. Bu bagimhliga ragmen metin, anlama ve agiklama
yetilerine sahip olan yorumcuya kelimeler tizerinden farkh
kavramsallagtirmalara gitme 6zerkligi verir. Bu durumda met-
nin sabit yapisim1 ve yorumcunun 6zerk durumunu dikkate
aldigimizda, yorumcuyu en 1yi tamimlayan ctimle @il kullanmak
zorunda olan dzerk varbk olmaktachr. Ote yandan, normal sart-
larda her metin, deneyimlerimizin timini anlamlandirma
¢abasindadir. Ama her zaman anlamlandirma cabasindan
kagan, bu ¢abaya direnen, kesfetmekte basarisiz oldugumuz
olgular vardir. Bu tiir olgularin zihinde imgesel (imaj) kayc
bulunmamaktadir. Bu durum, metinde farkl dil seviyelerini
kullanmay1 gerektirmektedir. Okuyucu Kur’an metninin boy-
le bir igerikle ve bu igerigi bir dereceye kadar anlagilir kilmay:
amaglayan bir dil yapisiyla 6niinde bulundugunu dikkate al-
mak durumundadir.

Dil, Ust-Dil; Gergek, Gergeklik

Kur’an bahse konu ettigi bir¢ok olguyu simgesel gercek-
lik seviyesine cekerek ifadelendirme ¢abasindadir. Hakkinda

Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
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hichir gey tam olarak bilinmeyen gerceklik seviyeleri, ritiel-
ler ve inanclar ile inananlarin zihinlerine ve kalplerine taginir.
Kur’an insan tecriibesine konu olmayan gaybi yahut metafizik
konulari, bir dil kalib1 i¢inde anlagilabilir ve bagkalarina anla-
tilabilir hale getirmektedir. Bagka bir deyisle onlar1 yeniden
kavramsallagtirmakta ve bize biitiintiyle kendilerini agmayan
bu gergekler hakkinda, insani diizeyde, gergeklikler olustur-
maktadir. Bunu da belli dil yapilar i¢inde yapmaktadir. Bu-
rasit Kur’an’in miitesabihat dedigi alandir. Tecriibe ettigimiz
gergekliklerden farkliliklar: sebebiyle, Kur’an’in bu alanlardan
bahsederken bir tst-dil (meta-language) kullandigini bilmemiz
gerekir. Mecazlar, kinayeler hiilasa dil sanatlarini gerektiren
anlatimlar bu tist-dili kullanmay1 gerektiren durumlarla ilgili-
dir. “Allah giklerin ve yerin aydinlaticisidur (niir)”" ayeti, bu tist-dilin
en 1yl 6rneklerindendir. Matiiridi’nin Ze’vildt'taki ana yorum
yontemi, kavramsallagtirmaya caligtigi terimi iki seviyede ele
almay bir yontem olarak benimsemis olmasidir: Hakikat sevi-
yesl ve mecaz seviyesi.

Yorumlamaya caligtigimiz terimin mecaz seviyesi, bize ken-
dini hemen agmayan, ilk kavramsallagirma tesebbiisiimiize
direnen farkli bir hakikatle karsi kargiya oldugumuzu goste-
rir. Oyle ‘gerceklik’ler vardir ki haklarinda sdylenen onca séze
kargin, ‘gercek’ yapilar hichir sekilde desifre edilemezler. Bu
‘gercek’lerle ilgili konusarak onlar hakkinda yarattigimiz ‘ger-
geklik’ler, onlar1 tam anlamiyla temsil edemez. S6z merkezli
(logosentrik) geleneklerin bu konularda yapabilecegi bagka da
bir sey yoktur. Bunu kendi yagam tecritbemiz iginde diigtine-
lim: Olim hakkinda istedigimiz kadar konugalim, 6liimii ta-
dan birisinin yagadigi gercek ile 6lum hakkinda yazilanlarin
okuyanda yarattig1 6lim gercekligi hichir zaman 6zdes degil-
dir. Allah hakkinda konugmak, kiyamet ve ahiret, cennet ve
cehennem gibi hentiz hicbir insan tecritbesine konu olmamais
gergeklerde de durum béyledir.

Te’vil yorumcuya, alan olarak miitesabihat dil olarak da mecaz
seviyesinde bulundugunu hatirlatir. Bu seviyedeki gercekler,

1 24/N0r: 35.
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kendi ‘gercek/hakikat’ yapilarimin digindaki bitin gergeklik
kazandirma ¢abalarina direndiklerine gore, bu direng sonsuza
kadar devam edecek demektir. Bu da her yorumu ve kavram-
sallagtirmay1 muhtemel yapar. Yapilan yorumlar: muhtemel ya-
pan ve bagka yorumculara da ayni derecede muhtemel yorum
yapma imkani veren, miitesabih alanin bu yapisidir.

Sozmerkezli (logosentrik) geleneklerde, hakikat/kesinlik ara-
yis1 yorumcuyu boyle bir risk almaya zorlamaktadir. Zira yapi-
lan yorum, kesinlik/hakikat kriterine gore hareket etmektedir
ve bunu yaparken de basta akil olmak tizere sinirh insan ye-
tilerini kullanmaktadir. Insanin siirh yetileriyle metnin icer-
digi hakikatleri biitiintiyle desifre etme imkaninin olmadigim
kabul etmek, her yorumcunun aymn siirece girerek kendi im-
kanlariyla yeniden yorum yapmasma imkan vermek ve son
sozu hi¢hir zaman séylememis olmak, aslinda, te’vilin teker
teker O0zerk 6zneler yaratma girigimidir. Yapilan yorumun
ardindan ‘en dogrusunu Allah bilir' ifadesi ise, biitin kesinlik
arayigina ragmen bir sinirhilik itirafidir. Yorumcunun bu sinirl
olusu, basgka yorumcu 6znelerin 6ntinii agmaktadir. Soziin
dinyanm 6zinii temsil etme kudretindeki bu zaafiyetinin
kabulti, metni de yorumcu karsisinda rahatlatmak demektir.
Aksi takdirde yorumcunun metni yormast ve nihayetinde
metne tahakkiim etmesi gibi bir sonug ortaya cikabilir. Bu
durumda soylenmesi gereken sey te’vilin, metin merkezli ya-
pisalcl iddianin ‘metnin diginda hicbir sey yok’ séylemi ile
okuyucu merkezli ‘okuyucu yoksa metin de yok’ iddias: ara-
sinda bir denge yontemi oldugudur.

Anlama ulagmak icin bir geyin ne oldugu ve ne olmadig
anlagilmalidir. Bu ¢eliskiler ve catigmalar, anlamin kesinlige
ulasmasini hep erteler. Bu cgeliskileri ve gatiymalari ¢ozmesi
beklenen akil, zaman dist olmadigina, aksine bu ¢atigmalarin
yasandigy diizleme ait olduguna gore, yorumlarinda kesinlik
iddias1 zayiflayacaktir. O zaman yapilmas: gereken sey, aklin
kesfedecegi kesinligin/gercekligin zaman dig1 bir kesinlik ve
gercgeklik mi yoksa kiiltiirel, dilsel ve tarihsel olarak inga edilen
bir ger¢eklik mi oldugunu g6z 6niinde bulundurmaktir. Eger
ikinci tir gerceklikse, akil fazla sorun yasamayacaktir. Birinci
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tiir bir gerceklik ise, aklin ¢abasinin gercegi temsil edebilecek
imgeler Gizerinden bir gerceklik olugturmakla yetinmesi gerek-
tigl sonucunu ¢ikarmak gerekecektir. Bunun da simirlarimin
oldugu aciktir.

Bu siirlarn zorlayan bir kabul, kelamin akil teorisinden gel-
mektedir. Semiyolojinin diliyle ifade edecek olursak, zaman
dig1 gergeklikleri, 6rnegin Tanrr’yi, gésterecek herhangi bir
gosteren olmadigr i¢in, aklin sadece gosterenlerden hareket
etmeyen bir kesif yeteneginin bulundugu, kelam tarafindan
bir 6nciil olarak kabul edilmektedir. Bu durumda aklin kelam-
da konumlandirilma bi¢imi, zaman digt bir 6zellik tagimakta-
dir. Zira kelamcilarin Allah’in duyu verileriyle degil de akilla
kesfedilebilecegi yoniindeki 6n-kabulleri, eger Allah’t aklin
diizeyine ceken degilse, akli ilahi olana dogru yiicelten bir be-
yandir.

Aklin biittin bu kesif yetenegine ragmen yine de bir sii-
ra gelip dayandigi bir alanin var oldugu kabul edilmektedir.
Bu noktada su soruyu sormak gerekecektir: Kur’an’in biitin
temalar1 karsisinda yorumcu yahut 6zne ayni yorum kudre-
tini gosterebilir mi? Ozne, simgesel diizeyde ifadelendirilen
kavramlara (muhkem, immi’l-kitab alani) iliskin basarili yo-
rumlar yapabilir ama simgesellestirilemeyen temel gercekler
konusunda daha ihtiyath bir dil kullanmak durumundadir.
Allah’in birligi (vakul) konusunda c¢ok rahat deliller getiren ve
bu yonde insanin varhik yapisinin (hilkatinin) sundugu kesfetme
yetenegini kullanan akil, Allah’in essiz birligini (Ehadiyet) anla-
ma noktasina geldiginde dilini degistirmektedir.? Kelamcila-
rimuzin bi-ld keyf (nasiligy bilinemeyen) dedikleri alan, highir
sekilde simgesellestirilemeyen, kendine has bir gercek alanla
karg kargiya oldugumuz anlamma gelir. Ifade ettigimiz gibi,
bunlar Kur’an’in miitesabihat olarak kavramsallastirdigi alana
iligkin anlatimlardir ve kutsal bir metnin bu ifadeleri icermesi
gayet dogaldir.

2 Allah’in bir (Vahit) ve essiz bir (Ehad) olusu arasindaki fark igin bkz. $aban Ali Duzgn,
Allah, Tabiat ve Tarih: Teolojinin Meta-paradigmatik Temelleri, Ankara: Lotus Yay.,
2005.
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Maturidi’nin Kur'an’t Yorumlama Yéntemi

Okuyucu Odakli Yorum Yéntemine Hazirlik: Tefsir ve Te'vil
Ayrimi

1e’vil, fiil olarak bir kelimenin ilk anlaminina geri gitmeyi ve
yapilan yorumun bizi gétiirecegi son noktay: (akibet) dikkate
almayi; isim olarak ise haber ve yorum (ritya yorumu) anlam-
larma gelmektedir.” Bu durumda te’vil, yorumlanan kelimenin
hem ilk anlamini hem de yorumun bizi gétiirecegi son noktay1
dikkate alan bir akil ytriitme siireci demektir.

Matiiridi, Kur’an1 anlamanm ve yorumlamanin iki ayr
yontemi olarak tefsir ve te’vil arasinda ayrim yapmakta ve bu
iki yontemi birbirinin alternatifi degil, tamamlayicist olarak
takdim etmektedir. Kur’an’in niizl ortamim tecriibe eden
sahabenin Kur’an kelimelerinin ne anlama geldigine iligkin
beyanlari, tefsir kapsamindadir. Tefsirde Allah’in ne murat et-
tigini tespit etme iddiast vardir. Halbuki te’vil yapan Allah’in
muradini degil, ibareden kendisinin anladigimi ortaya koyma
iddiasindadir.* Te’vilde hicbir zaman kesin bir dille “bu keli-
meyle yahut bu ifadeyle Allah sunu murat etmistir” gibi kesin
bir dil kullamilmaz. Aksine, bu ifade su muhtemel anlamlara
gelebilir, denilerek yorumun odagina metni yorumlayan yer-
lestirilir.” Matiiridi Fatiha suresindeki 4amd teriminin tefsire ve
te’vile nasil konu edildigini §6yle 6rnekler:

“Hamd teriminin ne anlama geldigi konusunda tefsirciler
thtilaf etmiglerdir. Bir kismu, Allah bu ifadeyle kendini 6vmek-
tedir, demis; bir kismi ise bununla insanlara kendisine hamd
etmeyl emretmistir, seklinde gériis bildirmiglerdir.

Goruldiigih gibi, hamd terimini tahlil ederken mufessir,
Allah hamd ile sunu degil bunu kastetmistir, seklinde niyet
okumast yapmaktadir. Oysa te’vil yapan: “Hamd, 6vgi ve
sena anlamlarma gelir; Allah’a giikrederck emrine tutunmak
demektir. Tam olarak bununla ne kastettigini en iyi Allah bi-
lir,” der ve bitirir. Gorildugu gibi tefsirde tek bir anlamu tespit

3 Te'vilat 3/304; 7/305.
4 Te'vilat 1/3.
5 Te'vilét agy.
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¢abas1 varken, te’vil miimkiin oldugunca terimin ifade edebi-
lecegi anlamlar1 cogaltmaktadir.”®

Maturidi Kur’an kelimelerinin ne anlama geldigi konu-
sunda Abdullah b. Abbas’a ¢ok sik atifta bulunur, hatta farkh
okuma bicimlerinin ne tir anlam degisikliklerine sebep ola-
bilecegini tartisir.” Kelimelerin kok anlamlarin tespit etmek
icin sahabeye yaptigi bu referans, Tevildt’a tefsir 6zelligi de
kazandirtyor gériinmekle birlikte, Matiiridi sahabeden bagka
Kur’ant yorumlayanlarin ¢alismalarmin tefsir degil te’vil is-
miyle anilmasi gerektigini bir ilke olarak tespit ettigine gore,
Tevildta tefsir ozelligi atfetmek isabetli olmaz. Kaldi ki hem
Maturidi hem de diger Kur’an yorumcular1 Ibn Abbas’a ge-
nelde manasi net olmayan kelimelerin (garibii’l- Kur’an) anlam-
larin: tespit i¢in dar bir gergevede bagvurmuglardi.

Te’vil yontemi, tefsirden farkh olarak, dustinceyi insa ca-
basidir. S6zU s6yleyenin kimliginden cok, sdylenen seyin dog-
ruluk degeri tizerinde durur. Yapilan yorumlarin akil, insaf
ve vicdan ortak paydast tizerinde yiikselerek kesinlik/biirhani
bir nitelik kazanmas1 amaglanmir. Zira biirhani ifadelerde, soz
guctuni soyleyenden degil, kendi i¢ tutarhihgindan alir. Kur’an
ayetlerini yorumlama ¢abast, yorumlayicinin sinirli imkanlari-
na ragmen, aslinda karsimizda anlagilabilir ve aciklanabilir bir
metnin oldugunu pesinen kabul etmek demektir. A¢iklamala-
rin makuliyetini saglayan da insanin akil ve fitratina uygunlu-
gudur. Te'vil s6z konusu oldugu zaman, bu iki temel kaginil-
maz olarak 6ntimiize gelmektedir.

Matiiridi’nin tefsir ve te*vil ayrimu, lafiz ve anlam ayrimi de-
mektir. Lafizda rivayet, anlamda dirayet esastir. Matiiridi’nin
Kur’an yorum yontemi, dirdyet olarak adlandirilan tarzdir.
Dirayet tefsiri, semantik tahlillere ve metin analizine dayanir.
Arapga, Kur’an sayesinde zenginlesmig ve Kur’an’in anlam

6 Tevilat 1/4, 11-12.

7 Ornegin Bakara 2.208. dayetinin agiklamasinda ibarenin silm ve selm olarak
okundugu zaman nasil bir paradigma kaymasina ugrayacagdini anlatmaktadir. “Ey
inananlar! Hep birden bariga girin” diye tercime edilen &yetteki silm kelimesinin
selm olarak okundugunda, baris, silm olarak okundugunda ise Islam anlamina
geldigini sdyler. BUtn insanlarin barisa toplu olarak girmesini talep etmekle, Islama
toplu halde girmesini istemek arasindaki fark ortadadir.



Saban Ali Dizgin

evreninin kesfedilmesini mimkiin kilabilecek bir yogunlukla
geligtirilmigti. Dilin bu kadar gelistirilmesi, bu anlam evrenini
kesfetme cabasinin 6ntini biraz daha agmistir.

Matiiridi te’vili onceledigine ve alimlerin gorevinin lafza
degil anlama yani te’vile odaklanmak oldugunu vurguladigina
gore,® anlamu kesif araci olarak akh temel insani yorum aygi-
t1 olarak 6ne ¢ikardigim gorebiliriz. Kur’an mesaji bir yorum
tizerinden insanlara ulagtigr icin Maturidi, Kur’an metnini
ciddi dilsel ¢coztimlemelere tabi tutmaktadir. Zira dinin temeli
vahiy ise, dini distincenin ve din kiltirintn temeli de dildir.

Cagdag metin teorisinde hermenétik olarak kavramsallagan
te’vil, metnin baglamu (fex?) ile yorumcunun baglamini (context)
dikkate alan bir yorum yéntemini 6ngérmekte, boylece coklu
yorumlarm 6niini agmaktadir. Bu ¢oklu yorumlardan highiri,
Maturidi’nin kati ifadesiyle, metni biittiniiyle ve kesin olarak
temsil ettigi iddiasinda bulunamaz.’ Bu yaklagim dini, insan
tecriibesinin her boyutuna eklemlenmis bir fenomen olarak
gormeye ¢aligir ve yorumlayan: etkileyen sosyal, ekonomik ve
kiiltiirel belirleyenlerin metnin yorumunda dogrudan etkili ol-
dugunu kabul eder. Metnin akla yahut reye dayanan yorumu,
ge¢mise uzanan metin ve i¢inde yasadigimiz baglam arasin-
daki gelgitleri ve gerilimi dikkate alir. Salt rivayete dayandig
zaman kendini gegmise sabitlemis olur.

Metindeki anlamin okuyucuyla birlikte varoldugu iddiasi,
aslinda metnin okuyucuyu dikkate alarak varoldugu tezine
dayanir. Emirler, yasaklar, tavsiyeler, ders alinmasi i¢in anla-
tilan kissalar ashnda Kur’an’in, muhatabinin her tiirli potan-
siyelini dikkate alarak nazil oldugunu gosterir. Kur’an’in inig
surecinde etkin olan muhatap, Kur’an metinlestikten sonra
etkin bir okuyucuya ve yorumcuya dontgmektedir. Kur’an is-
ter ‘s6z’ ister ‘metin’ olarak tamimlansin, bu durum degismez.
Madem ki Kur’an’in yaratmak istedigi bir anlam evreni ve
gerceklestirmek istedigi bir diinya vardir, o zaman okuyucu ta-
rafindan azami derecede anlagilabilmeyi ve uygulanabilmeyi

8 Te'vilat 1/3.
9 Te'vilat agy.
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hedeflemesi de son derece dogaldir. Kur’an’in muhatabiyla/
yorumcusuyla kurdugu bu simetrik iligkiyi dikkate alan bir yo-
rum yonteminin gelistirilmesi zorunludur. Oyle goriiniiyor ki
Matiiridi'nin hem Kur’ant yorumladigr eserine Ze’vilat ismini
vermesi hem de bu isimlendirmenin geregi olarak salt rivayet-
lere dayanmayip, Kur’an1 akli yorumlara tabi tutmasi, bu yon-
temin 6nemini ¢ok erken farkettigini gostermektedir. Clagdas
metin teorilerinde hermenotik olarak kavramsallagtinlan bu
yontem, te’vil adiyla Islam kultiirtinin ilk ddnemlerinden beri
etkin bir sekilde kullanilmaktadir. Kadi Beyzavi," Taberi,"
Zemabhgeri,"? Nesefi” gibi Kur’an yorum geleneginin abide
isimlerinin eserlerine # il adim vermeleri bu yorum yonte-
minin yaygin bir kabul gérdiguniin gostergesidir. Ilk donem-
lerde tefsir ve tevilin birbirinin yerine kullanildigi soylenerek,
te’vile sonradan yiiklenen anlamin ilk dénemlerde s6z konusu
olmadigi iddia edilebilir. Ancak bu iddia Matiiridi icin gecerli
olamaz, zira Matiridi eserinin daha ilk sayfasinda te’vil ve
tefsir arasinda bir ayrim yaparak eserine neden 7e’ildt adim
verdigini gerek¢elendirmektedir.'

Matiiridi’'nin eserine adiu da veren %%, her seyden 6nce
bir vahiy/metin algisina sahiptir. Vahyi, okuyucunun zihnine
ona ragmen gelip oturan davetsiz bir misafir gibi gérmez; aksi-
ne vahyin insam dikkate alarak indigini kabul eder. Dolayisiyla
vahiy stireci tamamlandiktan sonra da insana yorumcu olarak
aktif bir yer acar.

Matiridi’nin teville ilgili yaptig1 tanim hatirlayalim: kelime-
nin ik anlamina gert gitmek; bu anlam iizerinden yapilacak yorumlarn
hangi mhai noktalara (akibet) gidebilecegini girmek ve yapilan yorumu ke-
sin by hiikiim olarak degil bir ‘haber’ (bildirim) olarak ilan etmek. Tevilin
bu ti¢ 6zelligine 6zellikle dikkat ¢cekmek gerekir. Bunlardan ilki

10  Kadi Beyzavi'nin Kur'an yorumunun adi: Envaru’t-tenzil ve esréru’t-tevil.

1 Taber’nin Kur'an yorumunun adi: Cami‘Ul-beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur'an.

12 Zemahseri’nin Kur'an yorumunun adi: el-Kegsséf ‘an hakéiki’t-tenzil ve ‘vyOni’l-ekavili
fi vicOhi‘t-te'vil.

13 Nesefi’'nin Kur'an yorumunun adi: Meddrikut-tenzil ve hakéiku’t-te'vil.

14 TeVvilat'n basindaki bu tefsir ve te'vil arasindaki ayrimin daha sonra bir mustensih
tarafindan eserin basina eklendigi iddiasi, bu durumu degistirmez. Zira eser iginde

adini verdigi etkin yorumculari merkeze almaktadir.
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metni olugturan kelimelere ve terimlere iligkin algiy ortaya koy-
mast agisindan biiyiik 6neme sahiptir: Kelimenin ilk anlamina
gitmek, anlamun sifir derecesine yonelmek, demektir. Bu bir anlamda,
kelimeye o ana kadar ytklenen anlamlar bir streligine askiya
alma ve yeniden anlamlandirma tesebbusudir. Askida kaldik-
lan siirece kelimelerin olusturdugu metinler de kaygan bir ze-
mine taginmig olurlar ve sorgulamaya agik hale getirilirler. Bu
sire¢, yazarm niyeti ne olursa olsun, yorumlayanmn kelimeler
tizerinden kendi anlamlarini iretme siirecini temsil eder.

UgliG Yorum Yéntemi

Ayetleri yorumunda Matiiridi’nin nasil bir yéntem takip et-
tigini 6rnekleyerek vermek gerekirse, ayetin biitin gergevesiyle
anlagilmasini saglamak icin Matiiridi’nin su sablonu ¢ok sik ola-
rak uyguladigim goririiz:

1. Nizul ortam,
2. Tecrtibi ortam/yorumcunun yagadig ortam,
3. Niizul ve tecriibe ortamimdan bagimsiz rasyonel yorum.

Ayeti yorumlarken Matiiridi 6nce yetin inis ortamm dikka-
te alan bir yorum yapmakta, sonra kendi yasadigi ortama ge-
lerek ayetin yorumunu baglamsallagtirmakta, ardindan da bu
iki ortamdan bagimsiz akli yoruma dayali ¢ikarimlarda bulun-
maktadir. Bu yorum tarzi, bir yandan gelenege has i¢ mantig
g6z 6niinde bulundurmakta, bir yandan kendi ¢aginin bilincini
dikkate almakta, diger yanndan da sagduyuya ve akla-mantiga
dayah nesnel yorumlar getirmektedir.

Matiiridi’nin bu ti¢ unsuru bariz bir sekilde kullanmigim Faur
suresi 13. Ayetini yorumundan takip edelim:

Allah geceyr giindiize, giindiizii de geceye katar. Her birt belirli bir
zamana kadar kendi yiriingesinde akwp giden giinest ve ayr buyruk altina
almugtu: Iste Rabbiniz olan Allah buduy; hiikiimranhk O’nundur O’nu
burakip taptiklarmz, bir cekirdek zarma bile sahip degillerdir.”

1. NUz0l ortamini dikkate alan yorum:

“Avet incelikle Allah™, slimden sonra dirilmeyi ve elgileri inkér eden
Mekkelilere hitap etmektedn: Sira Mekke miisrikler: iig gruptan olugsmak-
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taydv: Bir grup Allah’t ve teohids; bir grup oldiikten sonra dirilmeyi; bag-
ka bir grup ise elgilert inkdr ediyordu. Bu dyet hem Allah’, hem oliimden
sonra dirilmeyt hem de elgilerin varhgim ispat eden bir igerige sahiptir”
Gece ve giindiiziin, aym ve giinesin ve benzert biitin varliklarn tek bir
Varhgin koydugu yasalarla ve yine tek bir Varligin sagladig dengeyle, ne
bir eksik ne bir fazla, islemeye devam etmesinde, Allah’in varhigun ve
birliginin delilleri vardu: Zira biitiin bunlay, her seyt planlayip yaratan ve
yarattiklarninn bir denge ve yasa iizerine devamlarm saglayan bir Varli-
g yaratigr ve yonettigi bir alanla bizi karsilastrmaktadv: Planlayan,
yaratan ve yaratmay strdiiren lek bir Varhk degil de varhigin kendist
olsaydr varliktaki bu standart diizen bozulws, farkhilasmalar ve kaos olur-
du. Tek bir Varligin degil de bir cok varbigmm tasarrufunda olmus olsayd
amilan varliklar igin belirl bir zamanda bahsedilemez, bazen ilert gider,
bazen geri kalwlardy; bazen degisiklik gosterir bazen kendisinden bekle-
nent gergeklestirmez basina buyruk davranmrlardr. Ay giinesin, gece ve
giindiiziin bitisik olugu ve sasmaz bir sekilde varliga devam edisi hem
planlama hem de yiiriitmede tek bir Varligin etkinliginin gostergesidus; bir-
kag varlgim degil.”

2. Genel akli yorum:

“Gecemn biitiin varligiyla ortadan kaybolmasu, giindiiziin biitiin etki-
lert ve goriimiimlerivle gekip gitmest, benzer sekilde giinesin biitiin varl-
Swla kendin gosterirken kaybolup gitmest ve hemen ardindan bagka bir
gergekligin (ayn) hayat bulmasi, oliimden sonra dirdlmenin delilidir: Sira
bu siireglerin her birt birer dirtlmeden barettir. Biitiin bu olup bitenle-
nin planlandige bir diinyada insanlarmn bu plamn disinda brrakilmas,
kendilerine bu diizenin i iglemesini saglayacak emirlerin ve yasaklarin
gelmemest ve biitiin bunlarin bir imtihan vesilest olarak planlanmamast
diisiiniilemez. O hdlde bu emarlert ve yasaklar insanlara bildirecek, hak-
lanindan ve sorumluluklarmdan haberdar edecek bir elginin gonderilmes
gereklidin: Bilgi ve hikmet sahubi bir Yaratan bu sekilde kugaticy bir yone-
tim sergiler.”°

15 Tevilat,12/24.
16 Tevilat, 6/25.
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3.Yasanilan anin zihnini ve sorunlarini dikkate alan bag-

lamsal yorum:

Allah geceyt giindiize, giindiizii de geceye katar™ ifadesinde ki incelik
var: birinin biitiin izlerinin silinmesinin digerinin gelme sebebi olusu ya-
hut birinin izlerindeki artiin digerinde azalmaya sebep olmasi. Birinin
saatlerinin digerinin saatlerine dahil edilmesi. Bu da Seneviyye’nin (diia-
listlerin), “hayrin yaratany serrinkinden farklduw; nuy, hayrin yaratani-
mn eseriyken; karanlik, serrin yaratanmmn eseridir”, soylemini ortadan
kaldirmaktadu: Seneviyye’nin dedigi gibi karanlk ve ik arasinda boyle
bir gatisma olmug olsa ve her birt bagka bir tanrimn eylemi olarak one
gikip digering yerinden etmug olsayd, karanhik ve 151k arasinda, diismanlar
arasindak thskiden bahsederken dedigimiz gibi bir maglup etme, boyun
egdirme gibv bur iliski soz konusu olurdu ve bir kere maglup olan bir daha
da kendine gelip islevini yerine getiremezdi. Ama gece ve giindiiz arasin-
da bioyle bir catisma, maglubiyet-galibiyet iligkist olmadan her biri vakti
gelince kendisi igin tayin edilen islevi gordiigiine gire tek bir Varlik her
tkisini de kontrol ediyor demektn: "

Birinci pasaj ayetin indigi niizul ortamin dikkate alan bir
yorumu icermektedir. Ikinci pasajda derin bir akil yiiritmeye
sahit olmaktayiz. Ugiincii pasaj ise Matiiridi’nin yasachg or-
tamda var olan farkh inamglarin algisim 6ne ¢ikarip onlari red-
deden bir yorum geligtirmektedir. Boylece Kur’an ayetlerinin
indigi ortam, yorumcunun yagadig1 ortamla rasyonel bir zemin-
de birlestirilmis olmaktadi. Bu rasyonel tahliller, Kur’an’in salt
tarihsel baglamlara dayal olarak okunmamasi gerektigi, bunla-
r1 agan daha genis bir anlam evrenine sahip oldugunu goéstermis
olmaktadir.

Akla ve insan fitratina yaslanan bir yéntem: Rasyonel
Teoloji

Matiridi, A‘raf suresinin 157. ayetini yorumlarken rasyonel
bir teolojinin temellerini de atmaktadir. Allah’in elgisi vasitasty-
la insanlara emrettigi 1yi, aklin da 1yi (ma’rif) dedigi seydir. Ya-
sakladigt cirkin sey (miinker), akhn da ¢irkin dedigi seydir. Temiz

17 TeVvilat,12/26.
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olan seyler aklin da temiz dedigi, ¢irkin goriip haram kildiklari,
aklin ve insan fitratinin ¢irkin gordikleridir.'® Kur’an mesaji bu
yeni kiltir ortamina girdiginde, insan fitratina ve aklina aykir
olarak yasaklananlar1 yeniden serbest birakir."

Insan, akli ve sezgileriyle iyiyi-kotiiden, dogruyu yanhstan,
faydalhiyi-zararlidan ayirt edebilme yetenegindedir. Zira “Allah
Insanin yapisina neyin iyi neyin de kétii oldugunu bilme yetisi
yerlestirmigtir.”?’ Hanefi fakihlerin ¢cogunlugu namaz ve orucun
vakti, namazda rek’atlarin sayisi ve namazin kilinig sekli gibi te-
abbudi yani sem’1/seri konular hari¢ iman, kifiiy, zina, icki gibi
filllerin akli oldugu, aklin bunlarin iyilik ve kotiliigini seri teb-
lig olmadan da bilebilecegi, ancak bu bilginin o fiilin emredil-
mig veya yasaklanmig sayilmasini, dolayisiyla teklifi gerektirme-
yecegl gorigtine sahiptirler. Dolayisiyla vahiy gelmeden 6nce,
insan sagduyu ve fitratiyla hakikati kesfetme kudretindedir.

Matiiridi yorumlarinda, dogal/sezgisel ahlak anlayig sergi-
lemektedir. Peygamber gonderilmese bile insanin hakikati ken-
dine verilen dogal yetilerle kesfedebilecegini, Nisa suresinin 83.
ayetine dayanarak temellendirmektedir.

Bu ayet, vahiy olmadan ve peygamber génderilmeden de in-
sanlarm akil, vicdan ve sagduyularim kullanarak hakikati kesfe-
debileceklerini bir 6n kabul olarak insanlarin 6niine koymakta-
dir. Matiiridi, “Allah’in fazh ve rahmeti olmasaydi, azimz haric
seytana tapardimiz”®' ayetinde gegen faz/ terimini Peygamber,
rahmet terimini vahiy olarak yorumlamakta ve soyle demektedir:

“Allah peygamber ve vahiy gindermese bile, ¢ogu seytana uydugu hal-
de az da olsa insanlarin bir kismu akillaryla hakikate kesfedebilirler ve
seytana wymazlar*

Akl kullanarak hakikatin izini stirecek ve béylece seytana
uymayacak olan ‘az sayidaki insan’ vurgusu yaratihgin ba§-
langicinda da ifadelendirilen bir durumdur. Iblis, Adem 1¢in
secdede bulunma emrine muhalefetinin ardindan, Adem’in
¢ocuklari i¢in 6ngorisiinde sunlari séylemekteydi: “Ibhs dedi

18 Te'vilat, 6/81.
19  Teilat, 6/82.
20 91/Sems: 8.

21 4/Nisé: 83.

22 Te'vilat, 3/356.
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ki: Eger bana kiyamete kadar izin verirsen, A_dem’in soyunu
pek azi harg kontrolim altina alacagim”?, “Iblis: “Rabbim!
Beni azdirmana kargilik, andolsun ki yeryiizinde koétiilikler:
onlara giizel gosterecegim, i¢lerinde ihlasa erdirilmig kullarin
harig, onlarin hepsini azdiracagim” dedi.”** Maturidi, hicbir
sekilde vahye muhatap olmamuig olsalardi bile insanlarin haki-
kati kesfedebileceklerini soyleyen Kur’an ayetini® rasyonel te-
olojisine temel yapmaktadir. Peygamber géndermeyi ve vahyi
bildirimde bulunmay1 Allah’in insanlara bir litfu, akil alam
i¢ine girenleri ise zorunluluklar olarak degerlendirmektedir.
Allah’t bilmek akli zorunluluklardandir, vahiy génderilmesey-
di de insan akli O’nu bilmek zorundayds, zira aklin boyle bir
yetenegi vardir. Bu tiir metafizik dogrulan kesfetmeyen akal,
bu kesif yetenegini kullanmadigi igin sorumlu tutulmaktadir.

Matiridi, 1yi-kott, adalet-zuliim, comertlik-cimrilik gibi
kargit anlamlarin gercekligini kegfetmenin aklin dogal yete-
negi icinde oldugunu kabul eder. Akil bu dogal yetenegiyle,
varhgm igine birer ‘anlam’ olarak yerlestirilen 6zsel nitelikleri
kesfeder. Iyilik ya da kotiiliik, birer 6zsel (zati) nitelik olarak
varligin dogasina yerlestirilmigtir. Iyi ya da kottuyu kesfetme
gict de aklin dogas: igine yerlestirilmistir. Bu durumda kes-
feden gu¢ olarak akil (sijje) ile kesfedilen (obje) arasinda bir
tekabiiliyet vardir. Hakikatin kesfedilmesi bu sekilde miimkiin
olmaktadir. Aklin bu kesif glicii konusunda Mattiridi, Mute-
zileyle ayni kanaati paylasmaktadir. Eg’arilerle ayn1 paralelde
disiindugi nokta ise, teklifin ancak vahyin bildiriminden son-
ra tahakkuk ettigi noktasidir.

Akil ve vahiy arasindaki bu iliski kelam, fikih ve felsefenin
en tartismali konularindan biridir. Aklin ve vahyin 6nerdigi iki
farkli 6nermeden hangisinin tercih edilecegi noktasinda, Mu-
tezile tercihini akli olandan yana kullanmaktadir. Bu durumda
Mutezile akh bir Aiikiim gikarma aract olarak degil hiikiim kaynag
olarak gérmektedir. Mattridi ise akli hikiim kaynagi olarak

23 17/isr&: 62.
24 15/Hicr: 39-40.
25  4/Nisé: 83.
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degil, hiikkim c¢ikarma araci, teknik ifadesiyle istinbat aygiti
olarak gormektedir.

Insanin 1yiy1 ve kotiiyu tespit edebilecegi baska bir ifadeyle
deger hiikimleri koyabilecegi de, yapisina yerlestirilen bu bilme
ve ona dayanarak yargida bulunma giiciine baglanmaktadir.

Bilindigi gibi, nehiy/yasak konusundaki tartijmalardan en
6nemlisi, nehyin/yasaklamanm yasaklanan fiile etkisiyle ilgi-
lidir. Yasak koyanin hikmet sahibi olmasi sebebiyle bilginler,
yasaklanan fiilin kotii sayilmasi gerektigini kabul ederler. An-
cak Mutezile ve Maturidi/Hanefiler, bu kotiliigtin yasaktan
6nce mevcut oldugunu, o yiizden yasagin buna yoneldigini ile-
11 strerken, Egariler kotiligin bu yasak ylzinden oldugunu
savunurlar. Hanefiler kotalikk kavramimi, kendi 6zt itibariyla
kétii olan (maddi fiillere iliskin) ve dolayh koti (seri tasarruflara
iligkin) seklinde ayirmaktadir. Kendi 6zt itibartyla kotii olan,
yasaktan 6nce vardir. Ikincisi ise din ve hukuk bakimindan ko-
tiliiktir ve Ozsel (zati) olarak degil, hitkkmen kotii sayilir. Yalan
soylemek, bagkasinin hakkini gasp etmek 6zsel/yapisal kotilige
Ornektir ve yasaklayici bir hitkiim bulunmasa bile yapilmama-
s1 gerektigi aklen ve fitraten bilinir. Kotulik niteligi bu fillerle
birlikte akla gelir ve akil bu ikisini bir arada dustiindiigiinde
yapilmamast gerektigini yani yasak hikkmiinii dogrudan verir.
Abdestsiz namaz kilmammn kotiliigl ise ancak bir bildirimle
bilinebilir ve 6zsel bir kétiluge sahip degildir. Birinci kotiiliik,
biitiin dinlerde ve toplumlarda ayni nitelige ve dolayistyla ayni
hiikme sahiptir; ikincisine iliskin hitktim ise farkli din ve toplum-
larda degisiklik gosterebilir. Benzer sekilde, savas ganimetlerinin
yenilmesi Yahudilere dinen haram sayilmisken, Miisliimanlara
helal kilinmigtir. Bu da ganimetin 6zsel olarak degil, hitkmen bu
sekilde tanimlandigim gésterir. Maliki mezhebi daha sistematik
bir ayrima giderek bir seyin 6zsel mi hiikmen mi kétii sayilarak
yasaklandigia iligkin tartismada su ilkeyi benimsemistir: Bir gey
kul hakki ile ilgili ise 6zsel bir 1yilik ya da kétiiliigt icerir, Allah
hakki ile ilgili ise hitkmen bu gekilde kilnmigtir.
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Delile ve Hiccete Dayali Bir Dini Digince

Allah’in insanlara gonderdigi dinin temel 6zelligi, sorgula-
maksizin kabul etmeyi dislayan ve s6ylenenin bir i¢ tutarliiga
sahip olmasim gerektiren burhan (kesinlik) ifade ediyor olmasi-
dir. Ustelik Allah’m indirdiginin bu biirhan ve 151k olma 6zelligi
sadece inananlar icin degil, gorecek gozii, duyacak kulag ve
kavrayacak zihni olan herkes i¢indir:

“Ey insanlar! Bakin size Rabbinizden kesin bir biirhan geldi. Size apa-
gtk bir ik (nur) indirdik.”*°

Biirhan, hakkin batildan, ger¢ek olanin sahteden ayrilmasim
mumkin kilan kesin delil ve hiiccettir. Birhanin temel 6zelligi,
gercegin zorunlu olarak kabuliini saglamasinda yatmaktacr.
Kur’an’in bir kitap olarak adlandirilmasimin 6tesinde, gergegi
arayista bir 151k/nur olarak nitelenmesi hticcet olusuyla dogru-
dan iligkilidir. Dinde hem akil hem de peygamberin génderil-
mis olmast hiiccettir. Akil, dinin varhigina ve Allah’mn birligine,
uluhiyetine ve rububiyetine hticcettir. Peygamberin gonderilmig
olmasi ise, ibadet ve seri konularda hiiccettir.”

Hem aklin hem de Kur’an’m hiiccet olarak adlandirilmast,
dinin dogmatik kabullerden olugmadigini gosterir. Bu dogma-
tiklige en biiyikk meydan okuma, dinin ana kaynaginin hicbir
siphe tagimayan aciklikta ve i¢ tutarlilikta oldugu yoniindeki su
beyandr:

“Bu Ritap kendinde highir tutarsizlik (rayb) barmdirmayan bir igerige
sahiptir.™®

Ayni sekilde, Allah’m Hak olmasi ve indirdigini Hak ile in-
dirmesi ve bu Hakki beyan edecek giicii insana vermig olmasi
(Rahman surest ilk 5 ayet), dinin i¢inde sorgulanamayan, sorgu-
landig1 zaman tutarsizhigi ortaya ¢ikacagindan korkulan bir ala-
nin bulunmadigim gésterir. Kur’an kendini ilim olarak niteler.
ilim ise hakikati icerir ve hakikatin arastirrlmasina tesvik eder.
Insanin beyan giicti de, ilme dayanir (‘allemehu’l-beyan). Dindeki

26 4/Nisd: 174.
27 Te'vilat, 4/112.
28  2/Bakara: 2.
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bu ilim ve beyan vurgusu, dinin salt tizerimize giydigimiz bir
kimlik degil, aksine bir hakikat arayis1 oldugunu gésterir.

Varligin devamini saglayan biitiin bilgi, varlik ve ahlak ya-
salar, dini agidan bakarsak, kendinde bir hikmet tagir. Alemin
yaratilmasindaki fikmet, yazilan bir metindeki niyet gibidir. Hik-
met, bilgisel olarak hakikatin agiga ¢ikarilmasimi ve batl olan
her seyden arindirilmasini; ahlaken, iyi ve yararl olan eylemle-
rin yapilarak, iyiligin hakim oldugu bir varlik alaninin yaratil-
mastn gerektirir.

Ayetlerin Baglamsal Okunmast: ictihatla Nesh

Matiiridi, Tevbe suresi 60. ayette yer alan kalpleri Islama
isindirilanlara zekat gelirlerinden pay vermeye Hz. Omer’in
kendi reyine gore son vermesini itthadi nesh olarak kavramsal-
lastirmaktadir (ve fi’l-dyeti delaletu cevdzi’n-neshi bi’l-ictihdd).” An-
cak dikkatten kacirlmamasi gereken husus sudur: Mattridi ig-
tthadi nesh kavramsallagtirmasima giderken neshin bircok tiirii
oldugunu séylemektedir. Bir Kur’an ayetinin bagka bir Kur’an
ayetiyle neshedilmesi, eski hiikmiin kaldirilmas: olarak; Kur’an
ayetinin hadisle neshedilmesini, yeni bir hitkkiim konulmas: sek-
linde; Kur’an ayetinin insan i¢tihadiyla neshedilmesini ise hii-
kiim iceren bir ayetin farkh gekilde yorumlanarak yeni bir hiik-
me konu edilmesi geklinde agiklamaktadit.®® Bu yeni anlamin
yuklenmesi, sartlarin degismesiyle iliskilendirilmektedir.

Miisliimanlarin azinhkta bulundugu, Islamin da zayif oldu-
gu zamanlarda, Hz. Peygamber gogunlugu teskil eden giig sa-
hibi munafik 6nderlere, kalplerini Islama sindirmak amaciyla
(miiellefe-1 kulib) toplanan zekattan pay ayirirdi.*’ Mattridi mese-
lenin perde arkasimi soyle aktarmaktadir:

Akra’ b. Haris ve Uyeyne b. Fulan, peygamber dineminde kendilerine
mal verldigini soyleyerek, kimsenin ekip bigmedigi bir arazinin onlara
tahsis edilmesi talebwle Hz. Ebu Bekir'e gelmislerdi. Hz. Ebu Bekir
de bu talebi wygun bulmug, sahit olarak da Hz. Omer’i yazmgh. Hz.

29  TeVvilat, 6/392.
30 Tevilat, 6/392.
31 Tevilat, 6/391.
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Omer o anda orada olmadigs igin, bu iki kisi bu sahitligin tasdiki igin
Hz. Omer’e gitmiglerdi. Omer de ellerinde bulunan ve arazinin onlara
tahsisin gosteren kagidy ellerinden alyp okuduktan sonra yurtyp atmugsh.
“Hz. Peygamber, Mislimanlann zayf oldugu bir zamanda size bu
payr ayiryordu ama artik Islam izzet kazanmus, Miisliimanlar giiglen-
magsty, zekattan size pay falan yok™ diperek adamlar: reddetmisti. Hz.
Ebu Bekir de Omer’e muvafakat etmisti. O zaman bu olayr drnek bir
vaka olarak alabilir ve bu iki sahabenin wygulamasim kendimize birkag
yinden su sekilde hiiccet/delil gissterebiliriz:"

Hz. Peygamberin Miisliimanlarin zayf oldugu donemlerde zorunlu
olarak antlasma yaptigr topluluklarla, zaafiyetin yarattigr zorunluluk hali
ortadan kalkinca antlasmay yeniden gizden gegirme hakku ortaya gikar:

Miisliimanlarin zayyf durumlannda, yapacaklar kotiliiklerden emin
olmak gin miinafiklara mal miilk vermek caizdu; ama giiglii olduktan sonra
vermeler: haramdu:

Abyette bir hitkmiin konulmasina sebep tegkil eden illet ortadan kalkin-
ca, hitkmiin degisecegini gosteren igtihadi nesh soz konusudur.

Matiridi, Mevcut Kelami Terminolojiyi Yeniden
Kavramsallastirmaktadir

Matiiridi, bir kelamci olmasi sebebiyle, kelamda klasik
bir anlam kazanan terimlere, Kur’ant yorumlarken yeni
anlamlar yikleyerek, gelistirilen mevcut c¢o6zimin disin-
da yeni ¢oziimlemeler yapar. Orneklemek iizere birkag yeni
kavramsallagtirmasina g6z atahm:

Kesb Teorisi: Eg’ari’nin kesb feorisi ne kadar karmagiksa,
Matiiridi’'nin bu konuda soyledikleri o kadar anlagihrdir. Kesb
teorisinde, insanin bir eylemi yapmasindan énce fiile iligkin
kudretin fiille mi fiilden énce mi varolduguna iligkin tartigmada
butiiniiyle farkl bir ¢éziimleme getirerek, bir anlamda orta yolu
bulan bir ¢6ziim énermektedir: Fiilden 6nce var olan kudretin,
fiili bir kudret degil ‘sebep’ yahut © hal kudreti” denilen potansi-
yel bir kudret oldugunu ve bu kudretin Allah tarafindan yara-
tildigini soyler. Insandan yapilmasi istenilen fiillerin insanin bu
‘hal’ yahut ‘sebep’ kudreti dikkate aliarak talep edildigini; fiilin

32 TeVvilét, 6/392.
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islenmesi aninda ise bu kudretin insana ait oldugunu gostermek
tizere ‘fiili’” bir kudret olarak adlandirildiginm séyleyerek, kesb ya-
hut kudretle ilgili séylemini bilinen kelami sablondan farkli bir
tarzda ifadelendirmektedir.®* “Orada apagik belgeler, Tbrahim’in ma-
kamu vardy: Kim oraya girerse givende olur: Oraya giig yetirebilen (istetd‘a)
insanlara Allah win Evi haccetmek gerekli olur. ...”%* dyetinde gegen
‘istitaat’ kelimesinin ne anlama geldigini soran sahabelere Hz.
Peygamber “azik ve binek” seklinde cevap vererek,” istitaatin,
bir eyleme girigmeden &nceye ait bir 6n hazirhig ve potansiyeli
icerdigini gostermigtir. Biitiin geri teklifler insandaki potansiyel
istitaat (gu¢ yetiriyor olma) hali dikkate alinarak yapihr.*

Kur'an’in Mahluklugu Meselesi: Kur’an’mn mahluk olup ol-
madig1 tartiymasinda da Allah’in kelaminin niteligini irdelerken
yine orta yolu bulmaya doéntk olarak, Allah’in heniiz fiil haline
cikmamus kelamini kelam-1 nefst; lafizlara bartinmis olan halini
ise kelam-1 lafzl seklindeki formtlasyonu da kelam literatiinde
ilk defa dile getirilmistir. Bir meseleyi tartisirken, mevcut sablo-
nun digina ¢tkarak ve terimin semantik tahliline dayah olarak
yeni bir ¢6zim 6nermesi, Matiiridi’ye has bir yontem olarak
kargmmizda durmaktadir. Bu semantik yontemin Ebu’l-Mu’in
en-Nesefi’de de ayniyla korundugunu gérmekteyiz.

Mutevatir Haber: Matiiridi'nin benzer bir tutumunu mii-
levdtir haber algisinda gorebiliriz. Miitevatir'in kendisine kadar
yapilan taniminda, “yalan tizere birlesmeleri miimkiin olma-
yan bir toplulugun aktardigi haber” seklindeki tamimi, “Pey-
gamberin diginda hi¢ kimse bu gekilde tamimlanamaz, sadece
Hz. Peygamber verdigi haberde (Kur’an’in mesajini insanlara
aktarmada) yalan sdylemez,” diyerek bu tanimi, “yalan tzere
birlesmeleri miimkiin olan bir toplulugun aktardigy haber” sek-
linde degistirmistir.

Delillendirme Tarzlar: Matiridi, kelam literatiiriinden asina
oldugumuz delillendirme tarzlarindan ¢ok farkh delillendirme-
ler geligtirmektedir. Ornegin Allah’in varligmin delilleri olarak

33 Tevilat,2/227.

34 3/Al-iimrén: 97.

35  Hadis igin bkz. NeylU’l-evtér, c. 5/12.
36 Tevilat, 2/227.
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butiin kelam kitaplarinda 6ne ¢ikanlan delil havuzunu genis-
letmekte ve Allah’m uluhiyetinin, rububiyetinin ve tedbir’inin
(yonetiminin) delilleri seklinde bagliklar agmaktadir.

Olgide Adaletten, Digiincede Adalete: Yeni kavramsallas-
tirma Orneklerinden biri de sudur: Yaygin olarak olgtide adil
olmay1 talep eden ayetleri* yorumlarken, olctiyt, hakiki an-
laminda olgtlebilir ve tartilabilir olan maddi nesnelere atifla
yorumlayan bilginlerden farkli olarak Matiiridi 6l¢liye mecazi
bir anlam da yiiklemekte ve bunun ‘diisiincede 6l¢ii’yii icerdi-
gini sOyleyerek bu ayet tizerinden wtihat ve istihsam temellendir-
mektedir.*®® Ona gore, takdir hakkini iceren bu 6lgiide 6nemli
olan, Kur’an'in kustds-1 miistakim dedigi en dogru kriten isleterek
her anlamda hak ve adaletin tecellisini saglamaktir. Matiiridi,
insanlar arasindaki iligkilerde hakim kihnmas: gereken kistas-1
mustakim’den kastin adalet, denge, bilgi oldugu yoniindeki go-
riglere atifta bulunmaktadir.

HUokm: Adil Yargilamadan Adil Yonetime: Matiiridi yaygin
olarak adaletle hitkmetmek yahut adil yargilama olarak anla-
stlan ‘hitkm’ terimini yonetim olarak kavramsallagnrmakta ve
ilgili ayetten yonetimde insanlara esit muamele bulunma so-
rumlulugunu gikarmaktadir: Kisacasi, yargr adaleti olarak yo-
rumlanan ‘hukm™’ terimini Matiiridi, yonetim adaleti olarak
anlamaktadir. Zira yargilamada adil davranilmas: gerektigi actk
bir hakikattir. Ama yonetimde farkh etnik ve dini kokene sahip
insanlara egit muamele etmede ayni hassasiyet gsterilmeyebilir.
Bunu dikkate alarak Kur’an, vurgusunu biittin halki ilgilendiren
yonetime ¢cekmektedir. Matiiridi, iktidar erkini elinde bulundu-
ranlarin, miimin ya da kafir hangi inangtan olursa olsun halka
esit muamelede bulunmalarinin geregine isaret etmektedir:

Allah insanlan yinetirken adil olmamize emreder™ hiikmii, adil yo-
netim ve lyyakata gove gorev dagilvmuny dngormektedir: Hem yonetimde
hem gorev dagilimainda hem de karsilhkl giivent gerektiren muamelelerde
wmsanlar arasinda adaletin dengeyt saglayan bir mekanizma olarak yeryii-
ziine hakim kiinmasy, Allah’in insanlara bir litfu olarak sunulmaktady:

37  17/isra: 35. Ayrica su dyetlere bkz. 11/H0d: 85; 83/Mutaffifin: 1-5.
38  Tevilat, 8/274.
39  4/Nisa: 58.

48



Maturidi’nin Kur'an Yorum Yéntemi

Yonetimde adalet ve emanetlerin layik olan insanlara verilmest, toplumsal
banis win o kadar onemlidir ki Allah dyetin sonunda isiten ve giren oldu-
Sunu hatwlatarak, bunlarm saglanmast igin insanlar iizerinde manevt bir
otorite kurmaktadu: ™

Tartigngr konularda gelencksellesmis tartigma sablonunu
takip etmemesi ve okuyucusunu her an yeni bir yorumla bu-
lusacagi heyecanina sokmasi, Matiiridi’nin Kur’an yorumun-
da semantik ve te'vil yontemini kullanmasiyla ilgilidir. Kur’an
lafizlarimin sonsuz bir anlam diinyasim temsil ettiklerini kabul
eden te'vil ydonteminde, okuyucu kendi aklinin ve tecribesinin
yaratti§l yorum giiciiyle bu anlam diinyasinin kapilarm agma
sorumlulugunu omuzlamaktadir.

40  Tevilat, 3/287.
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iBRAHIM ASLAN"

Kur’an, Hz. Adem ile baglayan ve Hz. Muhammed ile son
bulan ntbtivvet geleneginin son halkasi ve Allah’in insanliga
yaptig1 son hakikat cagrisidir. Bu ¢agriya kulak veren miimin-
ler, farkhi bakis acilartyla ondaki mesaji tarihsel dinamikler
icerisinde sistematik acidan anlamaya ve bir hakikat olarak
temellendirmeye ¢alismiglardir. Bu temelde ortaya gikan ilk
disiplin Kelam olmustur. Kelamcilar, kendilerini bir yandan
ait olduklar1 cografyanin tarihsel ve kiltiirel kodlar ile bi-
tinlegen batil iddialar1 ¢irtitmeye, diger yandan da Islamm
Kur’an’daki inang haritasini ortaya koymaya ve tevhide da-
yanan itikadi esaslarin tespit etmeye adamiglardir. Bu temel-
de inang meseleleri, uluhiyet, nitbiivvet ve mead olmak tize-
re birbirini tamamlayan ti¢ ana teolojik zeminde ele alinmig
ve inang ilkeleri rasyonel bir dil ve mantik 6rgiisii icerisinde
degerlendirilmigtir. Bu sistematik perspektife siki sikiya bagh
kalan ve kendisini Kur’an’a adayan kelamcilardan biri de hig
kugkusuz Imam Matiiridi’dir. Bu yaz, Matiiridi’nin uluhiyet
anlayigim Kur’an’im muhtesem yorumunu igeren 7e’vildt adh
eserini merkeze alarak irdelemektedir. Galiyma, Matiiridi’nin
Allah’mm ne oldugu ve ne olmadigr konusundaki yaklagimim
uluhiyetle ilgili dyetlere getirdigi yorumlar tizerinden tespit et-
mekte ve garpici bagliklarla kisa kisa ortaya koymaktadir.

* Dog. Dr,, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi.
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Allah Hakkinda Tartismaya Girmenin Dért Ana
Zemini ve Bilgi Kaynaklari

Iste (ey insanlar), girmez misiniz ki Allah goklerde ve yerde bulunan
her seyt emrinize amade kilmustv; agiktan ve gizli olarak size nimetlerini
bol bol thsan etmisti: Yine de insanlar igerisinden herhangi bir bilgiye,

ol giisterict bir kilavuza ve aydinlaticr bir kitaba dayanmaksizin Allah
hakkinda tartisan kimseler ¢ikabilmektedir.”

Maturidi’ye gore Allah hakkinda yapilabilecek tartigmala-
rn dort ana zemini olabilir. Bunlar, Allah’in birligi, peygam-
berlik (risalet), yeniden dirilme (ba’s) ve ilahi mesaj. Matiiridi,
ayetten yola ¢ikarak bu konularda tartiyma yapabilmek i¢in su
tic bilgi kaynagina vakif olmak gerektigini ifade etmistir.

1. Genel bilgi kaynag olarak akil,

2. Hidayetin beyan olarak siinnet,

3. Beyanlanyla karanhiga kargi aydinlanmaci olan ilahi
mesaj.

Diustinme yetenegi olarak akil ile bilgiye ulagilabilecegi gibi
Stinnet’in beyani ile de bilgiye ulagilabilir. Her yoniiyle aydin-
lanmaci olan ilahi mesajlarla da akil ve siinnet ile bilinebilecek
hususlara aciklik getirilir.

Matiiridi, peygamberlere ve ilahi mesajlara inanmayan
Mekkeli mugriklerin Allah hakkinda tartigma yapilabilecek
konularin yani sira s6z konusu bilgi kaynaklarindan da yok-
sun olarak Hz. Muhammed ile tartigmaya girdiklerini ifade
etmigtir. Meleklerin Allah’in kizlar olduklarina iligkin iddiada
bulunmalar1 bunu destekleyen en giicli 6rneklerden birisidir.?

Ehl-i Kitab ile Allah ve Din Konusunda Tartisma
Yapmanin Megsruiyeti

Onceki vahiylerin mensuplanyla tartsuken, haksuzlk etmedikleri sii-
rece en giizel yol ve yontemden bagkasina itibar etmeyin ve deyin ki: ‘Bz
bize indirilene de, size indirilene de inanmusiz; bizim de sizin de lahiniz
bir ve tektrr; ne ki biz kayitsiz sartsiz sadece O’na teslim olmuguz. ™

1 31/Lokman: 20.
2 Te'vilét, 11/240-241.
3 29/Ankebut: 46.
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Matiiridi, isim vermeden bazilarimin “kendileriyle anlagma
bulunan kafirlerle delillere dayali miinazara yapilabilir, ancak
kendileriyle anlagma bulunmayan kafirlerle sadece savas yo-
luyla (bi’s-suyQf - s sl ) miicadele edilir” seklindeki gorii-
sunii kabul etmemis ve bu gortusi Kur’an’a aykir1 bulmustur.
Ona gore Ankebut suresinin 46. ayeti, din konusunda kafirler-
le tartisma ve miinazarada bulunmaya izin vermektedir.

Allah’in Dinine Gagirirken Tartigmanin Temel ilkeleri

“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et; ve onlara kargy oyle
bir miicadele yontemi ortaya koy ki o en giizeli ve en etkilisi olsun! Ciinkii
senin Rabbin, kendi yolundan sapan kimseyt de, dogru yola yoneleni de
en yi bilendi:.

Matiiridi’ye gore Nahl suresi 125. dyet dinde tartiymanin ve
bagkalariyla iletisim kurmanin temel ilkelerini ortaya koymak-
tadir. Buna gore dini anlatirken veya bagkalariyla din konu-
sunda tartigirken gozetilmesi gereken ilkeler sunlardir:

*  Hikmet
e Giizel 6giit
* Eniyive en etkili tartiyma metodunun kullanilmas:

Matiridi, hikmet kavramim beyan olarak Kur’an’i ve bur-
han olarak da akli delilleri i¢ine alacak gekilde kullanmugtir.
Ona gore Kur’an’da belirtilen Hz. Musa’nin Firavun ile yap-
t1g1 munazara ve diger peygamberlerin miinazaralari, birer
model tartigmadirlar.

Allah ve islam hakkinda Yahudi ve Musriklerin Ug
Farkli Elegtirisi

“Bir de O’nun ¢agnist kabul edildikten sonra hald Allah hakkinda
tartisanlar var: Onlarn iert siirdiikleri delil Rabler: katinda timden ge-
cersizdur; baglarina (O’ndan) biiyiik bir gazap ¢okecektir ve onlar siddetl
bir azap beklemektedir.™

4 16/Nahl: 125,
5 42/50ra:16.
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Matiridi, bu ayetin te’vilini ti¢ rivayet tizerine kurmustur.

IIki, Mekkeli miigriklerin, Hz. Muhammed’e ve onun Al-
lah’tan getirdigi mesajlara inanan muminlere “sizin dininiz
Islam, Muhammed’in hayati ile simrhdir. Onun vefatindan
sonra hepiniz bizim dinimize geri déneceksiniz” seklinde g6-
rus belirtmeleridir.

Ikincist, Hz. Muhammed’e gelen Yahudilerin Musliman-
lara, “bizim dinimiz sizin dininizden daha istindir. Ciinka
bizim dinimiz, nebilerin dinidir” demeleridir.

Ugiincii rivayet ise Kureysliler'in “Gérmedigimiz ve kim
oldugu ve nasil bir varlik oldugu konusunda hicbir belirleme-
de bulunamadigimiz bir varliga nasil ibadet ederiz” seklinde
bir elestiride bulunmalaridir.

Maturidi, Yahudilerin tezine karsi ayette gegen “onlarin
ileri stirdiikleri bu delil Rableri katinda timden gegersizdir”
ifadesine dayanarak, sayet Yahudiler, Allah tarafindan elgi
olarak segilen nebilerin yolunda iseler, Allah da Kur’an’da bu
yolu Islam olarak nitelemis ve Hz. Muhammed’e gelen vah-
yin bu ¢agriy1 hatirlatmak oldugunu ifade etmistir. Dolayistyla
Islam, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e butiin nebilerin teb-
ligde bulunduklar: yolun adicr.

Migriklerin ve Kureyslilerin Allah hakkinda ileri siirdiikleri
tezi de degerlendiren Matiiridi, Islamm temel esas: olan tevhit
ve marifetullah’m [akli] dehller ve insan tecriibesine acik olan
ayetler iizerine kurulu oldugunu séyler. Eger Allah miisahede
yoluyla bilinebilir olsaydi, bu durumda insanhgin denenme
gerekgesi ortadan kalkmig olurdu.’

Allah’t Hakkiyla Takdir Etmek MUGmkidn midor?

“Nitekim onlar, Allah™s hakkwla takdir edemediler; oysa biitiin yer-
yizii kamet giinii O’nun tasarrufu altindadvr; gokler ise O’nun kudret
eliyle diiriilmiistiir: Yiiceler yiicest olan O, onlarn sirk kogtuklar her seyin
dlesinde agkin bir varliktu: ™

Allah, kendisi hakkinda marifet sahibi olmay: fiillerindeki
delillere dayanarak istidlalde bulunmaya baglamigtir. Duyu-

6 Te'vilat, 13/180.
7 39/Z9mer: 67.



ibrahim Aslan

sal yonteme bagvurarak O bilinemez, mahlukatin bilgisiyle
takdir edilemez. Allah’in yarattigi mahlukat iki kissmdur: id-
rak edilebilen ve mahiyeti kavranabilen varliklar ki buna akil,
gorme, igitme, ruh ve diger yeteneklerle kavranabildikleri igin
‘duyusal [mahsas]” denmistir. Idrak edilemeyen ve kavrana-
mayan varliklara gelince de buna ‘istidlal’ denmigtir. Elbette
ki varliklar1 yoktan var eden ve onlar1 yaratan zat, duyusal
varliklarin idrak edildigi ve kavrandig: gibi idrak edilemez ve
hakkiyla kavranamaz. Ciinkii O’nun bilgisine gétiiren sey, du-
yular degil, varliklardaki rasyonel delillere dayali akli istidlalde
bulunmaktir.

Bunun yam sira Allah, istiva etmek, ¢ikmak ve gelmek gibi
mahlukata nispet edilen fiilleri kendisine de nispet ettigi fiiller,
mahlukat i¢in kullanildiginda ifade ettigi anlamda degerlendi-
rilemez ve takdir edilemez. Ayetlerde gecen Allah’mn gelmesi,
yola ¢ikmasi, goklerin O’nun “kudret eliyle” duriilmesi, bir
seyin olmasini istedigimizde ona “ol” dememiz” yeterlidir gibi
ifadeler, sahit alemdeki varliklar icin kullanildiklarinda ifade
ettikleri anlamlardan bﬁtﬁnﬁyle farkhidirlar.

Matiiridi’ye gore isin ash sudur: Allah, insanlara kendi ara-
larmda uzlagtiklar ve bildikleri dil ile hitap etmistir. Insanla-
rn kendi aralarinda yerlegik hale gelen bu dil 6rfii, Allah i¢in
kullamldiginda (delalet agisindan) olumsuzluk igerse de Allah
bunu tercih etmigtir. Mattridi, higbir sey O’na benzemez® me-
alindeki ayete dayanarak Kur’an’da Allah’a nispet edilen bu
ve benzeri ifadelerle ilgili oyle demigtir:

Akil agisindan Allah, benzerlikten ve ortakliktan miinezzeh
bir varliktir. Bu temelde tesbih ifade eden ayetlerde Allah ile
mahlukat arasinda kesinlikle yaratma ve fiil acisindan highir
benzerlik yoktur. Ciinkii O, yaratma ve meydana getirme
baglaminda biitiin mahlukattan ayrilir. Matiridi, Kur’an’da
gecen ‘Allah’in sinirlart™, “Allah’a yardim ederseniz O da size

yardim eder”'’; “Kim Allah’la gorigmeyi umarsa ....”!" ve

8  42/S0ra: M.

9 2/Bakara: 187, 229, 230.
10  47/Muhammed: 7.

n 29/Ankebut: 5.
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“bir hususta anlagmazhga diiserseniz, onu Allah’a ve peygam-
bere gotirun ...”" seklinde Allah ile diger varliklar arasinda
benzerlik ifade eden kullanimlardaki kastin nihai olarak bili-
nemeyecegini diginmus, Kur’an’da gecen bu ve bunun gibi
pek cok ifadeye iman etmek gerektigini, fakat Allah’1 herhangi
bir seye benzemekten de tenzih etmenin zorunlu oldugunu
savunmugtur. Matiiridi, Allah i¢in ayetlerde kullanilan nitele-
melerin gériiniir alemdeki kullamimlarinda s6z konusu edilen
kinaye sanatina dikkat ¢ekmis ve bunu ‘bir beldenin birinin
elinde olmas1’ ifadesinin ‘o yerin onun giicii, otoritesi ve ha-
kimiyeti alinda olmasi” anlaminda kullanmildigimi séyleyerek
orneklendirmigtir."”

Allah’a ‘Sinirda Kulluk Yapanlar
“Yine insanlardan kimilert vardwr ki Allah’a sirda (< 5~ Qo) kulluk

eder; dyle ki eger kendisine bir iyilik dokunsa onunla tatmin olup seving
duyar; fakat basina bir musibet gelse yiiziistii doniiverir; diinyayt da ahi-
reli de kaybeder. Nitekim telafisi en zor kayip da budur.™'*

Maturidi, 6ncelikle ayette gegen harf - s kelimesinin
anlami konusunda goris ayriligr oldugunu séylemis ve bunun-
la ilgili yapilan baz1 yorumlara deginmistir.

Kimilerine gore harf kelimesi, kusku anlamindadir. Buna
gore ayette belirtilen kimseler, taleplerine olumlu yanit verip
vermedigi konusunda Rablerini sinarlar ve alacaklar kargih-
ga gore uluhiyet ve ibadet konularinda tavir belirlerler. Bek-
lentileri gerceklesmedigi zaman ise Rableriyle olan iligkilerini
koparirlar.

Bazilarina gére ise ‘harf’, kosul anlamma gelir. Ayette ani-
lan kisiler, Allah ile olan iliskilerini “Allah’in hep vermesi”
kosuluna baglamislardir. Dolayisiyla boylesi kisilere gore Al-
lah’a ibadetin temel esasi, Allah’in kisisel beklentilerini stirekli
karsgilamasidir.

12 4/Nisa: 59.
13 Te'vilat, 12/367-370.
14 22/Hacc: 1.
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Bagka bir goriise gore de ayette gecen ‘harf” kelimesi, ‘Allah
ile olan iligkisini tek bir hal ve yon ile siirdirmek’ demektir."
Bu, ayette belirtilen insan tipinin sadece ‘iyilik ve yarar geti-
ren’ kosullarda Allah’a ibadette bulunmasi demektir. Halbuki
Allah ile kurulmasi ve stirdiirtilmesi gereken iligki, insanlarin
i¢cinde bulunduklar: iyi ve kétii kogullardan bagimsiz olmalichr.

Bu baglamda Matiridi, bireylerin sahip olduklar kogullarla
iligkili olarak Allah ile kurduklar iligki bicimlerini bireylerin
durumunu su iki teolojik kimlik Gizerinden degerlendirmistir.
Miimin, kosullar ne olursa olsun Allah ile olan iligkisini siir-
diiren kigidir. Minafik, sadece bolluk ve bereket durumunda
Allah’la iligkisini stirdirir.

Kur'an'da jnscmlarln Allahin  Diginda Taptiklarn
Varliklarin Ozellikleri

Acizdirler, Kendilerine Bile Faydalan Yoktur.

“Hem onlann yiiriiecek ayaklar mu var? Ya da tutacak ellert veya
gorecek gizlerr, yahut vsitecek kulaklart me var? De ki: “Haydi ¢aginn
Allal’a ortak kogtuklarinizi, sonra oniime her tiirlii tuzagr kurun ve bana
g0z agrmaymn!”"®

Matiiridi, bu ayetin Mekkeli mugriklerin yiirtayecek ayak-
lan, gorecek gozleri, tutacak elleri ve isitecek kulaklar olma-
yan putlara tapinmasinin tutarsizhiginm ortaya koydugunu soy-
lemigtir. O, ayetin her bakimdan aciz olan, bagkasina fayda
vermek bir yana kendilerine dahi hicbir yarari olmayan bu
putlara Tann olarak inanilmas: ve onlardan fayda umulmas:
akil almaz ve kabul edilemez bir gey oldugunu gosterdigine
dikkat gekmistir.

ilah Olarak Kabul Edilen Varliklar Kendilerine Tapanlar

Gibidirler.

“Iyi bilin ki Allah’tan baska yalvanp yakardigimz kimseler de si-
zin gibi yaratilmag varliklardu: Nitekim eger dogrulugunuzdan eminseniz
haydi yakann da duamiza icabet etsinler!”’

15 Te'vilat, 9/350.
16 7/Araf:195.
17 7/Araf: 194,
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Matiiridi’ye gore, ayet, insanlarin Allah’a ortak kogtuklar
ve kutsallik degeri atfettikleri putlarin, meleklerin ve ilah ola-
rak isimlendirdikleri cisimlerin, aklini kullananlar i¢in yaratil-
mug varliklar olduklarina, kendileri gibi mahluk olan varhkla-
rin Tanrn olarak kabul edilmesinin kabul edilebilir olmadigina
dikkati gekmektedir.

Gergeklikleri Yoktur, Uydurulmus isimden Bagka Bir Sey

Degildirler.

“...gstmdi, Allah’in haklarinda hichir delil indirmedigi, yalmizea sizin
ve atalarmzin yiicelttigi isimler hakkinda mu tartuorsunuz?...”®

Onlar Higbir $eydir.
“Ve onlara sorulacak: “Hani nerede tlahlik yakistirdigvmiz varliklar;
[ilahlar hiyerarsisinde] Allah’in astlarindan saydiginiz?”™

Etkisizdirler: Ne fayda ne de zarar verebilirler.

“O kimse, Allah disinda, kendisine ne zarar veren ne de yarar sag-
layan nesnelere yalvanip durur: kisiyi [haktan] uzaklastiran en vahim
sapiklik da budwr™
gy, fakat Allah’a simirda (sadece menfaat beklentisiyle) inan-
diklarini ki bunun 6ziinde Allah’a ibadet sayilmadigin: syler.

Aydinliga Nispetle “Karanlk”; Géren Géze Nispetle de

“Kor” Gibidirler.

“Onlara: ‘Goklerin ve yerin Rabbi kimduir?’ diye sor ve Allah’tir ceva-
b ver!. [Simdi de] de ki: “Ne_yani, simdi siz Allah™ burakp da ken-
dilerine bile bir yarar saglayamayan ve muhtemel bir zarar inleyemeyen
varliklan ydr ve yardimer m atadimz?” Iave et: “Hig girenle girmeyen
bir olur mu? Ya da, karanbklarla [bir wik] kaynagina sahip olan aydinlik
nasil bir tutulabilir?”!

Matiridi, ayette Hz. Muhammed’in agzindan Mekkeli
mugriklere yoneltilen ilk sorunun “Rabbiniz kimdir” seklinde

18  7/Araf: 71;12/Yusuf: 40; 53/Necm: 23.
19 40/MUmin: 73-74.

20 22/Hacc:12.

21 13/Ra’d: 16.
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degil de “Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?” seklinde olmasinin
nedeni tzerinde durmus; bu soru formunun kendilerine bile
hicbir yarar1 olmayan putlarin gokleri ve yeri yaratma konu-
sundaki acizliklerini géstermeye ve putperestlerin ‘varlik’tan
yola ¢ikarak Allah’in birligini kavramalarinin énitinde en bii-
yiik engel olan dogmatik tutumlarini kirmaya yonelik olabile-
cegini diiginmistir.*

Yaratamazlar, Aksine Kendileri Yaratiimigtir.

“Simdi siz O’na has birtakem niteliklert, bir sey yaratmaktan aciz,
aksine kendileri yaratilmus bulunan seylere mi yakagturyorsunuz?’*

Mattridi, burada ayetin ¢arpici bir gekilde putperestlerin,
kendilerini yaratmadiklarim apacik bildikleri ve kendileri gibi
yaratilmig olan putlari kutsamalarinin tutarsizhigini géstermesi
bakimindan son derece 6nemli oldugunu belirtmekle yetinir.?*

Olime de Yasama da Gigleri Yetmeyen Sahte Seylerdir.

“Ne ki yine de O’nun disinda, highir sey yaratamayp kendilert ya-
ratilmas bulunan; kendilerinden bir zarar: defetmeye de bir yarar: talep
etmeye de giiglert olamayan; ne hayat, ne oliim, ne de oliimden sonra diri-
lise dair bir yetkisi bulunmayan birtakim sahte ilahlar peydahladilar.™

Dogruya Gétirmezler.

“Sor [onlara]: Yoksa hak yola yinelten ortak kostuklarmizdan biri
mudir? Cevap ver: “Hak yola yonelten sadece Allah’tv: Peki, hak yola yi-
nelten mi wyulmaya daha layiktu; yoksa yol gisterilmedikge kendi basina
dogru yolu bulamayacak olan mi? Su halde ne oluyor size; nasil biyle bir

hiikme varabiliyorsunuz?’™®

ilthq§t|rllqn Varlik ve Nesneler, ilahi Yargilamada
Kendilerine Tapanlari Yalanlayacaklardir.

“Bu [gibiler] Allah’tan bagkalarin, kendilerine statii ve niifuz sagla-
mak gin lahlastirvlar. Ama hayw! Aksine [ahirette] onlar kendilerine yo-

22 Te'vilat, 7.407.
23 7/Araf:191.

24 Te'vilat, 6/140.
25  25/Furkan: 3.
26 10/Yunus: 35.
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nelik tiim tapinmalare reddedecekler ve berikilerin aleyhine zillet ve utang
delili olacaklar™’

Matiiridi, misriklerin kendilerine ne fayda ne de zarar vere-
bilen varliklar1 ‘Allah katinda kayiricilarimiz’ seklindeki iddia-
sint semantik agidan su sekilde kritik etmistir: “Kayiric (sefi’),
kelime olarak bir kimsenin kendisine sefaat ve kayirma yetkisi
verdigi kigi ile esit dizeye sahip olmasidir. Halbuki insanlar,
Allah nezdindeki konumlarimi, yapacaklarn ibadetlerden ve
maksimum seviyede ifa edecekleri ibadetlerden alacaklardir.
Bundan uzak olanlarin, Allah nezdinde, ayette ifade edildigi
uzere, hi¢bir deger ve itibarlar olmayacaktir.?®

Firavun ile Allah'in Elgisi Hz. Musa’nin Uluhiyet
Uzerine Tartigmasi

“Firavun: “Alemlerin Rabbi de ne demek?’ dedi.

Musa: ‘Eger gergege boyun egeceksen, bil ki O, goklerin, yerin ve bunlar
arasindakt her seyin Rabbi'dir’

Firavun gevresindekilere yonelerek: “Ne diyor duydunuz degil mi?”

Musa: ‘O, sizin de, atalarimzin da Rabbi’dw:’

Firavun dedi ki: “Size gonderildigini iddia eden elginiz gercekten deli-
nin tekiymig.’

Musa dedi ki: Eger kafamz ¢aligtinirsaniz anlayabilirsiniz ki
O, dogunun, batinin ve bu ikisi arasindaki her varligin Rab-
bidir.”*

Firavun, ayetteki ifadeden anlagilabilecegi gibi Hz. Mu-
sa’ya Allah’m mabhiyeti ve nasil bir varlik oldugunu sormus,
fakat Hz. Musa verdigi yanitta Allah’in mahiyetinden degil,
O’nun fiillerinden ve mutlak ilahhgindan ve rububiyetinden
soz etmistir. Diyalogun devamindan Firavun’un, Hz. Mu-
sa’nin, Allah’in mahiyeti ile ilgili soruya ilgisiz bir yanmit ver-
digini digtindiigi anlagilmaktadir. Gunkd Firavun, Hz. Mu-
sa’nin verdigi yanit ile ilgili olarak ‘ne diyor duydunuz mu?’
diyerek yanindakilerin dikkatine sunmustur.

27  19/Meryem: 82.
28  TeVvilat,7/32.
29  26/Suara: 24.
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.....

lah’in Rabliginin ve ilahligimin delili olduklarina dikkati ¢ek-
mis ve bunlarin akli ve sagduyusu olan herkese acik olduklari-
ni1 ifade etmigtir. Bu baglamda Mattridi, Hz. Musa’nin yanit
vermedigi Firavun’un Allah’in mabhiyeti ile ilgili sorusuna ke-
lam acisindan soyle bir degerlendirmede bulunmustur: Zat
itibariyla idrak edilemeyen ve askin olan bir varligin mahiyeti
bilinemez. O’nu sadece yarattigi varliklar tizerinden istidlalde
bulunarak bilmek miimkiindiir. Hz. Musa da bunun imkansiz
oldugunu bildigi icin idrak edilebilir olan varliklar tizerinden
istidlalde bulunarak yanit vermistir. *°

Varliklar, Allah’in HOkUmranhgini Dért Farkli Tarzda

(Secde) Onaylarlar

“(Ey wsan!) Goklerde ve yerde bulunan herkesin, giinesin, aymn, yil-
dizlarin, daglarm, agaglarm ve hayvanlarin (ister istemez) Allah’in em-
rine dmdde oldugunu girmez misin? Insanlardan niceleri (bilingli tercih-
lerinden dolayr ddiilii), nicelert ise azab hak etmiglerdir.™"

Ayette gecen men - (= kelimesi, melek, cin ve insan gibi
Allah tarafindan denenmek tizere yaratilmig olan varliklara
1isaret eder. Bu nedenle s6z konusu “edat”, cansiz varhiklar icin
kullanilmaz. Fakat ‘ma’ edati, hem canli hem de cansiz varlik-
lar1 kapsayacak bir delalete sahiptir. Ayette gecen “secde” ke-
limesine gelince, delalet olarak secdenin ¢esitli yonleri vardir.

Yaratihs (hilkat) secdesi: Buna gére her sey, Allah tarafin-
dan yaratildigr icin O’nu tespih etmektedir yani O’na boyun
egmektedir. )

Ibadet (ibadet) secdesi: Ilahi denenmeye muhatap olan me-
lek, cin ve insan cinslerinin iradi olarak Allah’a secde yapma-
lar ya da yapmamalarinin egit derecede mimkiin oldugu bir
secde bigimidir.

Bahsetme (bezl) secdesi: Su, giines, ay, agac, hayvan ve ben-
zeri bitin canh ve cansiz varliklarin insan yarar icin yaratil-
mis olmalart durumudur.

30 Te'vilat, 10, 289-293.
31 22/Hacc:18.
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Fitrat secdesi: Kur’an’da Fussilet suresi 11. ayette de belir-
tildigi tizere* Allah’in tabiattaki varliklara kendisine itaati ve
boyun egmeyi ilham etmesidir.*

Gecenin Gindize Gindizin Geceye Dénigmesi, Allah’in
HOkUmranhgini Gésterir

“Fark etmez misin ki (ey insan): Allah geceyt uzatyp giindiizii kisal-
twor ve gindiizii uzatp geceyt kisaltwor; O, giinesi ve ay bir yasaya
tabi kldy da, her birt sonu yasayla belirlenmus bir siire doluncaya kadar
hareketini siirdiiriiyor.”

Ayet, inkarcilara Allah’in kudretini, otoritesini, bilgisini ve
hikimranhgini hatirlatmaktadir. Bunda yeniden dirilmeye
delalet vardir. Gecenin giindiize, glindiziin geceye doniigme-
si, bir yasa ile bu dizenin higbir gagma olmaksizin korunmast
Allah’in kudretine igaret eder. Mantik olarak bundan gu sonug
gikar: Buna giict yeten bir Zat, hi¢ bir sekilde acze diigmez
ve hicbir sey kendisine gizli kalmaz. Aym sekilde bir giin ve
gecede kat ettikleri mesafe normal bir yirtytgle bes yuz yil
olan giines ve ayimn belirli bir yasaya tabi olmasi, insan idra-
kiyle dugtunildiugiinde kat edilmesi ve diisiintilmesi imkansiz
bir mesafedir. Gece ve gundizden biri var oldugunda dige-
r1 kendisinden hicbir eser kalmayacak sekilde butliniiyle yok
olur. Bu durum, goren gozler ve diigiinen akillar icin 6ldikten
sonra yok olup giden varliklarin yeniden diriltilmesinin imka-
nina delalet eder.

Allah-insan iligkisinde Ug Farkli Tespih (Anma)

Yaratihg (hilkat) tespihi: Insann tyesi oldugu ve icerisin-
de yasadigi varliklar tizerinde diigiindtigiinde, her bir varlik
cinsinin, 6zsel ve fitrat olarak, Allah’in birligine, agkinhigina,
noksanliklardan miinezzeh bir varlik olduguna isaret ettigini
gorecektir. Iste varliklardaki bu kozmolojik anlam, kendilerini

32 Ayette sdyle buyrulmaktadir: “Dahasi O, duman hdlindeki g6gu sekillendirdi. Ona
ve arza: ‘Her ikiniz, isteyerek ya da istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!’” dedi. ikisi
birden “’Bizler boyun egerek (varlik sahnesine) geldik!’ dediler.” Fussilet 41.11.

33 Tevilat, 9/306-307.

34 31/Lokman: 29.
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yaratan varhigi gostermeleri bakimindan sozsel olmayan var-
liksal bir anmadir.® Yaratihigsal tespih, her seyin fitrat olarak
Allah’mn birligine ve uluhiyetine tanikhik etmest olarak da ifa-
de edilebilir. Dolayisiyla yaratiligsal tespih, kafir olsun miimin
olsun herkesin ve her seyin yaratiligi, tabiati ve fitrati izerine
kuruludur. Allah, denenmek tizere yarattigr varliklardan sahip
olduklar1 bu fitrat ile ihtiyari olarak 6zel bir tespihte yani lisan
tespihinde bulunmalarini irade etmigtir.*®

Bilgisel (marifet) tespih: Allah’in, bir latuf olarak, akillari-
miz her ne kadar aciz ise de, kendisini bilmek ve diger varlik-
lardan tenzih etmek icin her seyde ‘gercek bilgi’yi kodlama-
sidir. Bilmez misin ki Allah Kur’an’da bununla ilgili olarak,
“yedi gbk ve yer ve onlarda yasayan her sey O’nun sonsuz
yuceligini dillendirirler. Daha da 6te, (lisan-1 hal ile) O’nun
ululugunu 6vgliyle dile getirmeyen bir tek nesne dahi bulun-
mamaktadir ve fakat siz onlarin ululayan dilini anlamamakta
(israrcisimz)...”"” Fakat ayette de vurgulanan bilgisel anma,
bu anmay1 gerceklestirecek olan varliklarin hayat niteligine
sahip olacak sekilde yaratilmalari araciigiyla miimkiin hale
gelir. Zira bilindigi tizere bilgi, hayat olmadan var olamaz.

Buyruksal (zorunluluk) tespih: Diger bir deyisle bu, Allah’in
bir seye emretmesiyle gerceklesen ‘telkin’ ve ‘zaruret’ ifade
eden bir anma bi¢imidir. Bu tur bir anmada nesne, ‘bilgi’ sa-
hibi olmaksizin ilahi buyrugun geregine gore hareket etmek-
tedir. Buna Kur’an’dan Allah’in Hz. Musa’nin asa’st aracili-
giyla gosterdigi ayetleri ve gemileri su tizerinde yiizdirmesini
ornek vermek miimkiindiir. Ayette konu edilen asa ve gemi-
lerin tizerinde seyrettikleri su, canl varliklar olmadiklar: i¢in
Allah tarafindan kendilerine yoneltilen bu zorunluluk halinin
bilgisine yani bilincine sahip degillerdir. Asa, yilana déntisme
bilgisinden, su da kaldirma kuvvetinden yoksun olarak, ilahi
iradenin telkinine gore hareket etmekle bir tiir ‘tespih’te bu-
lunmug olmaktadirlar.®®

35 Te'vilat, 15/147.

36  Tevildt, 14/331-332.
37 17/lIsra: 44.

38  Te'vilat, 15/147-148.
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Allah’in Varh@ina iliskin Deliller

Insanm topraktan yaratimis olmasi Allah’in varliginin ve
ahiretin delillerindendir.

“Suzi toprak tiiriinden yaratmasi, O’nun mucizev? delillerinden biridir;
sonra siz [bir siire igerisinde] beser olarak gelisip kisilik kazandvmz.”°
tilmasinin bir¢ok yonden delil niteligi tasidigini ifade etmigtir.
Ona gore insanin topraktan yaratilmasi, Allah’in birligine,
rububiyetine, yeniden dirilmeye ve risalete delalet etmektedir.
Matiridi insanin topraktan yaratilmasimi ti¢ yénden te’vil et-
migtir.

Ilkine gore vahye muhatap olan insan, topraga nispet edil-
migtit. Ginku biz, her ne kadar gergek anlamda topraktan
yaratilmadiysak da, insanhgin atast Hz. Adem, 6z olarak top-
raktan yaratilmgtir.

Insanin topraga nispet edilmesindeki ikinci muhtemel an-
lam ise insan cinsinin beslenme kaynaklarinin ve varhigim stir-
dirmede gereksinim duydugu gidalarin hepsinin koken ola-
rak topraga dayandigim vurgulamaktir.

Ayetin icerebilecegi ticiinct delalet, insan cinsinin esas ola-
rak topraktan yaratildigimi haber vermektir. Ginki ayette kul-
lanilan yaratma kelimesi (tahlik) dilde takdir etmek anlamina
gelir. ¥

insanin Kendi Tirinden Gift Cift [Eslere Sahip Olacak
Sekilde] Yaratiimasi Allah’in Varliginin Delillerindendir.

“Yine sizin igin kendilertyle huzur bulasiniz diye kendi tiiriiniizden eg-
ler yaratmasi, aramiza sevgt ve merhameti yerlestirmesi de O’nun mucizevi
wsaretlerinden biridur: Siiphesiz biitiin bunlarda diisiinen bir topluluk gin
abmacak bir ders mutlaka vardur?”"!

Matiiridi’ye gore ayet iki farkh sekilde anlagilabilir:

Ilk yaklasima gore ayet, Allah’in insanlart ayni cinsten er-
kek ve digi olarak yarattigim vurgulamaktadir. Birbirine es
olan erkek ve disi insan, agina olduklar1 ayn cinse ve yapiya

39 30/R0m: 20.
40  Tevilat, 11/168-169.
41 30/R0m: 21.
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sahiptirler. Dolayisiyla her tiir kendi tirdesi ile huzur bulabi-
lecegi ilahi bir takdire sahiptir.

Ikinci anlama bicimine gore ayette kastedilen Adem ve
Havva’dir. Buna gore Allah, dyette Adem’i ve esi Havva’yr bir
nefisten yaratmis, birbirlerine tlfet ve tinsiyet icerisinde yakin
olabilecek ve huzur bulabilecek sekilde takdir etmigtir.
var ettigi “sevgi ve rahmet baglar1” iizerinde de durmustur. O,
bir hal olarak sevgi ve rahmet baglarini iki farkh bakis agisiy-
la yorumlamigtir. Matiridi, sevgiyi, kiginin sahip oldugu arzu
ve istegi kargilamasini saglayan bir duygu olarak; rahmeti de
birinin, herhangi bir engel dolayisiyla kendi arzu ve istegine
kavugsamayan bagka birinin acisin1 paylagmasi ve ona acimasi
olarak tanimlamustir. Ikincisine gore ise insan tirinun sahip
oldugu sevgi ve rahmet baglar1 yaratiligsaldir. Allah, insan
tabiatina bu iki duyguyu yerlestirmistir. 1nsanoglu, kendisine
Allah tarafindan bahsedilen sevgi bagini refah, bolluk ve mut-
luluk durumlarinda; rahmet bagini da bagkasinin bagina gelen
herhangi bir siddet ve musibet durumunda kurar.*

Goklerin ve Yerin Varlig Allah’in Varhiginin ve Birliginin
Delillerindendir.

“Yine gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin_farklilige
da O’nun mucizevt delillerinden birisidin: Siiphesiz bunda (farkhiligin de-
Feriny) bilenler igin mutlaka almacak dersler vardup: ™

Goklerin yaratilmasi, havada yiikseltilmesi ve sabitlenmesi
Allah’in varhgimin delillerindendir. Aymi sekilde yerin yaratil-
mast, yayllmasi, insan yararina igleyen bir diizene sahip olma-
s1, su Uzerinde tutulmasi da Allah’m varliginin delillerinden-
dir. Goklerin ve yerin yaratilmasi, inkarcilarin kuruntular: gibi
olmayip duyusal olarak tecriibe edilebilen gercek bir degere
sahiptir.**

42 Teilat, 11/170.
43 30/R0Om: 22.
44 TeVilat, 11/172.
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Uyku, Allahin Varliginin ve Yeniden Dirilmenin
Delillerindendir.

“Yine geceleyin ve giindiiziin wyuyabilmeniz ve O’nun liitfundan [pa-
ymza diigeni] arayabilmeniz de O’nun mucizevi isaretlerinden biridin
Siiphesiz bunda [varligin] sesine kulak veren herkesin alacagr bir ders
mutlaka vardu: ™"

Maturidi, uyku, kisiyi nereden geldigini bilmeden kendisini
hayat sahibi iken aktif olan isitme, konusma, kavrama, gérme
ve diger biitiin yeteneklerini devre disi birakir. Kur’an’daki ni-
telemeyle ifade edilecek olursa uyku, bir bakima 6liimiin kar-
desi sayilir.*® Ciinkii s6z konusu yetenekler, kisi uyandiginda
kendisine istemsiz sekilde geri doner. Ayet, uykunun bu haline
vurgu yaparak, uyku 6rneginden yola ¢ikarak “boylesi bir seye
kadir olan bir Zat’in, mantiksal olarak insanin ruhunu almaya
ve onu yeniden diriltmeye elbette kadirdir” 6nermesini kavra-
masina katkida bulunmaktadir.*’

Go6gin ve Yerin Belirli Bir Yasaya Bagli Olmasi Allah’in
Varhiginin Delillerindendir.

“Gogiin ve yerin O’nun yasast sayesinde ayakta durmast da O’nun
mucizevi delillerinden biridir ™"

Gok ve yer, hava, su ve riizgar gibi gercgek bir ilahi yasa ile
ayakta durmaktadir. Halbuki inkarcilarm zihinlerindeki irk te-
lakkisi birer kuruntu ve zandan ibarettir. Nasil olur da inkarcilar
gercekligi apacik olan bu yasayr anlamazlar ve 6liimden sonra
yeniden dirilmeyi inkar ederler! Ciinki bunlardan birisine ka-
dir olan digerine de kadir olur. Bu apagcik bir tutarsizhiktir.*

Esen RUzgarin Yagmur Getirmesi Allah’in Varhginin
Delillerindendir.

“Nitekim [yagmurun] mijdecisi olarak [onden] riizgdrlar gondermesi
O’nun kudretinin delillerindendn: Bu sayede size rahmetini tattirmakta,

45  30/R0Om: 23.

46 “Nitekim O, geceleyin sizi 61U [gibi] yapar..” (6/En'édm: 60). Burada uyuma, “6ime”
olarak ifade edilmistir. Zira insanin diri iken sahip oldugu butun yetenekler uyku ile
birlikte yok olmakta ve uyanmaiile beraber istemsiz sekilde geri gelmektedir.

47 Teilat, 11/173.

48  30/R0Om: 25.

49  Tevilat, 11/175.
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gemilert yasasi sayesinde yizdiirmekte, yine bu sayede O’nun liitfu kere-
minden pay almaktasiniz. Umulur ki siikriinii eda edersiniz. ™"

Matiiridi riizgan ‘delil niteligi’ ve ‘miijde niteligi’ agisindan
iki farkh baglamda yorumlamigtir. Havada, karada, daglarda
ve gokyuziinde esen rizgar, canh varliklara olumlu ve olumsuz
olarak etki eden bir seydir. Bazi rizgarlar, hog bir esinti olarak;
diger bazi ruzgarlar ise her seyi silip siiptiren siddetli ve kota
bir felaket olara ortaya cikar. Hz. Peygamber’in bir hadisin-
de belirtildigi tizere rizgar kimileri i¢in azap nedeni; kimileri
icin ise zafer nedenidir.’! Dolayisiyla riizgar, bazen canlilarin
kendisini gérmedikleri ve mahiyetini bilmedikleri halde zarar
gormesine ve eziyet ¢ekmelerine neden olabilmektedir. Su
halde delil niteligi acisindan rizgar, Matiiridi’ye gore, insan-
larin gozlerin goremedigi ve duyularin idrak edemedigi baz
varliklarin olabilecegini bilmeyi saglamasi bakimindan 6nemli
bir delildir.

“Mijde” niteligi acisindan ise rizgar, bitkilerin, agaclarin
ve hurmanin doéllenmesini saglamasi, yerin ac¢ilmas: ve kara-
da nebatatin yetismesine katki saglamasi, dagimik vaziyetteki
bulutlar bir araya getirmesi, yagmurun yagmasina neden ol-
masi, gemilerin durgun su ve denizlerde ytizmelerini saglama-
s1 gibi pek cok fayday1 temin eder. Tarthen sabittir ki rizgar,
bir yoniiyle faydali diger yoniiyle zararlidir. Bu nedenle Allah,
Kv’an’da riizgarin insan yararina isleyen yapisini bir rahmet
olarak nitelemigtir. Matiiridi, rizgarin Hz. Peygamberin bir
hadisinde “mijde” ve “fayda” olarak isimlendirilmesini, Ki-
tab, Isaret ve Risalet gibi soz ve kelam cinsi diginda da miijde
ve fayda olabilecegi yoninde degerlendirmigtir. Nitekim riiz-
garin ne konugabilecegi dili ne de soyleyebilecegi sozt vardir.*

50 30/R0m: 46.

51 Hz. Muhammed sdyle buyurmustur: “Ben Saba riizgari ile galip kilindim. Ad kavmi ise
Debd0r (ters esen siddetli rizgdr) ile helak edildi” Bkz. Te'vilét, 11/208.

52 Te'vilat, 11/208.
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Alemdeki DUzen ve Yasalilik Allah’in Birliginin Delilidir.

“Fger giklerde ve yerde Allah’tan bagka ilahlar olsaydy, [gikler ve yer]
kaos i¢inde mahvolurdu: iste bu nedenle O her seyden yiice olan Allah, O
mutlak otorite sahibr, onlcmn yakuludzklan her ;qyin dlefindedii 3
seleyi b1rb1r1n1 tamamlayacak sekilde t¢ farkh acidan yorum-
lamugtir.

Ona gore alemdeki diizen ve yasalilik Allah’in birliginin bir
delilidir. Bu tersinden anlagildiginda su anlama gelir: Miig-
riklerin iddia ettikleri ve inandiklar: gibi gercekten Allah’tan
baska bir ilah olsayd, alemdeki diizenin bozulmast ve “fesat’in
ortaya cikmasi gerekirdi. Alemde fesat olmadigina gore Allah
birdir. _

Ayetin ikinci yorumu ise su sekildedir: Iddia edildigi gibi
sayet Allah’tan bagka bir ilah olsaydi, bu durumda, ilahlardan
birinin insanlarin yararina isleyecek iradesi digerinin irade-
sinden bagimsiz olacag i¢in birinin iradesi digerinin iradesini
engellerdi. Bu da dlemde var olan diizenin ve hikiimranhgin
birden ¢ok ilah eliyle bu sekliyle devam etmesinin miimkiin
olamayacagi anlamina gelir.

Ugiinciisii de sayet iddia edildigi gibi birden ¢ok ilah olsay-
di, alemdeki diizenin ve yasalihgin siireklilik tagimamas: gere-
kirdi. Eger alemdeki planlama, belirli bir yasaya bagh olarak
streklilik niteligi tagiyorsa, bu durum, aleme hitkmeden ilahin
birden ¢ok olamayacagina delalet etmektedir.’*

Allah, Hikmet Sahibi Bir Varlik Olarak Her $eyi Yerli Yerine

Koyan ve Insanlardan Her $eyi Yerli Yerinde Yapmalarini

Isteyendir

Allah hikmetr (hak edene) vermeyi diler; ama kime hikmet bahge-
dilmigse dogrusu ona tarifsiz biyiikliikle bir servet bahsedilmigti: Fakat
derin kavrays sahaplerinden bagkasy bunu diisiiniip kavrayamaz.™

Ayetin baglamna bakildiginda hikmet kavrami, Ibn Ab-
bas’tan gelen merfi bir rivayete gére Kur’an b1lg151 ve onun

53 21/Enbiyé: 22.
54  Te'vilat, 9/269, 270.
55  2/Bakara: 269.
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tefsiri ile ilgilidir Bunun diginda bir goriise gore hikmet,
Kur’an hakkinda “derin kavrayig sahibi olmak”, diger bir go-
rise gore de “niibiivvet” ve “dogru hiikkim verme yetenegi”
anlamindadir. Anlasildig1 tizere hikmet dogru hikim verme
anlami acisindan “igtihat”in dindeki megruiyetine bir delil
teskil eder. Hikmetin te’vili konusunda gériiy ayrihgr vardir.
Kimilerine gére o, nur, hiidda, ruh ve gifa olarak nitelenen
‘Kur’an anlamindadir. Bu yontiyle Kur’an, esyanin hakikatini
gozler 6ntine sermesi bakimindan nir; zarara karsi korumasi
ve hayra kaynaklik etmesi bakimimdan hiida; hayat sahibi olan
herkese can olmasi bakimindan ruh; 6zri olanlarin 6ziirlerini
ve hastaliklarini iyilestirmesi yoniiyle de sifa olarak nitelenmis-
tir. Biittin bu isimlendirmeler 1yilige ve hayra kaynaklik eder.

Esasinda hikmet, ‘bir seyi yerli yerine koymak ve bir seyi
hak sahibine vermek’ demektir. Bu nedenle filozoflar, hik-
metin tanimi konusunda su goriige yer vermislerdir. Hikmet,
bilgi, bir seyi yerli yerine koymak acisindan bilginin geregini
yapmak ve bir seyi hak sahibine ulagirmak anlamma gelir.
Buna goére bir sey1 geregince ve dosdogru sekilde yapmak bir
tir hikmet olarak kabul edilmistir.

Kimi Kur’an yorumcularima gére Kur’an’da hikmet, bir
seyl zahiri acidan degil, hakikat agisindan onaylamak veya
reddetmek, sinirlarin ve sirlarm bilgisine sahip olmak demek-
tir. Bu, hikmet sahiplerinin ve din koruyucularimin yéntemidir.
Bagkalarina gore kelime, fikh yani derin kavrayis sahibi olmak
demektir. Bilindigi tizere kelime olarak fikh, bir seyin anla-
mini, delalet ettigi benzeriyle birlikte bilmektir. Ciinki gayb,
sahit aracihigiyla; kapal olan, anlamu acik olan ile fer’de asl ile
bilinebilir.

Ayetten anlagildigina gore Allah’in liitfu ile elde etse de
ve hikmet sahibinin fiili olsa da, O, hikmeti herkese verme-
mektedir. Kendisine hikmet verilen kigi, séz konusu hikmeti
almamazlik edemez. Biitiin bu gorusler Mutezile’nin hikmet
kavramuyla ilgili ileri siirdiikleri goruslerle ¢elismektedir.™

56  Te'vilat, 2/188-189. Ayrica bkz. Te'vilat, 13/220.
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Allah, Yunus suresinde Kur’an’i hakim olarak nitelemis-
tir. Bunun iki yorumu yapilabilir. Ilki, Kur’an’in sifati olarak
hakim, ‘icerdigi hikiimler, emir ve yasaklar acisindan ‘muh-
kem’ anlaminda hakim olarak isimlendirilmigtir. Bu kullanim,
Kur’an’in tutarsizliktan, yalandan ve batildan uzak ve miinez-
zeh oldugunu ifade etmektedir. Bagka bir ayette bu durum su
sekilde ifade edilmigtir: ‘Highir anlam ve amacindan saptirma
¢abast ona ne 6niinden ne de ardindan gizlice iligebilir...” %7
Ikinci anlam ise sudur: Allah, Kur’ant hakim olarak isim-
lendirmigtir. Ciinkii Gizerinde distinenler ve fikir yiirtitenler
‘hikmet sahibi’ olurlar. Bu, mecid yani serefli olarak nitelenen
Kur’an tizerinde dugtinenlerin seref sahibi olmas: gibidir.

Allah, Ahirette inananlar Tarafindan Gérilebilecek midir?

“Ve Musa tayin ettigimiz vakitte tespit etligimiz yere gelince Rabbi de
ona konustu. (Musa) ‘Rabbim! Gister bana zatun, goreyim seni’ ded..
(Allah) ‘asla giremezsin beni’ dedi. ‘Fakat su daga bir bak; eger yerin-
de kalisa, beni ancak o zaman gorebilirsin’. Ve Rabbi daga tecelli eder
etmez, onu toza gevirdi. Musa ise baygin diistii. Rendine geldigi zaman
dedi ku: “Sann ne yiicedir senin! Pigmanlik duyarak sana yineldim ve ben
(bu gergege, yasayarak) inananlarmn onciisiiyiom. ™

Ayette gecen ve Hz. Musa’ya ait olan ‘Rabbim! Goster
bana zatini, géreyim seni’ kismiyla ilgili olarak bazi Kur’an
yorumculari, Hz. Musa’nin Allah’tan kendisi i¢in degil, im-
metinin 1srari ile béyle bir talepte bulundugu gorisint ileri
strdtler. Onlara gére Bakara suresi 55. ayet bunu teyit etmek-
tedir. Orada s6yle buyrulmaktadir: “Bir zaman da demuisti-
niz ki: Ey Musa! Allah1 acik¢a goriinceye dek sana kesinlikle
inanmayacagiz ve ardindan siz bén boén bakarken yildinm
¢arpmisa donmiistiniiz. Daha sonra, belki tesekkiir edersiniz
diye 6limuniiziin ardindan sizi bir daha diriltmistik.”>

Fakat bize gore bu goris uzak bir ihtimaldir. Zira eger Hz.
Musa gercekten kendisi icin degil de immeti i¢in bu soruyu
sormus idiyse, o zaman, Hz. Musa, Allah’a hitaben, ‘Rabbim!

57  41/Fussilet: 42.
58  7/Araf:143.
59  2/Bakara: 55.
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Goster bana zatini, goreyim seni’ yerine “Rabbim! Goéster
kendini onlara” demesi gerekirdi. Dolayisiyla Hz. Musa tara-
findan dile getirilen talep bizzat kendisi igindir.

Diger bazi1 Kur’an yorumcularina gére ise Hz. Musa, aye-
tin lafzi Gslubunda oldugu gibi Hz. Musa’'nin talebi Allah
gormeye yonelik degil, bilakis O’nu gérmeyi miimkin kilacak
delilleri, ayetleri ve igaretleri gérmeyi istemistir. Bu gorts de,
bizce, uzak bir thtimaldir. Clnkii Allah, Hz. Musa’ya asasi-
n1 taga vurdugunda on iki géz su kaynaginin ¢ikmasi, Kizil-
deniz’i asasi ile ikiye bolmesi, disman: helak etmesi ve yed-1
beyza gibi pek ¢ok delil ve mucize verdigi igin béylest bir talep
makul degildir.

Bu goriis de tutarsiz olduguna gore, o zaman, geriye sadece
su ihtimal kalmaktadir: Hz. Musa gercekten kendisi icin Allah’
gormeyi istemigtir.”’ Bizce, Kur’an ayetlerine bakildiginda Al-
lah, idrak olmaksizin ahirette gercekten gorilecektir. Bunun
delili En’am suresi 103. ayettir. Orada soyle denilmektedir:

“Higbur begeri goriis ve tasavour O’nu idrak edemez/kusatamaz, fakat
O, her tiirlii beseri goriis ve tasavouru gepegevre kusater. Yalmzea O dur
her seye niifuz eden, her seyden haberdar olan.”

Allah, gercekten goriillemeyecek olsaydi, bu durumda ayetin
idraki nefyetmesinin bir anlami olmayacakti. Cinki Allah’in
disindaki her sey, gorme olmadan idrak edilemez. Dolayisiy-
la idrakin olumsuzlanmasimnin baglami, sadece gérme yoluyla
idrak edilebilen seyleri kapsamaktadir. Riyetullah gercekten
olast olmasaydi, o zaman, Hz. Musa’nin Allah’t gérme talebi
bir cehalet eseri olacakti. Allah ile ilgili olarak béylesi bir ce-
halet icerisinde olan zat da ne risalet gorevini eda etme ne de
vahyi tasima konusunda ehil olmadigini gosterecekti. Bu talep
kargisinda Allah, Hz. Musa’yr reddetmemis ve ona olumsuz
bir yanit vermemigtir. O, Hz. Musa’ya g6yle dedi: ‘Fakat su
daga bir bak; eger yerinde kalirsa, sen Beni ancak o zaman
gorebilirsin’.

60 Tevilat, 2/47.
61  6/En'Gm:103.
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Allah’in ahirette gortlecegini teyit eden diger bir ayet de
sudur: “O gun baz yuzler mutluluktan 11l 1511 olacak. Rab-
lerine tarifsiz bir bi¢cimde nazar edecek...”® ayette gegen na-
zira kelimesi, iddia edildigi tizere, “Allah’in verecegi 6dil ve
sevab1 beklemek” anlaminda degildir. Buna su gerekeelerle
kars1 ctkmaktayiz: Birincisi, ahiret, bir bekleme zamani degil-
dir. Diger bir gerekce de ayetin ilk kisminda gegen “O giin
baz yiizler mutluluktan 11l 1511 olacak” ifadesidir. Ayet, Allah
tarafindan 6dil ve sevabin verildigi zaman dilimine isaret et-
mektedir. Ayetin ikinci kismina bakildiginda ise “Rablerine ta-
rifsiz bir bi¢cimde nazar edecek...” anlamindaki ayette gegen
“i1a” edati, nazar kelimesine bir seye bakmak anlami kastedil-
diginde ilave edilir. Dérdincii gerekge ise ayette gecen ifade,
kendilerine bahsedilen nimetlerin biiytik bir miijde olduguna
vurgu yapmaktadir. Bu nedenle iddia edildigi gibi nimetleri
beklemek, bu tiirden bir igerik tagimaz. Oyle anlagiliyor ki
ayette sozi edilen “Allah’in goriilmesi” meselest, ancak, highir
seye benzemedigi temel tenzih ilkesine sadik kalarak ve onu
Kur’an’da Allah’a olumlu anlamda nispet edilen kelam, fiil,
kudret ve irade sifatlar1 gibi ele alarak aciklanabilir. Ciinki
Allah’, ancak, tesbihten uzak kalarak niteleyebiliriz. Hestiyye
ekoliine mensup olanlar bu gortstedirler.*®

Allah, Hayata ve Varliga Dair Her ise Midahil Dinamik Bir

Varlktir

“Goklerde ve yerde bulunan her varlbk O’na muhtagti: Her an O,
hayata ve varliga dair her ise miidahildir. .. ”*

Ayet, gok ve yer ehlinin inayetin kesilmesi yahut Allah’m ken-
dilerinden umudunu kesmesinden endise ettiklerini haber ver-
mektedir. Bunun yani sira ayet, insanlarin i¢inde bulunduklar
korku ve endise durumlarim ortaya ¢ikaranin Allah oldugunu;
rizkin ve kurtulusun sadece O’na ait oldugunu hatirlatmaktadir.
Bu, Kur’an’da gecen su ayetlerle de teyit edilmigtir:

62  75/Kiyamet: 22-23.
63  Hestiyye, Farsga'da “bir seyin ‘ayan’da var olmasi” anlamina gelmektedir.
64  55/Rahman: 29.
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“De ki: “siz, ta yiireginizden, ‘eger O bizi bu (musibet)ten kurtarisa
kesinlikle siikredenlerden olacagiz’ diye dua ettiginizde, karamn ve denizin
goriinmez karanbklarindan sizi kurtaracak olan biri var ma? De ki: “Sizi
ondan ve diger tiim sikintilardan kurtaracak olan yalmzca Allak’tir. . .”

Allah, insanlarin Yagam Standartlarini Artirarak Onlarin
Azginlik Yapmalarini ve Sapitmalarini Ister mi?

“Ve eger Allah kullarina rizke bol bol verseyds, elbet yeryiiziinde azip
saparlards; lakin O diledigine akil sur ermez bir olgiiyle indirmektedir:
Ciinkii O kullarman her halinden haberdardw: Her seyt tarifsiz bur goriisle
gormektedin ™™

Yorumcular, ayetin Hz. Muhammed’in rahle-i tedrisinden
gecen Ashab-1 Suffa hakkinda nazil oldugunu kaydederler.
Rivayete gore ¢ogunlugu yoksullardan olusan Ashab-1 Suf-
fa, Allah’tan bol bol rizik temenni etmekteydi. Cuinki bu te-
menninin kargllanmasi, iginde bulunduklar: darlik ve yoksul-
lugun ortadan kalkmas: anlamina geliyordu. Bazilarina gére
ise ayetin “...elbet yeryuziinde azip saparlardi” kisminda
gecen sapmayl, “onlar, bir giyim kusam konusunda bir kiya-
fetten bagka bir kiyafete, ulaggm konusunda da bir binekten
bagka bir binege sahip olma ¢abasi icerisinde kosusturup du-
rurlard1” geklinde yorumlamuglardir ki ¢cogu sapma, bu se-
kilde gerceklesmemektedir. Bu nedenle ayeti bu gergevede
yorumlamak dogru degildir. Bize gore ayetin “Ve eger Allah
kullarina rizki bol bol verseydi, elbet yerytiziinde azip sapar-
lard1” kismi, talepte bulunanlarin sapkinhigina neden olaca-
g bilse de, onlara arzu ettikleri seyleri birer liituf ve nimet
olarak bol bol vermek O’na aittir. Bu gu anlama gelir: Allah
Firavun’a bol bol nimet vermeseydi, uluhiyet iddiasinda bu-
lunmazdi. Bu nedenle Allah, bazi inananlara nimet vermis
fakat azginlagmamalar icin onlara darlik takdir etmis ve bu
durumda olmalarimin giikrinii eda etmelerini kendilerinden
istemistir. Dolayisiyla inananlarin, kendilerini sapitmaya ve
azmaya karst koruma iglevi géren darlik icinde olmalar: bir

65  6/EnGm: 63-64.
66  42/50rd: 27.

72



Maturidi’nin Uluhiyet Tasavvuru ‘

nimettir. “Allah’in engellemesi, ashnda, O’ndan bir lituftur”
rivayetiyle ifade edilmek istenen budur.

Allah, Kendi Kendine Yeten ve Mahlukata Karsi Acima

Duygusu Olan Bir Varliktir

“Ve yalmzca Rabbindir kendi kendine yeten, rahmet sahibi olan. ..”*’

Kigi, bir geyi yaptiginda ya zorunluluktan veya duydugu bir
ihtiya¢ tizerine ya da iginde bulundugu zorunluluk kosulunu
ortadan kaldirmak i¢in yapar. Allah, biitiin bunlardan miinez-
zeh olup kendisi i¢in 1htiyag ve zorunluluktan soz edilemez.

Ayette gecen rahmet vurgusu iki sekilde yorumlanabilir.
Biri, Allah, inkdrcilarin yaptiklarinin kargiligini vermede ace-
leci degildir, anlamina gelebilir. Digeri ise Allah, mahlukata
karsi rahmet sahibidir, anlaminda genel bir delalete sahip ola-
bilir. Ayetten Allah’in, insanlar1 birbirine yarar olacak sekilde
ve kendi menfaatleri i¢in yarattigl anlagilmakta; O’nun rah-
met ettigl kigilerin rahmet ytklii olacaklarini; rahmet etmedik-
lerinin ise intikam sahibi olacaklarini ifade etmis olmaktadir.®®

Allah’in Kisi ile Kalbi Arasina Girmesi Ne Demektir?

..zira iy bilin ki Allah kisiple kalbimin arasina siirekli miidahdle

ede; 9
Allah’in kigi 1le kalbinin arasina girmesi, O’nun zayif olam
gugcli, gucli olant zayif, rezil durumda olam aziz, cesur ki-
siyl korkak, korkagi giivenli, givende olani korkak yapmasi
demektir. Ayet, Allah’in giiclii durumda olan inkarcilara kar-
st zayif olduklarim diginen ve endigeli olan inananlara Hz.
Muhammed ile birlikte cihada katilmalar: konusunda destek-
te bulunmaktadir. Buna gore ayet, Allah’in, elgist ile birlik-
te cthada gitmeye karar verenlerin kalplerine girerek onlar
diismana karst giigli kilacak bir ilahi desteklemede buluna-
bilecegine vurgu yapmaktadir. Bu temelde ayeti iki sekilde
yorumlamak miimkiindiir: Ilki, 6liim vakti gelmeden evvel
tovbe etmekte acele etmekten soz etmekte ve ayet su sekilde

67  6/En'dGm:133.
68  Te'vilat, 5/219-220.
69  8/Enfdl: 24.
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bir mesaj vermektedir: ‘Kiginin kalbi ile tovbesi arasina 6liim
girmeden 6nce Allah’a ve elgisine olumlu yanit verin.””® Digeri
ise yaptiklarindan dolayi kisinin kalbinin muhitirlendigi fiillerle
ilgilidir. Oyleki kisi, yaptiklariin bir neticesi olarak kendisi ile
yoneldigi sey arasinda zulmet yani karanhk meydana gelir.”!

Allah’in Sinirlari (Hudddullah) insanh@in Sinirlaridir.

Hudtdullah kelimesinin iki sekilde te'vil edilebilecegi an-
lasilmaktadir. Ilki, Allah’in emirleri, yasaklar1, haram ve helal
kildigr seyler olarak ‘ibadetler’ 1k1nc151 ise, ibadetlerin sinirlar
anlamindadir. Bilindigi tizere 1nsanlara nispet edilen siir kav-
ramu, iki farkli kullanima sahiptir. Ilki kendisine nispet edilen
seyin sinir1 anlaminda olup varliklarin ontik sinir1 buna érnek
verilebilir. Ikincisi ise, kendisine nispet edilen seyin fonksiyonel
sinir1 anlamindadir. Bu tiir bir siir, sifatlar ile ilgilidir. Yete-
nek olarak aklin, duyu olarak g6z ve igitme sifatlarinin sinirlar
buna 6rnek verilebilir. Burada vurgulamak istedigimiz husus,
Allah’a nispetle kullanilan ‘sinirlar’ anlamindaki hudud keli-
mesinin insanlar i¢in kullanildiginda ifade ettigi anlami ver-
medigi ve tagimadigim gostermektir. Giinki Allah, mahlukatin
sahip oldugu anlam ve delaletlerden miinezzehtir. Dolayisiyla
akil ve Kur’an ayetleriyle sabitttir ki bir fiil olarak Allah’in arga
ve semaya istiva etmesi, gelmesi, gorillmesi, insanlara nispetle
ifade ettikleri anlamlara paralel sekilde anlagilamazlar.” Ozet-
le had, bir seyin nihai noktasi ve agilamaz siir1 demektir. Bu
anlamda itaat ve isyanin, helal ve haramin gériinmeyen ilahi
sinirlar1 vardir ki bu sinirlar itaatin itaat olus, isyanin isyan
olug, helalin helal olus ve haramin haram olug hiikiimlerinin
ve birbirinden ayrilan ¢izgileri anlamma gelir.”

Allah’in insana Yakinh@ Fiziksel Degil Bilgiseldir.

“Dogrusu insam yaratan Biziz ve i¢ beninin ona neler fisildadigin iyt
biliriz: ira Biz insana sahdamarindan daha yakiz.

70  Te'vilat 6/195.

7 Te'vilét, 6/194-195.
72 Tevilat, 3/73-74.
73 Tevilat,15/216.

74 50/Kaf:16.
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Ayetin iki yorumu yapilabilir. TIki, Allah, kiginin s6ze dokse
de dokmese de nefsinin her tiirden niyetini, dugiincesini ve ira-
desini bilmektedir. Allah, biitiin bunlardan haberdardir. Kisi,
nefsini arzu ettigi ve yapmaya ¢agirdig1 seylere karst kontrol
altina alip aklinin ve zihninin ¢agirdig: seylere yonlendirirse
kazanmug ve kurtulmusg olur.
~ Allah’in insana yakinhgi, insanin O’na yakinhg ile 6lgiiliir.
Insanin Allah’a yakin olmas: ancak, itaatla, emirlerini yerine
getirmekle ve kendisine boyun egmekle miimkindiir. Allah’a
yakihgin ifade ettigi anlam bundan baskas: degildir. Allah’in
insana yakinhgi ise O’nun insanin itaatine icabet etmesi, yar-
dimda bulunmasi ve destek vermesidir.

Aymni sekilde ‘yakin olma’ durumu, iligkili oldugu kisinin
agik gizli biitiin hallerinin bilgisine sahip olmasi anlaminda da
kullanilabilmektedir:

“Fger kullanm sana Benden soracak olurlarsa, iyi bilsinler ki Ben
¢ok yakuum. Bana dua edenin ¢agnisina hemen karsilik veririm. Opyleyse
onlar da Bana karsilik versinler ve Bana tam giivensinler ki hak yoluna
yineltilsinler.

Bunun yani sira Miicadile suresindeki su ayet, insanlar ni-
yetlerini ve dugtincelerini agiga ¢ikarsalar da gizleseler de Al-
lah’m bitin bunlan bildigini haber vermektedir:

“Gormedin mi ki Allah giklerde ve yerde olan her seyi bilir? Gizli
goriisme yapan ii¢ kisi yoktur ki dordiinciiler: O olmaswn. Veya bes kit
yoktur ki altincilart O olmasin. Ister bundan daha az ister daha cok
olsun, nerede olurlarsa olsunlay; illa ki O kendileriyle beraberdir...”"

Allah, insanlari Dinya Hayatinda isledikleri Hatalardan

Dolayi Utandirmaz.

“0, giinahlar. bagislayan, kendine yinelenin yoneligini kabul eden, ce-
zalandirmas getin, keremi de sinwrsiz olandw: O’ndan bagka ilah yoktur
ve tiim yollarn sonu O’na gikar™’

Allah’in bagiglayic olmast iki sekilde anlagilabilir. Biri, 6zel-
likle inananlarla ilgili olarak “gtinahlari ceza konusu olmaktan

75  2/Bakara: 186.
76 58/Mucadile: 7.
77 40/MUmin: 3.



ibrahim Aslan

cikaran” olarak yorumlanabilir. Ikincisi ise, “giinahlari érten”
anlamindadir. Bu ikinci anlam hem mimin hem inkarciy
kapsar. Buna gore Allah, diinyada miimin ve inkarcilarin ha-
talarini Orter, onlar1 utandirmaz, 6zellikle de inananlarin gi-
nahlarim gérmezden gelir.

Ayetin “t6vbeleri kabul edendir” kismu ise “iglenen ma-
siyet ve ginahlar ne kadar buyiik ve ¢ok olursa olsun, Allah
bagislanma taleplerine olumlu yamit verendir” anlamina
gelmektedir.

Allah, Hakk’1 Delil ve Burhan ile Ustiin Kilan; Batil’ da Ayni
Sekilde Delil ve Birhan ile Yok Edendir.

“Yoksa, ‘updurdugu yalanr Allah’a isnat etmek suretiyle iflira etti mi
dyorlar? Fakat Allah dilerse senin kalbini de miikiirleyebili: Fvet Allah
batily siler hakke kendi sizleriyle ortaya koyar: Siiphesiz O gigiislerin en
mahrem sularny bilendir” ™ .

Ayet iki farkh sekilde te’vil edilebilir. Tlki, ‘Allah dilerse senin
alaym megakkatini ve yalanlamanin acisii ortadan kaldiracak
sekilde senin kalbini ‘sabir’ ile muhiirleyebilir.” Ikincisi, ‘Allah
dilerse inkarcilarin kalbini muhirledigi gibi senin kalbini de
mubhiirleyebilir. Allah, ayette bu sekilde dilemesi durumunda
el¢isinin inkarcilar gibi anlamayan ve hakki batildan ayira-
mayan bir kisi olabilecegini hatirlatarak, Hz. Muhammed’e
bahsettigi thsan ve fazlinin siikkriint eda etmesini ve kalpleri-
ni mithirleyip kendilerine ¢esitli azaplar indirdigi inkarcilara
karst bagislayict olmasi gerektigi uyarisinda bulunmus olabi-
lir.” Fatir ve Kehf surelerinde Allah’in elgisinin inkarcilara yo-
nelik sefkat ve rahmetinin derinligini ortaya koyan su iki ayet-
le birlikte diisuindigtimiizde bu yorum daha 1yi anlagilacaktir.
Orada s6yle buyrulmaktadir:

“Hal biyleyken demek sen kalkyp, -bu hitaba inanmalar: durumun-
da- onlarin verdigi tepkiler iizerine kizip kendini heldka siiriikleyeceksin.”
ve®...su halde onlarin (imana ermest) igin duydugun izlem seni yyprat-
maswn...”"

78  42/Surd: 24.
79  35/Fatir: 8.
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Bu iki ayet de gostermektedir ki kendisine karg1 uyguladik-
lart baski, siddet ve suikast tesebbiislerine ragmen Hz. Mu-
hammed, inkéarcilara karsi son derece sabirh ve bagislayicrydi.

Ayetin “evet Allah batili siler hakki kendi sézleriyle ortaya
koyar” anlamindaki kismu da iki sekilde anlagilabilir. Ilki su-
dur: Allah, hak ehlini yani Allah’in birligine inananlar1 batil
tizere olan inkarcilara karst Gstiin ve baskin gelmelerini sagla-
yacaktir. Bu irade, hakkin gerceklesmesi, batilin da yok olmasi
demektir. Diger yorum ise Allah, herkes, dayandigi delil ve
btirhanlar tizerinde diisiinecek ve anlamasini saglayacak sekil-
de hakikati ortaya koyacaktir.”

Tevil etmeye cahigigimiz ayette gecen Allah’m kelimele-
ri’ anlamindaki ifade, O’nun delilleri ve btirhanlar1 anlami-
na gelir. Bu, Allah’in hak din olarak Islami, batil din ya da
dinler olarak diger inanclara karg: nasil bir yontem izleyerek
tstiin kilmak istedigini ortaya koymas: bakimindan son derece
o6nemlidir.*!

Allah, Oliden Diriyi Diriden OlUys Gikarandir.

“Rugskusuz Allal’tir tohumu ve gekirdegi yaratan, bu siiregte oliiden
diriyi var eden ve diriden iliiyii gtkaran.”™

Ayette yaratma konusu tohum ve ¢ekirdege tahsis edilerek
ele alinmasinin nedeni dinyada var olan her seyin tohum ve
¢ekirdekten yaratildigini hatirlatmak olmahdir. Nitekim bu
durum Kur’an’da Nisa suresinde insan cinsinin tek bir 6zden
yaratildiginmi vurgulamak tizere “Allah, sizi tek bir nefisten ya-
ratt1” seklinde ifade edilmis ve s6z konusu “6z” de bir yaratma
olarak Allah’a nispet edilmistir.

Ayette gegen falak - 3l kelimesi bir seyi ‘yarmak’ anlam-
na gelir. Allah, zorluguna ragmen ¢ekirdegi yaranin ve ondan
yumusactk ve yemyesil bitki ¢ikaranin kendisi oldugunu haber
vermektedir. Bu Oyle bir sey ki biitiin bir insanlik bir araya gel-
se ve biitiin imkanlarim seferber etse, onu ya da benzerini yap-

80 Ayet, Tevbe suresinde gegen su dyetle daha iyi anlagilabilir. “O’dur dinin timind
kendisine bildirmek igin elgisini dogru yol bilgisiyle ve hak din ile génderen, sirke
g8milip gidenler hoglanmasa da...” (9/Tevbe: 33.)

81  Teilat, 13/189-191.

82  6/EnGm: 95.
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maya kesinlikle gii¢ yetiremeyeceklerdir. Bu vurgu tzerinden
¢ikarsama yapilmasi beklenen sonug ise sudur: Boylesi bir seye
gii¢ yetiren bir zat, elbette 6len ve tamamiyla yok olan seyleri
yeniden yaratmaya kadirdir. Bu, Allah’in insanlarin kapasite-
lerini agan mutlak kudretine yapilmig olan bir vurgudur. Zira
O’nun kudreti, zati ve ezeli olup sebepsizdir. Yani bu sifat var-
ligin1 baska bir seyden degil, kendisinden alan bir zata aittir.

Ayet, Allah’m 6lii olarak nitelenen cekirdek ve tohumdan
yemyesil bir hayat ¢ikardigini, sonra ¢ekirdek ve tohum ken-
disindeyken onu 6ldirdigint haber vermektedir. Bu, 6ldiik-
ten sonra yeniden dirilmeye delalet etmektedir. Bu su anlama
gelir: Hicbir canlilik emaresi bulunmayan 6lu ¢ekirdek ve to-
humdan yemyesil bir bitki ¢ikaran bir giig, elbette hicbir hayat
belirtisi kalmasa da insanlar1 6ldiikten sonra yeniden yaratma-
ya da gli¢ yetirir. Ayet, inkarcilara olup biten her seyin failinin
sadece Allah oldugunu hatirlatmakta, tannsal glic ve deger
atfettikleri putlarin bu olup biten mucizevi seylerde hicbir da-
hillerinin bulunmadigin ifade etmektedir. Hal byleyken nasil
olur da Allah’in diginda hicbir giice sahip olmayan kendi elle-
riyle yaptiklara putlara ilahlar olarak inanirlar?®

Varlik, Teolojik Agidan i¢ ice Dért Farkli Delil ve isarete

Sahiptir.

“Onlay; iizerlerinde saflar hdlinde kanat curpip ugan kuslare diigiin-
mezler mi? Onlart O sonsuz rahmet salubinden bagka havada tutan yok.
Siiphesiz O, her seyt girmektedir.”*

Ayet, kuglarm havada kanat ¢irpip ugmast iizerine diisiin-
meyl ve onun Allah’in varligina ve birligine olan delaletini
kavramay1 énermektedir. Ayet, agirliklarina karsin kuglarin
yer ve g6k gibi mekansal niteligi olmayan ve hichbir geyin
kendisinde duramadigi havada kanat ¢irparak ucabilmele-
rinin Allah’in varligma delil oldugunu séylemektedir. Ayet,
kuglarin u¢gmalarini mimkuin kilan iki hareket olarak kanat
agmaya ve kapamaya vurgu yaparak, havada diigmeden uca-

83  Telilat, 5/150-151.
84  67/MUlk:19.
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bilmenin yasasina dikkat ¢ekmektedir.®> Bu ve bunun gibi
ayetlerde bes seyin ispat edildigi gorilmektedir.

1.

Yeniden Dirilmenin Ispati: Kur’an yeniden dirilmeyi,
baslangigta yaratma ile ispat etmektedir. “Insan, kendisini
nutfeden yarattigimizi gormez mi”® ve “ve sadece O’dur
her seyi yoktan var eden, sonra bu (yaratis1) tekrarlayacak
olan. Bu, O’nun i¢in ¢ok kolaydir...”* Ilk yaratma yeni-
den yaratmanin delili olarak kullanilmugtir.

Allah’in Birliginin Ispati: Insan tarafindan idrak edilebi-
len varliklar, varolmak bakimindan Allah’in birligine isa-
ret eder. Ciinku varliklar, Allah tarafindan yaratilmgtir.
Bu husus ayette g6yle belirtilmigtir: “...yoksa onlar Al-
lah’a O’nun yarattigy gibi yaratan ortaklar tespit ettiler
de, bu yaratis kendilerine (Allah’in yaratigindan) ayirt edi-
lemeyecek kadar benzer mi gérundi?”® ve “...O’nunla
birlikte baska bir ilah da yoktur. Aksi halde her bir ilah
kendi yarattigini kendinden yana ¢eker, boylece biri dige-
rine Gstiinlik kurmaya kalkards...”"

Allah’in Hikmetinin Ispati: Goklerin ve yerin yaratilmasi
gibi varliklarla ilgili ayetler, Allah’in hikmetinin delilidir.
Birbirini butinleyen gokler ve yerler tizerinde dugtindi-
gumtuzde bunu bilebiliriz. Varliklarin hem kendi i¢lerinde
hem de diger varliklarla olan bagitisinda kavradigimiz
temel ilke ictimd’ yani varliklar olugturan parcalarin mi-
kemmel bir buitunliik icerisinde bir arada olmasi ya da
farkl varliklarin fonksiyonel olarak birbirine bagimli ol-
mas1 bunu gosterir.

Varliklar yaratan bilgisine de sahiptir. Miilk suresi 14.
ayette bu husus su sekilde ge¢mektedir: “Yaratan, yarat-
tigin1 bilmez mi?”® Buna gore bir seyi var eden, onun

bilgisine de sahip olmalidir.

Te'vilat, 15/307-308.
36/Yasin: 77.
30/R0m: 27.
13/Ra’d: 16.
23/MUmin0dn: 91.
67/Mulk: 14.
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5. Kur’an’da yaratmaya delil getirilen seyler, Allah’in insan-
lara bahsettigi ihsan1 ve nimetidir.”’

Misrik ile MGmin Arasindaki Fark, Allah’t Bilmek Degil O’na

SUkretmektir.

“Eger onlara kalkyp da sorsan ‘gikleri ve yer: yaratan kimdir?’ diye,
hig tereddiitsiiz Allah’ter’ derler. Sen de ‘Hamd Allah’a mahsustur’ de!
Ne var ki onlarmn ¢ogu bunu dahi kavramakian acizdirler”?

Ayet, Allah’a ortak kosanlarin tevhidi, Allah’in hiikimran-
ligim ve yaratma konusundaki birligini onayladiklarini haber
vermektedir. Bunun iki farkh aciklamasi vardir: Biri, ayet, Hz.
Allah’in rububiyeti ve birligi konusunda delile ihtiyag duyma-
digr icin Muhammed’den migriklerin ikrar tutumlarindan
farkli olarak hamd etmesini emretmektedir. Ciinka ayette
belirtildigi tizere Allah’a ortak kosan miigrikler, Allah’in bir-
ligini onaylamakta fakat O’na hamd etmemekteydiler. Ayet
bu farka dikkat ¢ekerek migrikler gibi denenme durumunda
birakilmayip kurtarildigy icin Allah’a giikretmesi gerektigi ha-
tirlatilmigtin: Halbuki mugrikler denenme durumunda olduk-
lan icin Allah’m birligini onayladiklar1 halde ve uluhiyetini
kabul ettikleri halde ilahi mesajlar1 yalanlama, putlara tanrisal
deger atfetme ve onlara tapma gibi sapkinliklara diigmekten
kurtulamamuglardir. Bu nedenle Allah, Hz. Muhammed’den
kendisine giikretmesini ve igerisinde bulundugu nimet ve ih-
san durumunun bilincinde olmasini istemisgtir.

Ayet, ayrica mugriklerin bildikleri ile inandiklar1 arasinda
kriz icerisinde olduklarindan, onayladiklar1 Allah’a hamd
etme ve sadece O’na ibadet etmenin geregini yerine getire-
memiglerdir. Kur’an’m, mugriklerin sahip olduklari duyulara
vurgu yapmast, bilginin kigiyi yanlstan koruyan ve dogruya
yonelten niteligine dikkat ¢cekmeyl amaclamaktadir. Bu ba-
kimdan migsrikler, Kur’an’da sahip olduklar1 bilgi aktlarim
kullanarak dogruyu ve vahyin ¢agirdigi hakikati kavrayabilme

N Te'vilat, 15/306-312.
92 31/Lokman: 25.
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imkanlan oldugu halde, onlar bilgi yollarim kullanmay: red-
dettikleri icin mazur gorilmemiglerdir.”

Varliklarin Yasalarla Donatiimis Olmasi Allah’in Varliginin

Delillerindendir.

“Denizde siiziilerek giden daglar gibi gemiler de O’nun delillerinden-
dir. Dilerse riizgdn keswerir de, o zaman denizin tizerinde hareketsiz
kalakalwlar. Siiphesiz bunda da her daim sabreden ve giikrii eda etmek
igin gaba harcayan herkes igin ibretler vardu: ™"

Ayet Allah’in birligini, rububiyetini, kudretini, hikmetini,
bilgisini ve hitkkiimranhigim konu etmektedir. Biitiin bilge in-
sanlar bir araya gelseler Allah’in gemilerin yapiminda kullani-
lan odunda yarattigi manay1 ve ondaki litfu idrak edemezler.
Odunda bizim i¢in sir ve meghul olan mana, onun, agirhgina
ve buyukligine kargin, suyun yiizeyinde kalmasini saglayan
seydir. Bu durum, agirhig: ve biyiikligi odun cinsinin 6zgul
agirhginin altinda olmalarina kargin diger nesneler icin gecer-
li degildir. Ahsap malzemeden inga edilen gemilere yiiklenen
bliytik agirhga sahip ihtiyag maddeleri, odundan inga edilen
gemiler olmasayds, kuskusuz onlar da suyun yuzeyinde kala-
maz ve batardi. Ayette gegen a’lam - el kelimesi, 6nde
gelen te’vilcilere gore, “denizlerde daglar gibi” demektlr Ku-
tebl ve Ebu Avsece’ye gore a’lam kelimesi, ‘daglar’ anlami-
na gelir. Kelimenin tekili, ‘dlem geklindedir. Bu, yerytiziinin
igindekilerle birlikte donmesi, suyun yiizeyinde akip gitmesi
ve onu daglarla sabitlemesi olarak agiklanabilir. Allah, litfu
ve keremiyle, yeryluziini daglarla sabitlemis ve onun akip git-
mesini, icindekilerle birlikte batmasim engellemigtir. Gemiler
de, yerytiziinde kara kitalarimin daglarla sabitlenmeleri gibi,
suyun yizeyinde batmadan seyredebilmektedir. Ayette gecen

a’lam kelimesi ile, aym sekilde, gemilerin, uzak mesafede ve
temin edilmesi zor kogullardaki menfaatlere ulasmada sebep
ve yol olmalar1 anlam da kastedilmis olabilir. Zira yiik sahiple-
11, yikler gemilerle bir yerden bagka bir yere taginirken kendi-
lerine ulagmasini bekledikleri gemileri ufukta gordiiklerinde ve

93 TeVilat, 11/246-247.
94 42/$0ra: 32-33.
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selamet icerisinde kendilerine ulagtiginda biiytk bir seving ve
mutluluk duyarlar. Bu malzemeleri gemilere ytikleyip génde-
renler de maddi getirisi dolayisiyla ayni duyguyu yasarlar. Iste
bu yoniyle gemiler, insanlarin ihtiyag duyduklart malzemele-
rin ve menfaatlerin kendilerine ulasmasinin “delilleri” ve “gos-
tergeleri” olduklari i¢in 4yette a’lam kelimesiyle nitelenmigtir.”

Allah, Mahiyet Olarak Muitedl Yani Hicbir Seye

Benzemeyen Agkin Bir Varliktir.

“O, bilinemeyen ve bilinebilen her seyr, mutlak biyiik ve mutlak askin
olarak bilendir. "

Ayette gecen miiteal kelimesi Allah’m agkin olmasi yani
mahlukatin mahiyetlerinden biitiintiyle ayrilmasini ve highir
seye benzemeyen bir varlik olmasini ifade eder. Ayette gecen
kebir kelimesi ise Allah’in biytikligiine ve yiiceligine isaret
etmektedir. Bunu, Arapca’daki biiyiik ve yiice toplum veya za-
manin tek adamu gibi kullanimlarda da gérmek miimkindiir.
Araplar, bu kullanimlarla kiginin fiziksel biiytkligini veya
sayisal anlamda birligini kastetmezler, tersine, kiginin etkinli-
gini, giiclii iradeye sahip oldugunu, insanlar kendisine boyun
egdikleri icin de otoritesini kastederler. Su halde Allah’im Ev-
vel, Ahir, Zahir, Batin, Azim ve Latif isimlerinden kastedilen
anlamlari, insanlara nispet edildiklerinde tasidiklar: anlamlar-
dan mabhiyet olarak bitiniyle farklidir. Allah’in muteal yani
askin olmasi bu gercegi vurgulamaktadir.”’

Allah, Beg Duyu ile idrak Edilemeyen Askin Bir Varliktir.

“Gozler O’nu idrak edemez, fakat O gizlert idrak eder. Yalnizea O dur
her seye niifuz eden, her seyden haberdar olan.”®

Ayette gecen gozler anlamindaki ebsér kelimesi, idrak ni-
teligine sahip varhiklardan kinaye olup, ifade su anlamda kul-
lanilmig gibidir: Idrak yetenegine sahip canh varliklar O’nu
goremez, fakat O onlarin her birini goriir. Kinayenin anlam

95  Te'vilét, 13/197-198.
96  13/Ra'd: 9.

97  TeVilat, 7/5.395.

98  6/EnGm:103.
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budur. Arapgada goz, seylerin algilanmasini, kavranmasim
mumkiin kilan bir duyu ve yetenektir.

Allah, duyusal ve algisal agidan degil, ayat ve delilller araci-
ligryla bilinir. Bilinme yolu ayet ve deliller olan her sey, kusati-
lamaz ve idrak edilemez. Ciinki idrak ve kusatma, delil tzere
bilindigi gibi degil, sadece idrak ve tecriibe edilebilen varliklar
icin gegerlidir. Bu nedenle Kur’an, Allah’in uluhiyet ve birligi-
ni, duyusal gerekgelere degil, delil ve akil yoluyla kavranabilen
biirhan ve ayetlere dayandirmugtir. Ayette gecen latif kelime-
sinin iyiliksever ve bagislayic ve her seyi biitiin gizlilikleriyle
bilen anlamina geldigi ileri strilmistiir. Bir baska gértige gore
de o, buiyiik ve yiice anlaminda yorumlanmistir. Fakat bu dog-
ru degildir. Ciinkti Arapga’da buyiik anlamindaki azim keli-
mesi ile latif kelimesi birbirinden tamamen farkh anlamlara
sahiptir. Cinkii azim Arapca’da, diger nesnelerle karsilagtiril-
diginda herhangi bir seyin yogunluk ve fiziksel buyuklik aci-
sindan bagka bir seyden daha fazla orana sahip olmas: demek-
tir. Halbuki latif kendi i¢inde bir geyin ince olmast anlamina
gelir. Dolayisiyla her iki kelime birbirleriyle ¢elismektedir. Bu,
ayetteki kullanimda Allah, insanlarin kastettiginden buttniy-
le ayrilacak sekilde anlagilmasi gereken bir varlik oldugundan,
onun azim ve latif olmasi, evvel, hir ve zahir ve batin olmasi
gibi farkli bir delalete sahiptir.”

Allah, Kendisine Yakistirilan Bitin Temelsiz inanglardan

ve Iddialardan Minezzeh Bir Varliktir.

“Goklerin, yerin ve bu tkist arasindaki her seyin miilkii kendisine ait
olan Allah ne yiice bir varliktar. . .”"

Kur’an yorumculari, ayetin baginda gegen tebareke kelime-
sinin, Allah’in kendisine kogulan sirkten ve nispet edilen ¢o-
cuk, es ve diger vehim ve kuruntulardan miinezzeh oldugunu,
yuceligini ve buytikligini ifade ettigini diginmiglerdir. Ge-
nel anlamda ayet, Allah’a atfedilen biitiin iddialar: ve inancla-
r1 reddetmektedir. Bu bakimdan kelime Kur’an’da gegen diger

99 Bu konuda su ayetlere bakilabilir: 2/Bakara: 258; 20/Tahé&: 49-50; 6/En'édm: 97;
10/Y0nus: 50.
100 43/Zuhr{f: 85.
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bir 6nemli kelime subhéne ile aym anlamdadir. Her ikisinde
Allah, kendisine yakigtirilan ve bilgi temeli olmayan iddialar-
dan tenzih edilir. '!

islam, inanan igin Kaynagini Allah’tan Alan Bir Lituf ve

Nimettir.

“Eger Allah (aksini) dileseyds, onlar (Allah’a ragmen) sirk kosamaz-
lardr. Ne Buiz sent onlara muhafiz yaptik ne de sen onlart korumakla
yiikiimliisiin. %

Mutezile, ayetteki Allah’in iradesi yani megietinin cebr yani
zorunluluk anlaminda oldugunu savunmusgtur. Buna gore aye-
tin anlami gu sekilde olur: Allah dileseydi, onlar aciz kalir ve
sirk kogsamazlardi. Bu durumda denenme kosullar da askiya
alinmig olurdu. Fakat bize gore ayette gecen mesiet Mutezi-
le’nin iddia ettigi gibi degil, 6zgiir se¢im iradesi ve denenme-
nin geregi olan itaat anlamina gelir. Cebr mesieti, yaratma ile
ilgilidir. Bu anlamda ayete konu olanlar, yaratiligta Musrik de-
gillerdi. Dolayisiyla Mutezile’nin yorumu tiumiyle gecersizdir.
Zira cebrin ve zorlamanin oldugu yerde iman ve inkar olmaz.
Cebr ve zorlama, bir fiillin gercek anlamda kigiye aidiyetini
ortadan kaldirdigr icin iman ve inkar, ancak 6zgiir iradenin
oldugu yerde anlamlidir. Bu durumda ayette gegen mesiet, Is-
lamin Allah tarafindan biitin insanhga sunulmug bir litfu ve
ithsan oldugunu gosterir. Kimin béylesi bir Lituf ve nimete ehil
olacagi hususu ise timiiyle Allah’a aittir. Su halde Allah, Islam
nimetine sahip olma ya da olmama ile ilgili olarak kimileri i¢in
bu nimeti dilemigtir, kimileri i¢in de dilememistir.'”

Allah, Gizli A¢ik Her $eyi Bilendir.

“...0 gizli olam bildigi gibi, ondan daha gizli olam da bilir
Allah’in bilgisinin gayb, acik ve gizli her seyle iligkilendiril-
mesi, insanlarin fiillerinde derin bir dikkat icerisinde olmala-
rini saglamaya yonelik olmalhdir. Bu, insanlardaki egilim ve
ilgiyi mahlukattan Halik yani yaratictya gevirmek anlamina

29104

101 Te'vilat, 13/s.284.
102 6/En'ém:107.
103 Tevilat, 5/5.173.
104 20/Taha: 7.
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gelir. Bazilarina gore ayette gecen sirr kelimesi, bagkasina ka-
pali olan anlamina gelirken; dyette gecen diger bir kelime ahfa
ise kiginin kendi i¢inde sakli tuttugu ve hic¢ kimseyle paylagma-
dig1 sey demektir. Diger bir gériige gore ise sirr, kiginin gizli
tuttugu fakat kendisinde so6ze dokerek sir olmaktan ¢ikardig
sey anlamina gelirken; ahfé ise Allah’in olmakta olani ve kisi
tarafindan bilinmeyen heniiz meydana gelmemis olam bilmest
demektir. Bagka bir goruige gore de sirr, kisinin kendisinde sakli
tuttugu sey; ahfé ise ice dogan sey anlamina gelir.'®

Allah, Bilginin Kaynadi ve Bitin Bilenlerin Ustiinde Her

Seyi Bilen Bir Varliktir.

" her bilenin iistiinde her seyi bilen bir (Allah) vardr,”'"

Ayet, bir kisi ne kadar ¢ok bilgili ve ne kadar ustiin zeka-
ya sahip olursa olsun, mutlaka ondan daha tstiin zekaya ve
bilgiye sahip olan bagka birinin olduguna dikkati ¢ekmekte;
Allah’in her seyin tistinde bilgiye sahip oldugunu ve herkese
bilgiyi 6gretenin kendisi oldugunu haber vermektedir.'””

Allah, Varligi, Mahiyetini ve Zamani Biitiin incelikleriyle
Bilen Bir Varliktir.

“Son saatin bilgisi yalmz O’na havale edili: O’nun bilgisi olmadan
ne meyve gekirdeklert kabuklarm ¢atlatabilir ne de herhangt bir digt gebe
kalabilir..”"

Ayet, Allah’in uluhiyetini, birligini, kudret, ilim ve hi-
kitmranhginin delillerini ortaya koymaktadir. Giinkii meyve
¢ekirdeklerinin kabuklarini catlatarak yesermesi ve meyve
vermesi, bir kadinin gebe kalmasi ve cocuk dogurmas: Al-
lah’a delalet eder. Allah, meyve g¢ekirdeklerini kabuklarimin
i¢inde yaratmig, cocugu da anne rahminde besleyerek, varli-
g tehdit edecek tehlike ve risklerden koruyarak ve geligim
stirecleri igerisinde en giizel sekilde takdir ederek var etmig-
tir. Bu iki 6rnek de gostermektedir ki Allah, zati, ezeli bir
kudret ve ilme sahiptir. Onun kudret ve ilmi mistead de-

105 Te'vilat, 9/181.
106 12/Y0suf: 76.
107  Tevilat, 7/5.341.
108 41/Fussilet: 47.
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gildir. Giinkii miistead kudret ve bilgi ile ayette s6z konusu
edilen fiillerin gergeklegtirilmesi miimkun degildir.'"”

Allah, Ogreten ve Bilgisini insanlarla Paylasandir.
“Ve Adem’e tiim isimleri igretti...”""

Ayette s6z konusu edilen 6gretme melek aracihgryla dolayh
sekilde gerceklesmig olabilir. Bunun tespitinde iki farkl bakis
agist kullanilabilir:

Nedenler olarak deliller {izerinde distiniildiigiinde seylerin
gercek bilgisinin zorunlu olarak meydana gelmesi bi¢ciminde
olabilir. Goz kapaklar acildiginda ve diigiinme yetenegi aktif
oldugunda gorme fiilinin gerceklesmesi gibi.

Ogretilen bilgilerin Allah tarafindan kiside yaratilmas: sek-
linde olabilir'" ki Kur’an’da bununla ilgili su ayetler érnek ve-
rilebilir: “sana Beyan’1 O 6gretti” ''? “Biz ona siir 6gretmedik;
bu ona gerekli de degil...”""

Kuran, icerdigi Bilgi, Hikmet ve Degerlerle Tuketilmesi

MUmkin Olmayan llahi Bir Kelamdir.

“Te eger diinyamn tiim agaglant kalem olsa denizleri de miirekkep,
buna yedi deniz daha eklense, Allah’mn kelimeleri yine de tiikenmez. .. '*

Ayet, Allah’mn bilgisinin smirsizhgim ve tikenemezligini
anlatmakta, insanlarin bilgisinin son derece siirh oldugunu
hatirlatmaktadir. Ayet, iki farkl acidan te’vil edilebilir.

Allah’in mahlukat tizerindeki otoritesi ve hitkiimranhg, de-
nizler murekkep agaclar kalem olsa yine de yazmakla kusati-
lamaz ve bitirilemez.

Ayet, inkiralarn Kur'ann kiigimsemeleri ve Allah’m
bilgisini onunla siirll gérmelerine bir yanit olarak olabilir.
Nitekim onlar, Kur’an gibi smirh ve hacim olarak kiigik bir
kitap, niibiivvet tarihi boyunca Allah tarafindan génderilmis
olan ilahi mesajlarin hepsini iceriyor olabilir, elestirisinde bu-

109 Te'vilat, 13/5.149-150.
110  2/Bakara: 31.

m Te'vilat, 1/s.79.

112 55/Rahman: 40.

113 36/Yasin: 69.

114 31/Lokmén: 27.
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lunmaktaydilar. Allah, bu ayet ile hikmet, bilgi ve manalar
Kur’an’da birlegtirdigini haber vermig olmaktadir. Buna gore
ayet, denizler mirekkep agaclar kalem olsa, Kur’an’da birles-
tirilen s6z konusu bilgi, hikmet ve manalarin tiiketilemeyece-
gini soylemis olmaktadir. Bu, anlama bi¢imi, -ki en dogrusunu
Allah bilir- ayetin sebeb-i nuzili ile 6rtiigmektedir.'”

Allah, Varligin Gayesini Takdir Eden ve Hayata Anlam
Katandir.

. .aslerin sonuglarim takdir etmek Allah’a mahsustur.

Ayet iki gekilde yorumlanabilir:

Her seyin sonucu, takdir ve yetki olarak insanlara degil
Allah’a aittir.

Bir seyin takdir ve yetkisi kime ait ise o igin sonucu da ona
aittir.

Ayetin baglamina bakildiginda alemin yaratilmasimdaki te-
mel gayenin ikinci dlem yani alem-i sani [ahiret hayati] oldu-
gu anlagilmaktadir. Clinkii varolugun hikmeti ancak bu sekilde
kavranabilmektedir. Allah, ayette bu gayenin kendi uhdesinde
oldugunu hatirlatmakta, yeniden dirilme ile baglayacak olan
hayatin tartigma gotiirmeyen bir gergeklik oldugunu belirt-
mektedir.'"”

2116

Allah Bakislarda Sakh Olan ihanetleri ve Yireklerde

Gizlenen Sirlari Her YénUyle Isiten ve Gérendir.

“O, bakislarda (sakl) thaneti ve yiireklerin gizledigi seylert bilir. ..
O’nu burakip da yalvarip )akmdzklargysa hagbar 50 hakkinda /ziikiim ve-
remezler. Ciinkii sadece Allah her seyi isitin; her seyt gorendin ™"

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore ayette gegen Allah’in
her seyi igitmesi, inananlara; O’nun her seyi gérmest ise inkar-
cilara yoneliktir. Allah’in inananlar igitmesi, onlarin dualarim
her daim igittigi; inkarcilar: gérmesi ise inkarcilarin yaptiklari-
n1 her daim gordiigi anlamindadir. Bagka bir goriise gore ise
ayet genel bir delalete sahip olup Allah her s6zu igitir ve her

115  Te'vilat, 11/248.
116 31/Lokmén: 21.
17 Tevilat, 11/s.244.
18  40/MU'min: 20.
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yapilan ameli gorir, anlamina gelir. Bir 6nceki ayetle iligkili
olarak diigiintildiigiinde Allah’in her geyi igitmesi ve gérmesi
anlamindaki isimleri su anlama gelmelidir: Allah onlarin s6z
ve eylem olarak ortaya cikan her seyini isitir, kalplerinde sak-
ladiklar1 her seyi goriir. Ayetin bu sekilde bir vurgu icermesi,
insanlarin Allah tarafindan her yontiyle gozlem altinda oldu-
gunu unutmamalari gerektigini haber vermektir.'"?

Allah Hamid Yani Kullarini Oven ve Ovgiyl Hak Edendir.

“...ama kim de (kdfirlert) dost edinerek (bu emre) yiiz ceviruse, i
bilsin ki Allah, kimseye muhtag degildi: Hamdin tamamu zatina mahsus
olandu.” 1"

Ayet, inananlar arasmda inkércilan dost edinme egilimi
igerisinde olanlara hitaben Allah’in onlarin itaatine hichir
gereksinimi olmadigi, kendilerine emredilen ve yasaklanan
seylerl yapmanin ya da yapmamanin Allah’a hicbir faydasi-
nin olmadigr uyarisinda bulunmaktadir. Allah, sadece kendi
ihtiyaclar1 dolayisiyla onlara emretmis ve belli yasaklamalarda
bulunmustur.

Allah’in ayette gegen Hamid isminin ise biri hamid digeri
mahmd olmak tizere iki anlami vardir: Ik anlamryla kelime,
Allah’in insanlar, kendilerine fazlasiyla 6dillendirmek, az
olan amellerine fazlastyla sevap vermek ve odiillendirmek igin
onlart 6ver ve onlar1 methedendir. Ikinci anlamiyla ise keli-
me, sadece Allah, insanlara verdigi nimetlerin karsilig1 olarak
6vguyl hak edendir. Her iki anlamda da Allah hamid yani
kullarini 6ven ve 6vgtiyt hak edendir.'?!

Allah, Her $eyin Gergek Sahibi, Gergek Ovgiye Layik, Her

Seye Ustiin Gelen ve Her Seyi Yerli Yerine Koyandir.

“Goklerde olan da, yerde olanlar da mutlak otorite sahibi, mukaddes,
her isinde miikemmel ve her hitkmiinde tam isabet sakibi Allah in ha-
reket ederler. '

19 TeVilat, 13/s.33.
120 60/MUmtehine: 6.
121 Te'vilat, 15/s111.
122 62/Cumia: 1.
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Ayette Allah’m dort ismi dikkat cekmektedir: Melik ve
Kuddus, Aziz ve Hakim.

Melik, Allah’in her seyin gergek sahibi oldugunu ifade eder.
Buna gore Allah, her seyin sahibi oldugu i¢in Melik, O’nun
digindaki her ey ise miilk olarak isimlendirilir.

Kuddus ismi ise iki sekilde anlagilabilir. Allah, buitiin eksik-
liklerden, éziir ve gereksinimlerden veya kendisi digindaki var-
hiklarin sahip olduklarindan miinezzehtir. Allah, biitiin hayir
ve bereketlerin sadece kendisi ile elde edilebilecegi hayir ve
bereket kaynagidir. Ayette gecen Kuddus kelimesinin bu anla-
mu ile biitin eksikliklerden, 6ziir ve ayiplardan beri olmasi bir
arada duigtnilebilir. Ginkii Allah, hayir ve bereket kaynag:
olarak nitelendiginde, aslinda, O, ayn1 zamanda, her tirla ek-
siklik, ay1p ve 6ztlirden de tenzih edilmig olur.

Aziz ismi, Allah’in her geye istiin gelen ve hicbir seyin ken-
disini aciz birakamadig1 bir varlik olmasi anlamina gelir. Bu
anlamda Aziz isminin ziddi, Zelil'dir. Zelil kelimesi, yetersiz-
lik, yoksunluk, mutlak gereksinim ve ihtiyag icerisinde olan
demektir.

Hakim ismi de, Allah’m her seyi yerli yerine koymas: anla-
mina gelir. Her geyin yaraticist olan Allah’m, fiillerinde higbir
hata, hitkimranhgnda da hicbir zaaf yoktur. Allah, varhiklar
yaratirken belirli bir amag gézeterek her geyi bu amag dogrul-
tusunda ait oldugu islevi ve fonksiyonu gorecek sekilde takdir
etmistir.'*

Hikmet, Haber Vermede “Dogruluk”, Karar Vermede
“Adalet”, Konusmada “Dogru S6z Séyleme Becerisi’
Demektir.

“Guokleri ve yeri gergek bir amag ugruna O yaratty...”"**

Hakk, her seyde daha hak sahibi, daha layik, daha uygun
gibi farkll anlamlarda kullanilabilen bir kelimedir. Haberler
ile ilgili kullamldiginda dogruluk, hiikiimler konusunda ada-
let, konusma ve s6z baglaminda ise dogru s6z sdyleme becerisi
anlamimdadir. Yukaridaki ayetin baglamima bakildiginda ise,

123 Tevilat, 15/5.148-149
124 64/Tegdbun: 3.
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kelimenin ayete kattig1 anlam su sekilde ifade edilebilir: Allah,
gokleri ve yeri hikmetle yaratti. Bazilarina gore ayette gegen
hikmet kelimesi, 6ldiikten sonra yeniden dirilmeyi ifade eder.
Bu durumda ayet, Allah yeniden dirilme ile baglayacak olan
hayati amagsiz ve bos yere yaratmadi. Bilakis onu kullar i¢in
yaratmugtir.'®

125  Te'ilat, 15/5.190.
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Peygamberlik (NUbiUvvet) ve
Peygamberler

MUAMMER ESEN*

Insanlik tarihi boyunca Allah, insanlara, onlar arasindan
se¢tigl peygamberler gondermigtir. Stiphesiz bunu O, dogru
yolu bulmalar konusunda insanlara yardimda bulunmak i¢in
yapmustir. Peygamberler; Allah’in buyruklarm insanlara ilet-
mekle (teblig) gorevlidirler.

Peygamberligin Gerekliligi

Peygamberlere iman, Allah’a imanin bir geregidir. O’nun
varligina inananlar sunu bilirler ki Allah, evren ve onun
o6nemli bir parcast olan insam yaratip 6ylece bagibos birak-
mis olamaz. Bu, O’nun ne hikmetine ne de Tanriligina uygun
diser. Ciinki Allah, goklerde ve yerde bulunanlarin kendisin-
den her zaman bir seyler istedigi ve her an eylemde bulunan
bir varliktir.! O, evreni bosu bosuna yaratmadigi gibi, evren-
deki bir¢ok seyl emrine sundugu insani da is olsun diye ge-
reksiz yere yaratmg degildir.? Aksine O, insam en giizel sekil-
de yaratmig®; bilmediklerini ona 6gretmistir.* Iste bu sayede
insan, hem kendi yaratihist ve dogast hem de evrendeki ince
ayar diizen geregi, her seyi ¢ekip ceviren bir Yaratici fikrine
ulagmugtir.

Tanrr’nin, yarattign evrenin bir parcast olan insam kendi
bagina bagibog birakmasi O’nun yaraticilik sifatina ve hikmete

* Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
1 55/Rahman: 29.

2 75/Kiyamet: 36.

3 95/Tin: 4.

4 96/Alak: 5.
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uygun diigmez. Bu ytzden O, akledip diisiinen bir varlik olarak
yarattigl insana, bunun geregi olarak bir takim sorumluluklar
yiiklemistir. Insanmn, kendi yaratihs amacin ve bu amag dog-
rultusundaki sorumluluklarim bilip 6grenmesi i¢in de Tanr
ona lutfunun bir geregi olarak peygamberler gondermigtir.
Cinki insan, tek bagina akil ile biitin sorumluluklarimi ek-
siksiz olarak kavrayamaz. i§te bu yiizden, Allah’in insanlara
yitktimluliklerini bildirdigi peygamberler géndermesi gerekli
olmugtur. Akil her ne kadar iyi ve kot olami biiytk oranda
kavrasa da dinin hiikiimlerini, anlamada degilse de, bilmede
yetersizdir, hatta onun bu hususta 6nemli bir pay1 yoktur. Kal-
d1 ki insan aklinin her insanda aym kavrayig diizeyinde oldugu
da s6ylenemez. Tecriibe ve bilgi sahibi alim birinin akli ile tec-
ritbesiz cahillerin akl ayni degildir. Buna insanin ahlaki yeter-
sizlikleri ile zafiyetleri de eklenince, peygamberlik (ntbiivvet)
kurumuna olan ihtiyag ¢ok daha belirgin ve anlagilir olacaktir.
Dolayistyla, Allah’in vahyettigi emir ve yasaklarin; O’nun bil-
dirdigi ahlaki giizellik ve girkinliklerin, insanlarin yaptiklar iy
kotd, gtzel ve ¢irkin davramglarin kargiligimin ne oldugunun
bilinmesi i¢in peygamberlige, peygamberlerin gonderilmesine
ihtiya¢ vardir.’

Peygamberlerin Génderilis Amaci

“(Baslangicta) isanlar tek bir topluluk olusturuyorlardi. (Ancak
aralaninda ayriliklanin gikmasu izerine) Allah, mijjdelemek ve uyarmak
iizere peygamberler gondermis ve onlarla birlikte, insanlar arasinda ay-
rihga diistiikler: konularda hiikmetmest igin gergegi bildiren kitabu da
indirmigti.”™

Yukaridaki ayetten de acik¢a anlasildigi tizere Allah, 6nce-
leri tek bir topluluk (sinif) olusturan insanlari miijdelemek ve
uyarmak amaciyla, onlara peygamberler géndermistir. Buna
gore Allah’in insanlara peygamberler gondermedeki gayesi,

5 Daha genis bilgi igin bkz. Kitdbu't- Tevhid, s. 176 - 210.
6 2/Bakara: 213.
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Kendisine geregi gibi inanip itaat edenleri miijjdelemek, isyan
edip emirlerine kars1 gelenleri ise uyarmakuir.”

Tanri’nin, peygamberler gondermesindeki gayeyi veciz bir
sekilde anlatan bir diger ayette ise soyle denilmektedir:

“Buz, elgilers, insanlarn, onlarn gelmesinden sonra, Allal’a karse ile-
10 stirebileceklert highir delili olmamast igin, mijgdeleyiciler ve uyanicilar /
korkutucular olarak ginderdik.”®

Bir 6nceki ayet gibi bu ayetten de agik¢a anlagihyor ki Tan-
rI’nin insanlara elgiler gondermesinin amaci, Kendisine itaat
ederek emirlerini yerine getirenleri, ileride kavugacaklar giizel
son ile miijdelemek (bigdre), isyan edip emrine kargi ¢ikanla-
11 ise, onlara génderdigi elciler vasitasiyla uyarmaktir (inzdr).
Surast 1y1 bilinmelidir ki sonucu olmayan her iy, hikmetten
herhangi bir nasibi olmayan abes, yani bos bir istir. Yine su
da iyi bilinmelidir ki peygamberler, insanlari, ancak sonuglu
islere cagirirlar; ¢inkdi her akil sahibi insan, sonuglu olmayan
hi¢hir iste hikmet olmayacagim bilir. Sonug olarak peygam-
berler, Allah’a itaat edenleri cennet ile miijjdelemek, O’na asi
olanlar: ise cehennem ile uyarip korkutmak amaciyla génde-
rilmig Tan elgileridir.’

Peygamberlerin Gorevleri

Stphesiz peygamberlerin gorevleri, onlarin yukarida bah-
sedilen gonderilis amaclart icinde miindemictir. Dolayisiyla
Allah elgileri, gérevlerini, igte bu gonderilis amaclart dogrul-
tusunda yerine getirmekle ytkiimliidirler. Onlarin, insanlar
Allah’a ibadete ¢agirmak,'’ onlara dogru yolu gostermek'!
ve guzel ornek olmak'? gibi gorevleri vardir ki esasen biitiin
bu elcilik gorevlerini teblig gérevi icinde miitalaa etmek de
mumkiindur.

7 Maturidi, Te'vilét, 2/10 - 11.

8 4/Nisd: 165.

9 Te'vilat, 4/112.

10  Bkz. 21/Enbiyd: 25; 16/Nahl: 36.

1 Bkz 14/ibrahim: 5.

12 Bkz. 33/Ahzdb: 21; 60/MUmtehine: 4, 6.
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Teblig

Teblig, “bildirmek, duyurmak” demek olup, elgilik gérevini
tistlenen peygamberlerin, Allah’tan aldiklar ilahi mesaj1 tam
ve cksiksiz olarak insanlara iletmesini ifade eder.

Buna gore peygamberler, Tanridan aldiklari ilahi mesajt
teblig edip etmeme veya bir kismuni teblig etme ya da susma
ve vahyi gizleme gibi bir hak ve yetkileri bulunmamaktadir.
Cunki boyle bir durum, peygamberlerin vahyi iletmedeki
masumiyetlerine (zsmef), glivenirliklerine (emanel) ve dogruluk-
larma (s:dk) golge disiirtir ki onlardan béyle bir gey zaten bek-
lenemez.

Esasen ilahi mesaji insanlara iletme gorevini peygamberler-
den isteyen Allah’tir:

“Ey peygamber, Rabbinden sana indirilent insanlara bildir. Eger bil-
dirmez isen Allahin mesapinu iletmemuy (elgilik gorevini yerine gelirme-
mig) olursun.”"

Peygamberlerin elgilik gorevleri i¢inde yerine getirmeleri
gereken en onemli vazifesi, stiphesiz vahyi tam ve eksiksiz bir
sekilde insanlara bildirme, iletme gérevidir. Nitekim yukarida-
ki ayet buna 6zellikle vurgu yapmaktadir. Ancak Tanri’nmin bu
buyrugundaki 6zel vurgunun sebebi 6nemlilik arz etmektedir.

Oyle anlasilyor ki “Biz bu Kur’an’a da ondan ince gelmis olan-
lara da inanmayacagiz.”"*, “Bu Kur’an’ni dinlemeyelim; okunurken de
dinlenmesini engellemek igin giiriiltii yapalm.”" diyen inkarci miig-
rikler ile; peygamberi korkutup ona 6lim tuzagr vs. desiseler
hazirlayan miisriklerin cesitli korkutmalarina kars: Tanri, Pey-
gamberini uyarmakta, korkmadan bu teblig gérevini eksiksiz
yapmasini ondan istemektedir.®

“(0 hdlde ey peygamber!) Onlar vadettigimiz azabwn bir kismana ister
sana (saghginda) gosterelim ya da semin camm (daha ince) alalim; (de-
gisen bir sey olmaz); cinkii sana diisen sadece (@yetlerimizi insanlara)
bildirmek, bize diisen ise (onlar) hesaba ¢ekmektir.” !

13 5/Maide: 67.

14 34/Sebe” .31

15 41/Fussilet: 26.

16 TeVilat, 4/272-273.
17 13/Ra'd: 40.

94



Peygamberlik (NUbUvvet) ve Peygamberler ‘

Bu ayete gore, sanki Hz. Peygamber, Allah’in, inkarcilara
vaat ettigl azap turlerini O’nun kendisine géstermesini arzu-
lamakta ya da istemektedir. Ancak buna karsiik Allah, ona,
inkarcilar i¢in vadettigi azabin bir kismini1 ona gostermesinin
veya onu 6ldirmesinin bir sey degistirmeyecegini, onlar i¢in
vadettigi azabi ona gostermeyecegini, dolayisiyla peygambere
diisenin sadece teblig etmek oldugunu haber vermektedir.'®

“Elgye diisen, sadece (kendine indirilent) bildirmektin: Allah ise, agiga
vurdugunuzu da gizlediginizi de bilmektedir.”"

Matiridi’ye gore bu ayetin izahi baglaminda iki anlam s6z
konusudur. Bunlardan biri, inkarcilara nasihatin yararsiz olup
bunun iyi bir sey olmadigini soyleyenlere kargt bir cevaptir.
Ikincisi ise, peygamberlere diigen gérevin sadece kendilerine
indirileni insanlara iletmekten ibaret oldugunu Allah’in haber
vermesidir. Bu hususta insanlarin davete icabet etmemelerinin
onlar (peygamberler) i¢cin herhangi bir zarar1 olmaz; Allah’in
su buyrugunda oldugu gibi:*

“...Eger yiiz gevirecek olursamz (sunu i bilin ki), o (peygamber),
sadece yiikiimlii olduklarindan sorumlu olacaktur; sizler de sadece yiikiim-
lii olduklarimzdan sorumlu olacaksiniz. Eger ona itaat edecek olursamiz,
dogru yola ulagursinz. Elgiye diisen, sadece (kendine bildirilenleri insan-
lara) agik¢a duyurmakty:”*'

Tebyin, Tebsir ve inzar

Peygamberlerin yerine getirmeleri gereken bu gibi gorevler
de esasen onlarin teblig gorevi icinde mitalda olunabilecek
vazifeleridir.

Bunlardan biri olan beyan / tebyin, Allah elgilerinin, ila-
hi mesajin kapali kalan yonlerini agiklamalaridir. Bu hususu
Kur’an, soyle ifade etmektedir:

“(Ey Muhammed! Simdi biz) sana da insanlara ginderileni agiklaya-
s diye Kur’an’s indirdik. ™

18 Te'vilat, 7/447.
19 5/Maide: 99.
20 Te'vilat, 4/352.
21 24/Nur: 54.

22 16/Nahl: 44.
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AAAAA

(ztkr) indirilen peygamberin, onunla, kendi peygamberliginin
bir delili olsun diye, Ehl-1 Kitab’in kendi kitaplarinda yaptik-
lar1 tahrif ve degistirmeleri onlara agiklamas: olarak tefsir et-
mektedir.”

Teblig edilen mesaj, insanlara sorumluluk getirir. Dolayisty-
la insanlarin, kendilerine teblig edilen mesajin bir geregi ola-
rak o mesajin emirlerini yerine getirmeleri, yasaklarindan ise
kaginmalarn gerekir. Ciinkd onlarin, emredilenleri yapmalari
karsihginda odiil, yasaklanan geyleri yapmalar1 durumunda
ise kargihginda ceza olacaktr. Iste bu ylizden peygamberler,
yapacaklar 1y1 seyler kargihginda onlart miijdelemek (tebgir) ya
da igleyecekleri kétilikler karsihginda olacaklar bakimimdan
onlart uyarmakla (inzar) da gorevlidirler. Dolayisiyla elgiler,
ayni zamanda birer mujdeleyici (besii; miibessir) ve uyarici (nezi
miinzir) konumundadirlar ve onlarin bu gérevleri de teblig va-
zifeleri baglami dahilindedir. Nitekim bu baglamda soyle buy-
rulmaktadir:

“Buz, elgileri, ancak mijjdeleyict ve uyarice olarak gondeririz. ..

Allah, burada, génderdigi elgileri ancak taat chlini, yani
emirlerini yerine getirenleri mujdelemek; buna kargilik masi-
yet ehlini, yani buyruklarina kars: gelenleri ise, uyarmak mak-
sadiyla génderdigini haber vermektedir. Yine bu ayetten anla-
silacagi tizere emir ve nehiyler, elcilerin kendilerine ait bir sey
degildirler, onlar, Allah’a ait emir ve yasaklardir ve peygam-
berlere diisen gorev ise, Allah’a ait olan bu emir ve nehiyleri
sadece insanlara bildirmekten ibarettir.”

Elgilerin, insanlar sadece mujdelemek ve uyarmak ama-
cyla gonderildigini ifade eden ayetin devaminda “...Su hdlde
kimler, inanacak ve kendilerini diizeltecek olurlarsa, (gok i bilsinler ki),
onlara korku olmayacaktir ve onlar iiziilmeyeceklerdir de”*° buyrulmak-
tadir. Iste buradan da anlagilacag iizere, inanip da kendini
1slah edenlerin, 6dil olarak, diinya sevab1 ve nimetleri gibi ge-

204

23 Te'vilat, 8/113.

24  6/En’adm: .48; 18/Kehf: 56.
25  Te'vilat, 5/68.

26 6/En'Gm: 48.
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¢ici olmayan bir édiille (cennet) miikafatlandirlacaklar acik-
¢a mujdelenmis olmaktadir. Buna karsihk; “Allah’in dyetlering
yalanlayanlar ise, islemis olduklar: kotii islerden dolayr, azaba ugraya-
caklardwr / azap onlara dokunacakt™’ ki iste bu da, Allah’n, el-
cileri vasitastyla insanlar1 uyarmasini ifade etmektedir. “Azap
onlara dokunacaktir” ifadesinden hareketle, azabin inkarcilar
birakmayacag, surekli olarak onlar1 sarip sarmalayacag: di-
suniilmektedir.?®

Burada ayrica; “Stphesiz Biz seni mijjdeleyici ve uyarici
olarak gonderdik™, ... Ben sadece bir uparicyyim”™, ““Ben size Al-
lah tarafindan ginderilen bir uparicy ve mijjdeleyiciyim™" gibi ayetler
de bulunmaktadir. Bu ayetlerden de acik¢a anlagilmaktadir ki
peygamberlerin asil vazifesi olan teblig gorevi i¢inde, onlarin,
insanlari, iman veya inkarlart ve 1y kotii yaptiklarina karsihik
gelecege yonelik miijdeleme ve uyarma gibi gorevleri de esash
bir sekilde yer edinmektedir.

Peygamberlerin Vekilligi Sorunu

Vekil, bagkasinmin yerine ve adina hareket eden, konugan
gibi anlamlara gelir. Dolayisiyla bu kavram, bir bagkasimin
adina ona temsilcilik yapan demektir ki Allah’in dini s6z ko-
nusu oldugunda hi¢bir insan, bu anlamda, bir bagkasinin ve-
kili olamaz. Allah’in elgileri olan peygamberler de esasen birer
insan olduklarina gore, elbette onlarin da bu hususta herhangi
bir vekaleti s6z konusu olamaz. Dolayisiyla onlar da, diger in-
sanlar gibi, Allah’in vekilleri degildirler. Nitekim bu durumu
agikca ifade eden pek ¢ok Kur’an dyeti vardir. Konunun ma-
hiyetini kavramak agisindan bunlardan birkagim zikretmek
faydal olacaktir:

“Allah dileseyds, onlar ortak kosmazlardi. Biz sent onlarm bagsina bir
korupucu yapmadik. Sen onlarn vekili de degilsin.”*

27  6/En'dm: 49.
28  Te'vilat, 5/68.
29  2/Bakara: 119.
30 67/Mulk: 26.
3 11/H0d: 2.

32 6/En'ém:107.
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Ayette gecen “Biz seni onlarin bagina bir koruyucu yap-
madik” ifadesi, inkarci mugriklerin yaptiklarindan dolay:
peygamberin  muaheze edilmeyecegini, onlarin isledikleri
yuzinden onun sorgulanmayacagini gostermektedir; ciinki
peygamberin yegane gorevi tebligdir, yani Allah’tan aldiklari-
ni1 insanlara bildirmektir.

Yine burada ayette gecen “Biz seni onlarin bagina bir ko-
ruyucu yapmadik™ ifadesi, “ Ne onlarin hesabindan sana bir so-
rumluluk ne de senin hesabindan onlara bir sorumluluk vardir / ne senin
onlara karst bir sorumlulugun ne de onlarnin sana karse bir sorumlulugu
vardw”®, ...0 (peygamber), yalmz yiikiimli olduklarndan sorumlu
olacaktu; siz de sadece yiikiimlii olduklarmizdan sorumlu tutulacaksi-
mz”* gibi* ayetlerde dile getirilen ifadelere benzemektedir.*®

Allah elgilerinin bir bagkasinin koruyucusu ve vekili olma-
digina iligkin olarak bir bagka Kur’an ayetinde ise, peygambe-
rin agzindan aynen oyle denmektedir:

“Ey wnsanlar! Bu gercek size kesin olarak Rabbinizden gelmistir O
halde, kim ona uyup dogru yola gelirse (bilsin ki), o kendi yararma olarak
kendist igin dogru yola ulagmas olur. Buna karsilik kim de ona wymayip
da dogru yoldan saparsa, (bilsin ki), o da kendi aleyhine olarak dogru
yoldan sapmag ol Ben kesinlikle sizin iizerinize vekil degilim.”

Allah’tan gelen “gercek” (hakk)’ in ne olduguna iligkin farkh
yorumlar bulunmaktadir. Bazilaria gore bu, Hz. Muhammed
peygamberdir. Bazilari ise bunun, Hz. Muhammed’e indirilen
Kur’an oldugunu soylemislerdir. Matiiridi’ye gore, bu “ger-
¢ek”in, Allah elgisinin insanlar ona ¢agirdigi Din, yani Islam
dini olmast da imkan dahilindedir. Onun, baz1 yorumcularin
zikrettigi gibi, Hz. Muhammed olmasi da muhtemeldir; zira
o, dogumundan irtihaline kadar kendisi bir ayetti / delildi.
Aymi sekilde bazilarmin zikrettigi gibi, onun, Kur’an olma ih-
timali de vardir; ¢linkii bir ayette Kur’an ile ilgili olarak; “O,
gergekten gok giiglii ve degerli bur kitaptur; dyle ki batil, ona ne oniinden ne

33  6/En'dm:52.

34 24/N0r: 54.

35  Bkz. 4/Nisé: 84; 6/En'ém: 66; 11/H0d: 12; 42/$0ré: 6, 48.
36 Tevilat,5/173.

37  10/Y0nus: 108.
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de ardindan sokulabilir. O, gok bilge olan, ¢ok dviilen Allah tarafindan
indirilmustir™® diye buyrulmaktadir.®

Burada asil konumuzu aydinlatacak olmasi bakimimndan
“Ben kesinlikle sizin tizerinize vekil degilim!” seklindeki ayet-
te gegen peygamber ifadesine gelince, bazi yorumculara gére
bu ayet “kital” ayetiyle neshedilmigtir, denilmigse de, Mattridi
bunu, ihtimal dist gérmektedir. Giinkii ona gore peygamberin
asil gorevi sadece tebligdir, Tanr’nin kendisine indirdiklerini
insanlara oldugu gibi bildirmektir.*’

Bitin bunlardan acikga anlagilacagi iizere, Allah’in elgileri
olan peygamberler, Allah’in vekilleri olmadiklari, olamaya-
caklar1 gibi, esasen onlar, bir bagkasinin vekili de degillerdir.
Onlar, sadece Allah’tan kendilerine indirilen mesaji teblig et-
mekle gorevli Tanr el¢ileridir. Ayni zamanda onlar da diger
insanlar gibi yiiktimliiltikleri olan birer insandir.

Peygamberlere itaat

Kur’an’da, Allah’tan aldiklarim insanlara iletmekle gorevli
olarak elcilik vazifesini yapan Tanri el¢ilerine uymanin ve onla-
ra itaat etmenin gerekli oldugu pek cok ayette belirtilmektedir:

“Allah’r seviyorsamiz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahla-
nmze bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayan, ¢ok miigfik olandu™',
Allah’a ve elgisine itaat edin! Eger onlar yiiz gevirecek olurlarsa (¢ok i1
bilsinler ki), Allah inkdr edenleri sevmez.”**

Daha 6nceki baz1 Kitap Ehli insanlarin dedigi gibi, “Biz Al-
lah’1 ¢ok seviyoruz” demeleri yetmez; O’nu gercekten seven-
lerin, sevdiklerinin bir nisanesi olarak, O’nun peygamberini
de sevmeleri gerekir. Ayrica peygamberi sevmenin bir geregi
olarak da ona itaat etmeleri gerekir.*

Esasen gergek inananlar, peygamberler arasinda bir ayirim
gozetmeden onlarin hepsine inanirlar ve onlardan duydukla-

38  41/Fussilet: 42.

39 Tevilat, 7/122.

40  Te'ilat, 7/122-123.

41 3/Al-iimran: 31.

42 3/Al-iimran: 32. Ayrica bkz. 5/Maide: 92; 24/N0r: 54; 47/Muhammed: 33.
43 Tevilat, 2/288.
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rim1 bagiistii yaparak onlara itaat ederler. Nitekim bir Kur’an
ayetinde soyle denilmektedir:

“Elgi, Rabbinden kendisine indirilene inanmugstr; miiminler de inan-
magte. Her biri, Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve elgilerine inanmug ve
Elgiler arasinda highir ayirim yapmayiz. Isittik ve itaat ettik. Rabbimiz,
bagislamany dileriz; ¢iinkii diniis sana olacakin’ demagtir.”**

Bu ayette gecen “Elci, Rabbinden kendisine indirilene
inanmigtir; miminler de inanmigtir” ifadesinden, peygam-
ber ve inananlarin, indirilen mesajin Allah katindan geldigi-
ne imanlarimi ifade ettigi gibi; peygamberin, kendisine indi-
rilene inandigini da ifade edebilir. Her iki anlam da ihtimal
dahilindedir.*

Burada, ayrica, Allah’in el¢isi Hz. Muhammed’e indirilene
inanmanin, gergekte biitiin peygamberlere, kitaplara vs. inan-
maya delil vardir.*®

Yine ayette gecen “Elciler arasinda hicbir ayirim yapma-
y1z” ifadesinin ise, Allah’in kendilerinden, kendilerinin agzin-
dan haber verdigi miiminlere ait bir ifade olma ihtimali var-
dir. Giinkii Misliman olan miminler, peygamberler arasinda
ayirim yapan Kitap Ehli Yahudiler ve Hristiyanlarin aksine,
Allah’in elcileri olan peygamberler arasinda herhangi bir ayi-
rim gozetmlyorlardl

Ayetteki elcilere itaatin énemine vurgu yapan “Isittik ve
itaat ettik” ifadesine gelince, Tanr elgilerine itaatin ne demek
oldugunu daha iyi kavramak bakimindan, bu ifadeden ne
anlagilmasi gerektigi hususu 6nem arz etmektedir. Maturidi,
buradaki ifadeyi, iki ihtimal anlama yormaktadir. Bunlardan
biri, miiminlerin “Isittik ve itaat ettik” so6ztinun, “(Ey peygam-
ber) senin séziini ve ¢agrim igittik, duyduk ve ona icabette
sana itaat ettik” seklindeki muhtemel manadir. Ikinci muh-
temel mana ise, “Kur’an isittik ve onda olana itaat ettik”
anlamudir.*®

44  2/Bakara: 285.
45  Te'vilat, 2/224.
46  Te'vilat, 2/224.
47  Te'vilat, 2/225.
48  Te'vilat, 2/225.
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Maturidi, diger bir Kur’an ayetinde gecen “Allah’a ve elgisine
itaat edin”* geklindeki Tanri kelaminin tefsiri baglaminda ise
su iki yorumu getirmektedir: Bunlardan birine gore, Allah’a
itaatten kasit, O’nun emir ve nehiylerine itaat; elcisine itaatten
kasit ise, adap ve gelenecklerinde ona uymak, itaat etmektir.
Ikinci yorumuna gore ise, Allah’a itaat, O’nun ¢agirip tesvik
ettifl mesaja inanip itaat etmek; elcisine itaat ise, onun in-
sanlara ilettikleri hususunda ona uymak bu hususta ona itaat
emek demektir.”

Sonug olarak Peygamberlere itaat, neticede Allah’a itaat
demektir; ciinkii gercekte Tann elcileri, Allah’tan aldiklar-
n1 insanlara ulastiran ve bu baglamda risalet gorevini yerine
getiren seckin insanladir. Bu nedenle onlara itaat, gercekte
onlarn risalet gorevlerine itaattir ki bu, ayn: zamanda Allah’a
inanma ve O’na itaat etmenin gerekli bir sonucudur.

Peygamberlerin Ortak Nitelikleri

1) Her seyden once Allah elgileri olan peygamberler de,
diger insanlar gibi, birer insandirlar. Peygamberlerin diger in-
sanlardan farki, onlarin, vahye mazhar olmalaridir. Bu hususu
Allah, Rur’an-i Rerim’de, peygamberinin agz1 ile aynen soyle
ifade etmistir:

“Ruskusuz, ben de sizin gibi dliimlii bir insanim; ancak bana tanrim-
zn tek bir tann oldugu vahyolunmaktadv:™"

Allah bu ayette, elcisine, insanlara, kendisinin de onlar gibi
bir beser, yani bir insan oldugunu onlara bildirmesini emret-
mektedir. Allah’in bunu elgisine séyletmesinin bircok sebebe
dayah birka¢ anlami bulunmaktadir.

Bunlardan birincisi, insanlarin, peygamberden, insanin
vis’at ve gliciinii agan mucizeler gostermesini istemeleridir.
Iste bunun tzerine Allah, kendisinin de onlar gibi bir insan
oldugunu; dolayisiyla onlarin kendisinden istedikleri insan
giciini asan mucizeler gostermesi isteklerini yerine getir-

49  8/Enfdl: 1, 20, 46.
50 TeVilat, 6/169,191,237.
51 18/Kehf: 110.
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me kudretine sahip olmadigini onlara bildirmesini el¢isine
emretmektedir.

Ikinci sebepsel anlamu ise, peygamberden bunu isteyenlerin
sunu iyice bilmesidir ki eger insan glictini asan bir mucize
getirilirse, gercekte boyle bir mucize, peygamberin kendi
zatindan gelen bir mucize degil, ancak Allah’tan gelen bir
mucize olur. Ciunki onlar, sunu bilirler ki insanin kudret
sinirt, boyle bir seyin olmasina ihtimal vermez. Onlara boyle
bir mucize getirildiginde, gercekte o, yalnzca Allah katindan
getirilmigti. Peygamber ise, kendisinin de ifade ettigi gibi
Allah elgisidir.

Allah’in, kendisinin de onlar gibi bir insan oldugunu in-
sanlara soylemesini peygamberden istemesinin diger bir an-
lam1 da, onlarin, peygambere agir1 sevgi hamledip de onu, bir
“rab” bir “ilah” etmemeleridir. Giinkii Hz. Isa’mn kavmi, ona
olan sevgilerinin asirihgl nedeniyle, Hz. isa’yl bir “rab” bir
“ilah” edindiler.*

2) Peygamberler, giivenilir insanlardir (emanet); dolayistyla
onlar, hichir zaman emanete hiyanet etmezler:

“Bur peygamberin, emanete hiyanet etmest diisiiniilemez; kim emane-
le hwyanetlik edecek olursa, kwamet giinii, hwyanet ettigi(nin giinah) ile
gelecektir: (0 giin) herkese, kazanmag olduklarmn karsihg, tam olarak
verilecekti.”™

Yukaridaki Kur’an ayetinden de agikca anlagilacag: tizere,
higbir peygamber, asla ve kat’a hiyanetlik i¢inde olmaz. ** Esa-
sen onlardan béyle bir seyin sadir olmasi diigiiniilemez; ¢tinki
béyle bir durum, peygamberlige sigmaz.

3) Peygamberler, dogru s6zli, diirtist insanlardir (s:dk); do-
layisiyla onlar asla yalan séylemezler. Nitekim inkarci miigrik-
ler bile peygamberin yalan sdylemedigini itiraf etmiglerdir:

52 Tevilat, 9/113-114.
53  3/Al-iimran: 161.
54  Daha genis bilgi igin bkz. Te'vilat, 2/460-461.
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“Biz, onlarn soylediklerinin seni iizdigiinii elbette ki biliyoruz; ancak
(su gergegi w1 bil ki), onlar seni yalanlamamaktadilay, ama zalimler
Allah’in dyetlerin inkdr etmektedirler.”>

“Onlarn soylediklerinin seni tzdiigini elbette ki biliyo-
ruz” ifadesinden de anlagilacag: itizere Allah; inkarct miisrik-
lerin, Allah’in peygamberini onlara el¢i olarak gonderdigini
yalanladiklarini, bu durumun peygamberi tizdiigiini bildigini
ona haber vermekte; buna ragmen teblig gérevini yerine ge-
tirmeye devam etmesi gerektigini ona emretmektedir.”®

Ancak ayetin devaminda gecen “Onlar seni yalanlama-
maktadirlar” ifadesinden de anlagilmaktadir ki inkarct mig-
rikler, onun peygamberligini, peygamberliginin geregi olarak
onun Allah’tan getirdiklerini yalanlamalarina karsihik, gercek-
te onlar, insan olarak “Muhammed”i yalanlamamaktadirlar.

Yukarida gegen ifadenin, migriklerin aleni olarak yalanla-
diklar1 halde, kendi aralarinda gizli durumlarda peygamberi
yalanlamadiklar anlamini tagimas: da ihtimal dahilindedir.”’

Her haliikarda mugrikler, “emin” biri olduguna inandikla-
11 “Muhammed”in, aciktan sdylemeseler de dogruluguna da
inanmaktadirlar; ancak bunu dilleriyle ifade etmekten imtina
eder gozitkmektedirler. Sonug olarak peygamberler gtivenilir,
dogru diiriist insanlardir.

4) Peygamberler, kivrak zekd ve genis kavrayis sahibi in-
sanlardir (fetanet). Tersi diigiinilemez; ¢iinki Yaratici, mesajini
insanlara en iyi gekilde ulagtiracak olan elgilerini, Gstiin kav-
rayisa sahip insanlardan se¢migtir. Biitiin peygamberler iistin
zeka sahibidir; bir 6rnek olmasi bakimindan peygamberler
atasi sayillan Hz. Ibrahim 6rnegini verebiliriz:

“Andolsun ki Biz, inceden de Ibrahim’e dogruyu yanhgstan ayirma ye-
lenegi (riisd) vermistik; Biz, onun, babasina ve halkina; ‘Rendinizi ken-
dilerine bu denli adadiginiz/karsisina gegip tapimdiginiz heykeller nedir?”’
dediginde, (onu biyle konusmaya iten nedeni de) ¢ok iyi biliyorduk.”®

55  6/Eném:33.
56  Te'vilat, 5/51.
57  TeVvilat, 5/51.
58  21/Enbiyé: 51- 52.
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Ayette gecen “riigd” tabirinin, “din”, “hidayet”, “niibiiv-
vet” vs. anlamlara geldigi rivayetleri de vardir. Bununla birlik-
te “Biz, Ibrahim’e rigdiint verdik” s6ziindeki “rtigd”tn, onun
vasitastyla halkiyla yapacag: tartismada ona yardimer olacak
gucli akli delilleri (biirhan, berdhin) Tanri’min ona verdigi anla-
mu1 agir basmaktadir.

Hz. Ibrahim, babasina ve halkina, “Kendinizi kendilerine
bu denli adayip tapmdigimiz heykeller nedir?” diye sorarken,
esasen Tanr’'nin kendisine bahgettigi istin kavrayisi goster-
mis olmaktadir. Aymi gekilde® onun, putlar kirdiktan sonra
yanina gelerek onlar: nicin kirdigimi soran halkina, “Yonttugu-
nuz seylere mi thadet ediyorsunuz! Oysaki sizi de yapmakta olduklarimz
da Allah yarattr™®" seklindeki cevabi da gostermektedir ki o, tis-
tiin bir anlama kabiliyetine sahip bir insandir.

i§te bu kivrak zeka ve tistlin kavrayis anlamina gelen “feta-
net” 6zelligi, Hz. Ibrahim 6rnekliginde de oldugu gibi, esasen
biitiin peygamberlerin ortak bir niteligidir.

5) Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 mesaji, insanlara eksik-
siz olarak iletirler (teblig).

“Ey elgi! Sana Rabbinden indirilent bildi: Eger (bu girevini) yapma-
yacak olursan, (gok i bil ki), sen, o takdirde, O’nun mesajimu bildirme-
mis olursun. Allah seni, (bu girevini yaparken) insanlardan (gelebilecek
tehlikelerden) korur%

Gergekte peygamberler, Allah’tan aldiklarini insanlara teb-
ligde kusur etmezler. Ancak burada anlatilmak istenen, on-
larmn, inkarci migriklerin korkutmalarindan, hile, desise ve
tuzaklarindan dolayr bu gorevi yerine getirmekten korkma-
malaridir. Ciinkt Allah, bu hususta peygamberini koruyup
gozetecegini acitkga belirtmektedir. Ayni zamanda bu, onun
risaletinin de bir ispatidir; ¢linkii bizzat Allah, onu insanlar-
dan koruyacagin bildirmektedir.®*

59  Te'vilat, 9/290.

60 Te'vilat, 9/291.

61  37/Saffat: 93-97.

62  5/Mdide: 67.

63  Daha genis bilgi igin bkz. Te'vilat, 4/274-275.
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6) Peygamberler, risalet gorevi olarak da bildigimiz teblig
vazifelerini yaparlarken, yukaridaki ayetin sonundaki “Allah
sent, (bu gorevini yaparken) insanlardan (gelebilecek tehlikelerden) ko-
rur”®* ifadesinden de anlayacagimiz tizere, onlar, risaletlerinin
de bir ispati olarak Allah tarafindan korunurlar® ki bu da, en
azindan bu hususta onlarin “masum” oldugunu gosterir. Pey-
gamberlerin iste bu 6zelliklerine “ismet” nitelemesi de yapil-
maktadir.

Sonug olarak peygamberler, giivenilir, dogru, duriist, Gistin
kavrayish ve Allah tarafindan korunmus olarak teblig vazifele-
rini tam yapan Allah elcileridir. Ayni zamanda onlar da diger
insanlar gibi, birer insandirlar; onlar1 digerlerinden ayiran en
o6nemli 6zellikleri ise, Allah elcileri olmalari hasebiyle kendile-
rine vahyolunmasidir.

Peygamberlerin Ornek insanlar Olusu

Yukarida 6nemlilerini saydigimiz 1yi ve giizel niteliklerin sa-
hibi olan Allah elcileri, elbette ki 6rnek insanlardir. Oyle oldu-
gu i¢indir ki Allah onlar1 insanlar arasindan se¢ip Kendisine
elci yapmustir.

Kur’an’da giizel ornekligi 6ne c¢ikan peygamberlerin
basinda Hz. Muhammed gelmektedir:

Andolsun ki Allah elgisinde, sizin igin, Allah’a ve aluret giiniine
kavusmayr umanlar ve Allah™t ¢ok¢a ananlar igin, giizel bir ornek
vardu:”*°

Allah elgisinde giizel 6rneklik olmasinin birkag anlami var-
dir. Ik olarak Hz. Muhammed, heniiz peygamberlik kendisi-
ne gelmeden 6nce ahlakiyla, yiice goniillii comert kisiligiyle,
seref ve onurlu olusuyla ve giivenilir kisiligiyle, insanlar igin
guizel bir Orneklik teskil etmekteydi. Ikinci anlami itibariyla
onun peygamber olarak génderildikten sonra kendisine vah-
yedilen, indirilen mesajdaki ve o zaman onda insanlarin tanik
oldugu giizel ahlak, yiice gonillii comert kisiligindeki giizel

64  5/Mdide: 67.
65  Daha genis bilgi igin bkz. Te'vilat, 4/274-275.
66  33/Ahzdb: 21.
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ornekligidir. Onun insanlar i¢in bu iki sekildeki giizel 6rnek-
ligine ragmen ne yazik ki 6zellikle inkarcilar bundan yararla-
namamiglardir. Hz. Muhammed’in bir Gc¢iincti 6rnekligi ise,
onun, inananlara yonelik her bakimdan 6nder 6rnekligidir.®’

Kur’an’da giizel 6rnekliginden bahsedilen diger 6nemli bir
peygamber de Hz. Ibrahim’dir:

“Ibrahim’de ve onunla birlikte olanlarda sizin igin gergekten giizel bir
ornek vardu:”™"

Hz. Ibrahim’in 6rnekliginden bahsedilen bu son ayette,
onunla birlikte olanlarin 6rnekliginden de ayrica bahsedil-
mektedir ki esasen bu, peygamberlerin yaninda diger baz in-
sanlarin da ornek kigiler oldugunu, olabilecegini gostermesi

bakimindan 6nemlidir.

Kur'an’da Adi Gegen Peygamberler

Kur’an’da, tarihi sirastyla 1) Hz. Adem, 2) Hz. Idris, 3) Hz.
Nuh, 4) Hz. Had, 5) Hz. Salih, 6) Hz. Ibrahim, 7) Hz. Lit,
8) Hz. Ismail, 9) Hz. Ishak, 10) Hz. Yakub, 11) Hz. Yusuf, 12)
Hz. Eyytb, 13) Hz. Zilkifl, 14) Hz. Su’ayb, 15) Hz. Musa, 16)
Hz. Harun, 17) Hz. Davud, 18) Hz. Sileyman, 19) Hz. ilyas,
20) Hz. Elyesa’, 21) Hz. Yunus, 22) Hz. Zekeriyya, 23) Hz.
Yahya, 24) Hz. Isa ve 25) Hz. Muhammed’in adi ge¢mektedir.

Bu tarihsel siralamadan da anlagilacag tizere, ilk peygam-
ber Hz. Adem, son peygamber ise, Hz. Muhammed’dir.

Yukarida adlar1 gegen peygamberler, Kur’an’da hayat oy-
kist anlatilan peygamberlerdir.®” Kur’an’da adi gegen pey-
gamberlerin yaninda bir de Kur’an’da hikayesi gegcmeyen pey-
gamberler vardir ki Kur’an, her iki kismdan bahisle durumu
soyle ifade etmektedir:

“Bir kisum peygamberin oykiisiinii sana daha once anlattik, bir kis-
mandan ise sana siz etmedik.””%; “Andolsun ki Biz, senden ince de elgiler

67  Te'vilat, 11/324.

68  60/MUmtehine: 4, 6.

69  Bunlardan on dordinin adlar, Kuranda, bir yerde, ardi ardina gegmektedir.
Bkz. 6/En'ém: 83-87.

70  4/Nisd: 164.
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gondermistik. Onlar iginden sana dykiilerini anlattiklarvmiz oldugu gibi;
sana oykiisiinii anlatmadiklaromz da vardw:”"™

“Biz, senden once de elgiler gondermistik” soziiyle Allah,
sunu demek istemektedir: Insanlara elci olarak gondenhp
de boyun egdirilmek istenen, inkar edilen, yalanlanan ilk
peygamber sen degilsin. Aksine, senin bu insanlara elgi olarak
gonderildigin gibi, daha 6nceki milletlere de gergekte elgiler
gonderilmigtir.

“Onlar icinden sana 6ykiilerini anlattiklarimiz oldugu gibi;
sana Oykistini anlatmadiklarimiz da vardir” ifadesinin isaret
ettigl husus ise sudur: Bizlerin, bizzat peygamberlerin her bi-
rinin isimlerini aynen bilme zorunlulugumuz yoktur. Bizlerin
zorunlu oldugu husus, Allah elgilerini icmalen bilip, onlarin
Allah’tan bize bildirdiklerinin timiini tasdik edip onaylama-
muzdir. Iste buna dayanarak sunu diyebiliriz ki tiimiinii ya da
belirli olarak elgilerden herhangi birisini inkar s6z konusu ol-
madikca, Tann elcilerinden sadece birine iman, gercekte bii-
tiin peygamberlere iman demektir.

Aymi sekilde, Allah’a iman, butin peygamberlere iman-
dir; ¢tinkl gercekte Allah’a iman, O’nun emir ve yasaklarina
iman demektir; bu ise, emir ve nehyin kendi eliyle getirilene
(peygamber) iman olur.”

U 40/MUmin: 78.
72 Tevilat, 13/95-96; IV.110.



Hz. Muhammed

MEHMET OZDEMIR*

Peygamber’in Risalet Oncesi Hayati

Kur'an-v Kennm’de Hz. Muhammed’in peygamberlik 6ncesi
hayatina dair birkag yerde kisa deginmeler mevcuttur. Bu bag-
lamda Duha suresinde onun kimsesiz kalmigken barmdirilma-
s1, fakirken zenginlestirilmesi ve saskin vaziyette biri iken dogru
yola iletilmesi su sekilde ifade edilmektedir:

“Rabbin seni yetim bulup barmdirmadi m? Seni yolunu kaybetmis
olarak bulup da yola iletmedi mi? Seni ihtiyag igerisinde bulup zengin
etmedi mi?”

Bu ayetlerde, isluptan da anlagilacag: tizere, Hz. Muham-
med’in risalet 6ncesi hayatina ait bu kisa fakat son derece
onemli bilgiler, gelisigiizel degil, ilk vahiylerin ardindan, va-
hiy alma siirecinin kesintiye ugramasina ve “Rabbi Muham-
med’1 birakti” mealinde dedikodularin ortalikta dolagmasma
tizilen Hz. Peygamber’e gecmiste Allah’in destek ve himaye-
sinin kendisiyle birlikte oldugunu ve gelecekte de boyle ola-
cagini, dolaywsiyla da zikredilen tirden dedikodularin hicbir
gerceklige tekabill etmedigini hatirlatmak ic¢in serdedilmistir.
Maturidi, bu sebeple s6z konusu ayetlerin yorumuna ge¢me-
den 6nce bu ayetlere sebep teskil eden ve surenin basinda yer
alan “Rabbi Muhammed’i terk etti, ytziisti birakt1” séztintiin
kaynagimi tespit etmeye caliymaktadir. Bu baglamda 6nce iki
farkh rivayeti aktarir. Bu rivayetlerden birine gore Peygamber’e

* Prof. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakdltesi
1 93/Duhd: 6-8.
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migriklerce bir gey sorulur, o da “ingallah” demeden “yarin
cevabini veririm” der. Bunu birkag giin vahyin kesilmesi takip
eder. Miigrikler bu manzaray: goriince “Rabbi Muhammed’i
terk etti ve ona kizd1” derler. Ikinci goriiste ise vahiy kesilince
Hz. Peygamber’in korkuya ve tziinttye kapildigimi goren esi
Hz. Hatice “Zannimca Rabbin seni terk etti” der ve bunun
tizerine de sure iner.

Matiiridi, her iki rivayeti de meselenin aydinlatilmasinda ye-
terli gormez. Bu sebeple de “meselenin gergekte nasil oldugu-
nu bilmiyoruz” ctimlesini sarfeder. Birinci rivayeti ihtimal dist
gormemekle beraber yeterli bulmaz. Ikinci rivayeti ise kesin
bir dille reddeder. Zira Hz. Hatice, Allah’in Hz. Peygamber’i
birakmayacagini ve ona kizmayacagim bilir. Keza butiin mii-
minler Allah’in hicbir elgisini yiziistii birakmayacagina ina-
nir. Matiridi, bundan sonra kendi yorumunu ortaya koyar ve
ozetle soyle der: “Rabbi Muhammed’i terk etti ve ona kizdi”
ayetini bagka bir gekilde anlamak gerekir. Soyle ki: Hz. Pey-
gamber goriinirde melaikeden destekgileri, yardimcilart ol-
maksizin ve insanlarin gonlinii yonlendirecek bir zenginlige
sahip bulunmaksizin firavunlara, miitekebbirlere génderildi.
Bunlarin yegane igi, muhaliflerine digmanlik edip onlar helak
etmekti. Orfte kim birini, yardimsiz ve maddi giicii olmaksizin
digman oldugunu bildigi sahislara teslim ederse, “o, o kisiyi
rezil etti, ona kizdi” denilir. “Onunla (Peygamber’le) birlikte
bir melek indirilmesi ve (bu melegin de Peygamber’le birlikte
uyarida bulunmast gerekmez miydi? Ya da ona bir hazine ve-
rilmeli yahut bir bahgesi olup da oradan yemeli degil miydi”,
“Bu Kur’an iki memeleketin gticlii bir sahsina indirilmeli degil
miydi?” demeleri de bundandir.?

Matiiridi’ye gore “Rabbi onu terk etti” ibaresi, miisriklerin
Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi oldugunu fark ve itiraf ettik-
lerine delalet eder. Diger taraftan, sayet Peygamber dedikleri
sekilde vahyi kendiliginden uydursaydi, buna ara vermez, hep
devam eder, bu suretle de muhataplar1 “Rabbi onu terk etti”
demezlerdi. Vahyin kesilmesi, onun Peygamber digindaki bir

2 Tevilat, 17/243.
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kaynaktan (emr) oldugunu ve Peygamber’in de bunu haber ver-
mekle miikellef bulundugunu gosterir.

Maturidi bundan sonra tek tek ayetlerin anlamlarina dair
bilgiler vermektedir. Bu meyanda “Seni yetim bulup da barin-
dirmach mi1?; ayetinin birkag sekilde anlagilabilecegine dikkat
¢ekmekte ve kendi yorumlarini aktarmaktadir. Bu yorumlar-
dan ilkinde Allah’in Hz. Muhammed’in yetimlikten kaynak-
lanan sikintisini, onun bakimimi amcasma tevdi etmekle gi-
derdigini, amcasimin onu yetistirdigini, ondan biitiin eziyet ve
stkintilar1 uzaklastirdigini, keza Allah’in biitiin iyilik ve hayirlar
ona dogru yonlendirdigini dile getirmektedir. Ikinci yorumda
bir dismaninin elinde Hz. Peygamber’in yetimlikten kaynak-
lanan sikintilarinin giderildigine vurgu yapilmaktadir. Burada
kastedilen diiyman, miigrik olmasi nedeniyle Hz. Peygamber’in
amcas1t Ebl Talip’tin. Buna ragmen o, Hz. Muhammed’e iyi-
lik yapmug, merhamet gostermis, ondan ezayr ve kerih olam
defetmigtir. Kisacast Allah’in litfuyla bir mugrik, dolayisiyla
da Allah’in dininin digsmani, Hz. Muhammed’e en sefkatli ve
sevgili biri oluvermistir. Ugiincii yorumda ise Matiiridi, Hz.
Muhammed’in yetim kahgt ve sonrasinda barindirlmasini,
daha genel bir bakig agisiyla ele almakta Allah’m “Sen: yetim bu-
lup da barmdymady mi?” ayetiyle adeta soyle dedigini anlatmak-
tadir: “ (Allah), seni yetim buldu ancak bizzat kendisi barin-
dirdy; sana sevgisini verdi ve seni risalet ve nubtivvet icin segti.
Bu suretle diinya ve ahirette namin yadedilir oldu, herkes sana
muhtag hale geldi”. Matiiridi’ye gére butiin bunlar tek bagina
bir yetimin yapacag isler degildir. Ancak Allah yetimken bu
yuce mertebelere onu ulagtirmisti. Bu Allah’in Peygamber’e
olan nimetleridir.

Maturidi, “sen: dalalette bulup hidayete eristirmedi mi” ayetinin
te’vili tizerinde dururken dort goriise yer vermektedir. Birinci
yorum, Allah’in Hz. Muhammed’i dalalette olan bir kavmin
icinde buldugu ve dini inanglarimi paylagmig degildi. Ancak Al-
lah miidahale etmeseydi onlar Hz. Muhammed’i kendi inanc-
larmna cagiracaklar, hatta bunun icin baski yapacaklardi. Bu
tutumlarindan vazge¢melerinin tek yolu, onun onlarin dinine
girmesi olacakti. Ikinci yorum ayeti daha basit bir olaydan,
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Peygamber’in Mekke yakinlarinda yolunu sagirip kaybolma-
sina dair bir rivayetten hareketle aciklamaya caligmaktadir.
Buna gore cocukken sagirdigy icin Mekkenin dolayisiyla da
evinin yolunu kaybeden Hz. Muhammed, Allah’in yardimiyla
tekrar evine kavugmaya nail olmustur. Ugiincii yorum, “seni
sirk dalaleti i¢inde buldu, tevhide ulastirdi” ciimlesinde 6zet-
lenmektedir. Ancak Matiridi, Hz. Muhammed’in risaletten
once korundugu ve dolayisiyla da sirke bulagmasinin miimkiin
olmadigina inandigi i¢in bu yorumu ¢ok kétu bir goriis olarak
nitelendirir. Son yorumda ise, Hz. Muhammed’in niibiivvet
hakkinda bir sey bilmezken buna irsad edilmesi gorisii 6ne
¢ikarilmaktadir. Maturidi, “bu bizim gorisimuze yakin bir yo-
rumdur” demektedir.

Bu su ayetteki mana gibidir: “Ates gukurunun tam kyisinda tken
Allah sizi ona diigmekten kurtardy’®. Yani Allah sizi kurtarmasaydi
ates cukuruna diisecektiniz, demektir. Yine “sayet biz seni sa-
bit kilmasaydik, az da olsa onlarm arzularina meyledecektin”
ayeti de bu manayi destekleyen bir 6rnektir. Insanoglu diinya
nimetlerine ve gegcici olana meyilli/arzulu yaratimigtir. Fakat
Allah fazh ve keremiyle seni korumus; duygularinla bas basa
birakmamugtir”. Netice itibariyla Matiiridi’ye gore, Allah Hz.
Muhammed’i hak dine ulastirmis, bu sebeple de dalalet icinde
bulmamugtir.

Matiiridi, “dal” kelimesini “cehalet” kelimesiyle irtibatlan-
dirarak agiklama cihetine gitmektedir. Bu yorum baglaminda
der ki ayetteki “daldl”, sonradan 6grenme yoluyla ve bilincli bir
tercih sonucu takimilan bir tavira degil, insanin yaratildigi anda
var olan “bilgisizlik” (cehl) durumuna delalet eden bir kelime-
dir. Ciiinkii insanlar diinyaya geldikleri anda “cahil”dirler. Bu
durumdaki insanda ilmi idrake yarayan vasita/vasitalar hentiz
mevcut degildir, bundan dolayr da kinanmazlar. Buna mukabil
bilgi sahibi olduktan sonra sergilenen cehalet kazanilmug bir ce-
halettir, yani sapkinliktir, o nedenle bu durumdaki kist kinanir.
O halde “seni dalalette bulup hidayete eristirdi” ayeti, “Allah
seni dogdugundaki ve kiicukligundeki cehalet/bilgisizlik hali

3 3/Al-i imrén: 103.
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tizerinde buldu ve hidayete erdirdi, yani sana 6gretti” anlamin-
dadir. “Daha 6nce bir kitaptan okumasim bilmezdin™* ayeti de
bu sekildedir. Allah burada zat-1 ilahisi 6gretene ve bildirene
kadar Peygamber’in bir sey bilmedigini haber vermektedir.”

Matiiridi, aym ayetle ilgili olarak ti¢tincii bir yorumda daha
bulunmaktadir. Bu yorumun temel fikri sudur: Hz. Muham-
med, Allah bildirene kadar gerek énceki immetlerden ve ha-
berlerinden gerekse Kur’an’in igeriginden tamamen habersiz-
di. Iste bu halde iken Allah onu her iki konuda da bilgi sahibi
kildi, dogru bilgiye ulagtird. “Biz sana bu Kur’an’i vahyetmek-
le kissalarin en giizellerini aktarmaktayiz, halbuki daha énce
sen bunlardan habersizdin® ayeti de aslinda béyle bir gergege
isaret etmektedir.

Bilindigi gibi, siyer kitaplarinda Hz. Muhammed’in ¢ocuk-
luk yillarindan soz edilirken, stit annesinin yaninda bulundugu
sirada melekler tarafindan gogsiniin yarilip kalbinden siyah
bir pthtinin gikarildigy, sonra gogsiiniin tekrar kapatildigi riva-
yetine de yer verilir, ayrica Insirah suresinin “Biz senin gogsunu
agmadik (nesrah) mi?” mealindeki ilk dyetinin “Sakku’s-sadr”
diye bilinen bu olaya atifta bulundugu belirtilir. Keza tefsir ki-
taplarinda da bu ayetin izahi baglaminda s6z konusu hadiseyi
iceren rivayetlere tesadif etmek miimkiindiir.

Tlgingtir, Matiiridi, bu rivayetlerden haberdar olmasina rag-
men ayetin tefsirinde ne bunlara ne de bu rivayetleri kullanan
yorumlara yer verir. Bunun yerine ayetteki “serh” kelimesine
mecazi olarak “gogsuni Islama agmak”, “genisletmek” ve
“yumusatmak” manalarini veren yorumlar: aktarmay: tercih
eder. Bu yorumlardan biri EbG Bekir el-A'sam’a aittir. Bu alim,
Peygamber’in insanlara ve cinlere, isleri giicleri 6ldiirmek ve
ibadet ehlinin kokiini kazimak olan firavunlara ve zorbalara
tebligde bulunmakla gérevlendirilince, kendini zorda hisset-
tigini ve gogsiinin sikigigini, ancak Allah’in agik ayetlerle ve
delillerle onun gogsiint genislettigini, bu suretle de sikintisin

4 29/Ankebut: 48.
5 Te'vilat, 17/247.
6 12/Yusuf: 3.
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hafiflettigini dile getirir. Sonug olarak “serh”, “isin kolaylagtiril-
mas1”, “sirtina yiiklenen ytikiin hafifletilmesi” anlamimdadr.”

Ingirah suresinde Hz. Muhammed’in belini biiken bir
“yuk”ten (vizr) kurtarildign da belirtilmektedir. Séz konusu
“yuk™i, “Peygamber’in igledigi bir giinah” seklinde anlayanlar
oldugu gibi, “risalet 6ncesinde sirke bulagmig olma” seklinde
izah edenler de vardir. Maturidi ikinci gorisi hig zikretmez.
Te’vil ehlinin ¢ogunun birinci gorigii benimsemis olmasini
ise yadirgar ve yakigiksiz bulur. Buna mukabil kendi kanaatini
ozetle soyle aciklar: “Vizr”, agirhik, yik demektir. Ayette sanki
soyle denmektedir: “Senin iizerine yiklenen ntbtvvet ve risa-
let yiikleriyle diger yukleri hafiflettik. Sayet boyle yapmasaydik,
belin bikilirdi.”

Siyer ve delail kitaplarinda “whdsdt ve tebsirdt” baghklar: al-
tinda siralanan pek cok rivayet, bize, Hz. Muhammed’in pey-
gamber olarak gonderileceginin bilindigi ve beklendigini an-
latmaya caliymaktadir. Buna mukabil Kur’an’daki bazi ayetler
risalet 6ncesinde Hz. Muhammed’in ne peygamberlik beklen-
tisi icinde oldugunu ne de peygamberlikle alakah kitap ve iman
kavramlarindan haberdar bulundugunu géstermektedir. Aca-
ba Matiiridi gerek sozu edilen rivayetler gerekse ayetler bagla-
minda ne digtinmektedir?
etmemektedir. Peygamber’in risalet 6ncesinde iman ve kitap
konularmdaki bilgi durumuna ise “..ZIste biylece emrimizle sana
Kur'an’ vahyettik. Sen kitap nedir iman nedir bilmezdin. ..”*® ayetinin
yorumunu yaparken temas etmektedir Ona gore Peygam-
ber, siphe yok ki Allah haberdar edene kadar “Kitap™1, yani
Kur’an1 bilmiyordu. Keza “iman” kavramindan da haber-
sizdi, ancak bu konudaki habersizligini ti¢ cihetten ele almak
gerekir: Birincisi, lisan olarak habersizliktir. Eger Allah’m mu-
radi bu kapsamda bir “habersiz olus” ise gayet asikardir ki o,
yani Peygamber, baslangicta, imanin tasdikten yahut kelime-i
tevhidi telaffuz etmekten ibaret oldugunu bilmiyordu. Diger

7 TeVvilat, 17/254-5.
8  42/S0r&:52.
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butiin lisan ehli de ancak Peygamber onlara 6grettigi zaman
bunu idrak etmiglerdir. Tkincisi, iman etme eyleminden haber-
sizlik olabilir. Bir kimsenin iman etmemesi, bunu mudrik olma-
digindandir. Eger bilmiyorsa, yani imamn mahiyetini miidrik
degilse, bu kisi “iman cahili” diye vasfedilmez. Nitekim ¢ocuk-
lar muidrik olmadiklarindan “cahillik”le tavsif edilmezler. Bir
kimse diginme kudretine ve ilim elde etme yollarina sahip
iken bunlan terk ederse, yani kullanmazsa iste o zaman “ce-
halet”le tavsif edilir. Bu imkan ve kapasiteye sahip olmayanlar
ise boyle nitelenmezler. Ugiinciisii, imanin Allah nezdindeki
yerini, kiymetini bilmeme manasimnda habersizliktir. Bebek
ornegi bunu aciklayabilir. Anne karnindaki bir bebegin isit-
mesinden, gormesinden ve benzer eylemlerinden so6z edilmez,
¢lnkii o igitme ve gérme fonksiyonlarini gerceklestirebilecegi
bir mekanda degildir; ancak ana rahminden giktiktan sonra
ona isitme, gorme gicii verilir. Tipki bunun gibi Peygamber de
Allah bildirdigi zaman ancak imanin kendi nezdindeki yerini
ve degerini kavrar.” Sonug olarak, Matiiridi’ye gore Hz. Mu-
hammed risalet 6ncesinde ne teleffuz bigimi, ne imanin nasil
gerceklesecegi ne de bu kavramin Allah nezdindeki 6nem ve
degerinden haberdardi. Allah heniiz iman hakkinda bilgi ver-
medigi i¢in de Hz. Muhammed’in bu kavrami kendiliginden
tanimast mimkuin degildi.

MuUminlerin Peygamber’e Kargi YOkUmlGlUkleri

Peygamber’e itaat

Matiiridi Nisa suresinin “Ey iman edenler Allah’a ve Resiiliine
ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin, bir konuda thtilafa diserseniz
onu Allak’a ve Resiliine havale edin...” mealindeki 59. ayetini su
sekilde agiklar: Allah’1 taniyan onun mabutd oldugunu, verdigi
nimetlere ve imkanlara mukabil olarak O’na siikiir ve itaat
edilmesi gerektigini kavrar. Keza Peygamber’i tantyan da ona
itaatin Allah’a itaat oldugunu idrak eder. Ciiinkii Peygamber

9 Te'vilét, 13/216-7.
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insanlar1 O’na ¢agirir, O’nun emriyle emir ve nehiyde bulunur.
Cnki o, O’nun insanlara elgisidir."

Ayrica, lisanda aligtk olunan husus sudur ki itaat emir konu-
sunda olur. Peygamber’e, emrettigi her seyde itaat edilir. Eger
bir emrin ondan geldigi kesin ise, bu Allah’in emri kabul edilir.
Dolayisiyla Peygamber (A.S)’e itaat da Allah’a itaat demektir.

Peki, Allah’a itaatla Peygamber’e itaat arasinda hicbir fark
yok mudur? Matiridi Nisa suresinin “Kim Resul’e itaat ederse
Allah’a itaat etmis olur” mealindeki 80. ayetini yorumlarken
bu soruya cevap teskil edebilecek ilging bir izahta bulunmakta-
dir. Buna gore, kigi ancak Allah’a itaat amaciyla Peygamber’e
itaat edebilir. Clinkii emir, kiginin, Peygamber Allah’a davet
ettigl icin ona itaat etmesi seklindedir. Allah, Peygamber’e ita-
ati ibadet kilmamugtir; ¢clinkii Peygamber’e ibadet caiz degildir.
Ancak Peygamber’e itaati kendisine ibadete dénugstirmiistiir.
Itaat, bazen ibadet kategorisinde degerlendirilme hakkim ka-
zanmaz. Bu nedenle de bazen itaat edilen kisi, “mutd” (kendi-
sine itaat edilen) olarak vasiflandirilsa da “mabid” (kendisine
ibadet edilen) olarak vasiflandirlamaz.”"!

Matiridi s6zi Nisa, 59™an ... Eger bir hususta aramzda anlag-
mazhk gikarsa onu Allah’a ve Resiliine havale edin...” mealindeki
kismina getirir. Bu ifadeye dayanarak Islam alimleri arasinda
bir grubun igtithadin batll olduguna hikmettigini, ancak bu
hikmiin dogru olmadigini belirtir ve kendi yorumunu verir.
Ayetin bu kismmm iki asamal olarak anlagilabilecegine dik-
kat ¢eker: Oncelikle nizanin, yani ihtilafin ne zaman meydana
geldigine bakilir. Peygamber hayatta iken niza meydana gelir-
se, o zaman mesele Peygamber’e gotiralir ve hitkkmii sorulur,
dolayisiyla bu durumda igtihada gerek yoktur. Bu ilk agama-
dir. Ikinci agama ise nizanin Peygamber’den sonra meydana
gelmesi durumudur. Bu durumda ise ihtilafa dustlen mesele
once Kitab’a, sonra Resuliin siinnetine, bunlarda hitkmii yoksa
icmaa havale edilir. Eger tictinden birinde hitkkiim ortaya ¢iki-

10 Tevilat, 3/298.
1 Te'vilét, 3/344.
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yorsa o htkiim aciklamr, bu olmadigy takdirde igtihad yapilir
ve bu suretle hitkiim verilir."?

Peygamber’e itaat baglaminda Nisa, 65’te ¢ikan bir ihtilafta
Peygamber hakem tayin edilmedikge ve verdigi hiikme goniil
rahathgiyla tam bir teslimiyet sergilenmedikce gercek manada
iman etmis olunamayacag belirtilir. Matiiridi, bu ayette Pey-
gamber’in diger butiin insanlara olan Ustunlugint gosteren
bir isaretin bulundugu kanaatindedir.

Peygamber’e itaat cergevesinde degerlendirilmesi gereken
ayetlerden bir digeri Hagr suresinde ge¢mektedir. “Peygam-
ber size neyi veriyorsa onu alin, neden de nehyediyorsa ondan
uzak durun” mealindeki bu ayetin 6ncesinde fey mallarinin
taksiminden soz edilmektedir. Matiridi de bu baglamda ayete
“Peygamber’in ganimetten size verdigini, “kotiidiur” zannina
kapilmaksizin alin, size feyden yasakladigi kissmdan da uzak
durun” anlamini vermektedir. Ona gore buradaki nehy seri bir
nehiy (nefyu zecr ve ger’) degil, menetme/sakindirma amaglh idari
bir nehiydir (nehyu men’).

Bununla birlikte Ibn Mesud’un okuyus tarzinda “Peygam-
ber size neyi verdiyse onu alin” ifadesindeki “verme” fiilinin

299

hem “i%@” (miilk olarak verme) hem de “emretme” anlami-
na geldigini belirtir. Bu sekilde “Peygamber size ne verirse”-
nin “Peygamber size neyl emrederse” anlami kazandigina
1garette bulunur. Matiridi’nin isaret ettigi bir diger husus ise,
fukahanin genelinin de “verme” kelimesini, zahiren dyle olma-
sa da, “emir” makaminda delil géstermis olmalaricdir. Bununla
su kasdedilir: “Allah bize Peygamber’in maruf (6rfte giizel/1yi)
olan bir emrini almay1 emrediyorsa -ki Peygamber haricinde
birinin maruf olan emrine uyup uymamakta kigi serbesttir-,

onun emrine uymak, itaat etmek daha da evla ve elzemdir.”"?

12 Tevilat, 3/295.
13 Tevilat,15/71.
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Peygamber ve Gayb

Hz. Muhammed, gaybdan ancak Allah’m bildirmesiyle ve
bildirdigi kadariyla haber verebilir. Bu bilgiler, esasinda onun
risaletini ispat eden deliller manzumesinden birini tegkil eder.

Maturidi, bu ve benzeri ayetlerin ashinda Hz. Peygamber’e
yoneltilen sorular tizerine nazil oldugunu séylemekle birlikte
tizerinde durulan ayet baglaminda soru veya sorularn tam
nasil oldugunun bilinmedigini, bu sebeple de bunlari tefsir
cihetine gitmeyecegini soyledikten sonra, ayetin belki de bir
bagka ayette ortaya attiklar1 “bize yerden pinarlar figkirtmadik-
¢a ya da senin bir iizim ve hurma bahcen olana kadar sana
inanmayacagiz” seklindeki taleplere bir cevap teskil ettigini
kaydeder."*

Matiridi, “Eger ben gayb: biliyor olsaydim, daha ¢ok ha-
yir elde etmek isterdim ve bana kotiiliik dokunmazdi”" ayetini
yorumlarken, miifessirlerin ¢cogunlugundan farkh bir izah or-
taya koyar. Yine kendisinin verdigi bilgilerden anlagilmaktadir
ki mufessirlerin ¢cogunlugu, Ibn Abbas’dan gelen bir rivayeti
ntizul sebebi olarak kabul etmiglerdir. Rivayette Mekkeliler’in
Hz. Peygamber’den Allah’in ona karli bir ticareti nasil yapa-
caklarini, ne zaman kithk ne zaman darlik olacagin bildirme-
sini istemisler, Peygamber de bu soruyu “sayet gaybdan olan
kithik ve bolluk zamanim 6nceden bilebilseydim, bu bilgiye da-
yanarak hazirlik yapardim ve bu suretle bana kithgin bir zarar
dokunmazdi” demistir Mamafih, s6z konusu miifessirlerden
bazilar, “sayet gaybi bilseydim” ifadesinde bilinmek istenen
gaybin kiginin ne zaman 6leceginin bilinmesi oldugunu soy-
lemigler, dolayisiyla da “sayet ne zaman 6lecegimi bilseydim,
o zaman c¢ok fazla amel-i salih iglerdim” manasi vermislerdir.
Fakat Matiridi, bu yoruma istirak etmez, mananin tam tersi
olmas: gerektigini, dolayisiyla da 6lim zamanimin bilinmemesi
durumunda amel-i salihin daha fazla iglenecegini ileri stirer,
keza kiginin gaybi bilmesi durumunda fazla mal biriktirecegi
seklindeki bir yorumu da pek makul bulmaz.

14 Tevilat, 5/70.
15 7/Araf: 88.
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Kur’an bize gostermektedir ki Mekkeli miigriklerin en ¢ok
merak ettikleri ve Peygamber’den 6grenmek istedikleri husus-
lardan biri, kiyametin ne zaman kopacagidir. Mesela Naziat,
42°de bu soru ve cevab1 “Sana kyametlen sorarla; ne zaman gelip
gatar diye. Onu hatwlamak, ne zaman gelecegini bilmek nerde sen nerde!
En son vaktine kadar onun ilmi Rabbine aittir’ seklinde ortaya ko-
nurken, Ahzab, 62°de “Insanlar sana kiyamet saatini sorarlar.
De ki onun bilgisi ancak Rabbimin katindadir. Belki de o ¢ok
yakindir” seklinde terkib edilir. Mattridi, sorunun hem Muslii-
manlardan hem de miigriklerden gelmis olabilecegi thtimaline
karg ikili yorum denemesinde bulunmaktadir. Sayet soruyu
Miislimanlar sormus iseler, daha fazla irsad edilmek, bilgi sa-
hibi olmak i¢in sormuglardir. Eger soru miugriklerden gelmigse,
bu Peygamber’le alay etmek ve onu hafife almak maksadiyla
sorulmug bir soruydu. Bunu yaparken Peygamber’in béyle bir
tasarrufta bulunamayacaginin farkindaydilar; ancak amaclarn
bu sorularla taraftarlarinin zihnini bulandirmak, Peygamber’i
dedigini yapamayan biri olarak tescillemekti.

Kiyamet saatiyle alakali sorulara ayetlerde verilen cevap ¢ok
actk ve nettir: “De ki onun bilgisi ancak Rabbimin katindadir”.
Matiiridi, bu cevapla Hz. Muhammed’in kiyametin ne zaman
kopacag1 konusunu bilmedigini bildirmek yaninda, muhatap-
lar1 bu gibi sorulart sormaktan menetmenin amaglandigini da
ifade eder.

Ote taraftan Matiiridi, tizerinde durulan ayetlerde Peygam-
ber’in risaletini ispat eden bir yanin da bulunduguna dikkat
¢eker. Cuinkti miellife gére Peygamber, kiyametin ne zaman
kopacagma dair soruya muhatap oldugunda bunu, kendisine
emredilen bicimde Allah’a havale etmigtir. Eger gercek pey-
gamber olmasaydi, onlara bilsin ya da bilmesin bir cevap ve-
rirdi. Nitekim siyaset talipleri hep béyle yaparlar. Kendilerine
bir mesele sorulsa, bilmeseler de bir geyler soylerler. Clinkii bu
onlara siyasetlerini devam ettirme imkani verir. Peygamber ise
siyaset erbabi gibi davranmayip, “kiyametin bilgisi Allah’in ya-
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nindacir” demistir. Bu da onun kendisine teblig etmesi emre-
dileni teblig eden bir el¢i oldugunu gosterir.'®

Peygamber ve Cinler

Kur’an’da Ahkaf ve Cin surelerinde cinlerden bir gru-
bun gelerek Hz. Peygamber’t Kur’an okurken dinledikleri,
Kur’an’dan etkilenerek Peygamber’e iman ettikleri, ayrica
kendi topluluklarina dondiiklerinde onlart da Peygamber’e
uymaya cagirdiklan ifade edilir. Matiiridi bu surelerdeki ilgili
ayetlerden baz dikkat ¢ekici sonuglara ulasmaktadir. Bu so-
nuclarn maddeler halinde asagidaki sekilde siralamak miim-
kiindiir:

1. Hz. Peygamber hem insanlara hem de cinlere gonde-
rilmig bir elgidir,'”” bu nedenle de Allah cinleri onu din-
lemeye yonlendirmigtir. Cinler, Peygamber’i dinledikten
sonra kendi kavimlerine giderek inzarda bulunmuslar ve
Allah’in haber verdigi husus tizerine tebligde Peygamber’e
yardimet olmuglardir.

2. Cinlerin Peygamber’e icabet etmek tizere kogmalari/gay-
ret gostermeleri, Peygamber’in kavmi i¢in utamlacak bir
duruma isarettir. Zira bu kavim, Peygamber kendi arala-
rinda yetistiginden, onun adil ve ar1 duru kigiligini biliyor-
du, ondan yalan sadir olmadigina da vakiftr. Diirustliigtiyle
bilinen bir kimseyi, hemen tasdiklemese bile, en azindan
yalanlamak i¢in acele etmemesi hakkaniyetli bir davranig
olurdu. Bir diger ifadeyle yalan sadir olana kadar beklen-
mesi gerekirdi. Halbuki s6z konusu kavim tam aksini ya-
parak hemen onu yalanlamaya koyuldu, adaleti ve temiz
kisiligiyle malum birisine davranir gibi davranmadi. Cin-
ler ise, Peygamber’in sayilan 6zelliklerini bilmedikleri hal-
de risalet alameti goziikur goztikmez hemen tasdiklemek
icin harekete gecmisler; ona duristliigiiyle maruf olan bir

16 Te'vilét, 11/387-8.

17 Maturidi, En‘am suresinin 130. dyetini te'vil sadedinde cinlerden resul var midir yok
mudur tartismasi gergevesinde hem baska dlimlere hem de kendisine ait muhtelif
yorumlari aktarmaktadir. Bkz. Tevilat, V, 215vd.
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kigiye karg nasil davranilmasi gerekiyorsa yle davranmig-
lardr.

Burada yine Hz. Peygamber’in risaletinin bir delili vardir.
Cunki “(hakikate ulagtiran) muhtesem bir Kur’an din-
ledik” seklinde cinlerin kendi aralarinda gegen diyalog,
gayb aleminden haber vermektedir. Bu ancak yaninda
gaybdan bilgi bulunan biri tarafindan bilinir. Bu sekilde
sabit olmaktadir ki Hz. Peygamber Allah’in bildirmesiyle
bilmektedir.

Keza cinleri Peygamber’e iman etmeye, onun meydan
okunamaz bir mucizeyle gelmesi, Kur’an’m manalarimin,
telif ve tanziminin mikemmelligi de sevk etmig olabilir.
Yalniz buradan anlagilmaktadir ki Peygamber, cinlerin ge-
ligini hissetmemis, ona durum vahiy yoluyla bildirilmigtir.
Bu, Batmilerin Peygamber’in vahyi “ruhani cesed”le al-
diklar1 geklindeki iddialarinin gegersizligine delildir. Sayet
dedikleri gibi olsaydi, Peygamber cinler geldiginde onlar
gorurdd, zira ruhani cisim boyle bir kapasiteye sahiptir.
Eger 6yle olsaydi, o zaman Peygamber’e cinlerin geldigi
vahiyle haber verilmezdi. Peygamber’den rivayet edildi-
gine gore o, Cebraill asli suretinde gérmek istediginde,
Cebrail buna gii¢ yetiremeyecegini, ¢linki yeryiiziinin
onu kugatamayacagini, utka bakmasinin yeterli olacagim
soylemigtir. Sayet Peygamber vahyi ruhani cisimle alsaydi,
Cebrail’i asli suretinde gorebilirdi. Dolayisyla Batinilerin
iddiasmm bir gegerliligi yoktur.'® Bu durumda Peygam-
ber’in vahyi cismani bedenle aldig: ortaya ¢ikmug olur ki
zaten “Ben de sizin gibi bir begerim, (ancak ) bana vahye-
dilir”" ayeti de bu gercegi teyit eder.”

“Biz cinlerden bir grubu sana gonderdik/yonlendirdik’?!
ayeti, Peygamber’in onlarin gelisini hissetmedigini haber
vermektedir. Bununla birlikte Resulullah’tan gelen bir ri-
vayet onun cinleri gérdiigiine, en azindan geliglerini hisset-

18
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tigine igaret etmektedir. Bu rivayete gére Hz. Peygamber,
Rahman suresini ashabma okudugunda, daha 6nce bu
sureyl kendilerine okudugu cinlerin tepkilerinin onlarin-
kinden daha olumlu oldugunu hatirlatmistir. Tenakuz gibi
gorinen bu durum soyle te’vil edilebilir: Cinler birkag kez
Peygamber’i dinlemeye gelmiglerdir. Peygamber de onla-
rin bir sefer gelisini hissetmis, bir bagkasinda hissetmemis
olabilir, ya da Allah ona onlarnn gérme giicii bahsetmis,
bu suretle gérebilmis, onun digindakiler bundan mahrum
olmuglardir. Melaike hediyelerle geldiklerinde cennet ch-
linin Allah’in verdigi giicle onlar gorebilecek olmasi, bu
husus icin de bir kanittir. Yine Allah’in cinleri insan sure-
tinde gostermesi de mumkindur.*

Maturidi  cinlerin = niye = Peygamber’i  dinlemeye
yonlendirildigi konusunda ti¢ ihtimalden s6z etmektedir.
Birinci ihtimal, Peygamber’i dinlemeye gelenlerin, cinlerin
uyaricilart olmasidir. Bu uyaricilar, kavimlerini uyarmada
kullanabilecekleri bir peygamber bulmak iimidiyle yerytiziine
dagilmakta ya da haber alip kavimlerini uyarmak i¢in semaya
yiikselmekteydiler. Fakat bu son yol onlara kapatilmigti. Onlar
da Allah’in kendilerini garesiz ve saskin birakmayacagr mi-
lahazasiyla, kendilerinden sgtipheleri giderecek, delilleri acik-
layacak birisini bulmak icin saga sola dagilmuglar, iste bu si-
rada Hz. Peygamber sayesinde maksudlarina kavugsmuslardr.
Ikinci ithtimal, biraz daha farkhidir. Buna gore cinlerin uyari-
cilar1, “Biz insanlarin ve cinlerin Allah’a yalan nisbet etme-
yecekleri zannindaydik” ayetinde belirtildigi gibi, baslangicta
artik Allah’a yalan izafe edilmeyecegi kanaatindeydiler. Ancak
zamanla insanlarin ve cinlerin Allah adina nasil yalan séyle-
diklerine sahit olunca, dogru yolun ne oldugu konusunda siip-
heye diistiiler ve bundan kurtulmak i¢in yeryiiziine dagilip en
dogru yolu kendilerine agiklayacak birini aramaya koyuldu-
lar. Iste bu esnada Hz. Peygamber’le kargilagtilar. Ugiincii bir
thtimal baglaminda gdyle bir yorum da mimkindur: Cinler,

22 Teilat, 16/152-3.
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semaya ¢iktiklarinda oray: bekgiler ve alevlerle korunmusg bu-
lunca, bunu vuku bulacak bir olayin ya da yerytiziine indiri-
lecek bir musibetin isareti olarak gormiis ve bu konuda kesin
bilgiye ulagmak i¢in yerytiziine dagilmus olabilirler. Kehanetin
kesilmesi, diinya semasinin bekgiler ve alev parcalaryla ko-
rundugu gercegini gosterir. Aksi olsaydi, kehanet kesintiye
ugramazdi. Onceden seytanlar semaya cikip haberleri toplar
ve onlar1 kahinlere verirlerdi; kdhinler de bu suretle insan-
lan1 saptirirlardi. Kim bugtin kehanet iddiasinda bulunursa,
sadece peygamberlerin adina uydurduklar seyleri soylemis
olurlar, dolayisiyla da gelecege dair bilgi vermeleri s6z konusu
olamaz.”

Peygamber ve Garanik

Baz: siyer kaynaklarinda risaletin Mekke déneminin begin-
ci yilina dogru, Hz. Muhammed’in putlar kinayan ayetlerden
dolay1 6fkelenen migriklerle arasinda bir yumugama meydana
gelmesini temenni ettigi ve bu duyguyla Kabe’de Necm su-
resini okumaya baglaylp da “Goérdiniiz mi o Lat, Uzza ve
tgtinctleri olan Menat'1?”* ayetini okuduktan hemen sonra
seytanin telkiniyle bu putlart metheden “onlar ulu meleklerdir,
onlarin sefaati umulur” mealinde bir ctimleyi ayetmig gibi te-
laffuz ettigi, bunu duyan miigriklerin “Muhammed ilahlarimiz
6vdu” diyerek surenin sonunda Hz. Peygamber’le birlikte sec-
deye kapandiklari, ancak bir miiddet sonra Cebrail’in gelerek
vahiy mahsulii olmayan s6z konusu ctimleyi iptal ettigine dair
rivayetler vardir. Bu hadise Garanik Olay: diye bilinir. Batili
aragtirmacilar bu rivayetlere cok fazla ilgi gostermisler ve Pey-
gamber’in agzindan cikug sdylenen kism “Seytan Ayetleri”
diye meshur etmislerdir.

Batih oryantalistlerin tamaminin gercek olduguna inandik-
lar1 Garanik Olay1 kargisinda gegmisten giiniimiize Islam alim-
leri ti¢ farkh tutum iginde olmustur. Bir grup, bu olay1 rivayet-
lerdeki sekliyle kabul eder, ancak, seytanin telkin ettigi kismin

23 Teilat, 16/153-4.
24 53/Necm: 19-20.
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daha sonra Cebrail tarafindan iptal edildigini belirtirler. Bir
bagka grup, rivayetlerden hareketle bu meselenin bir ashnin
bulundugunu kabul etmekle birlikte, nasil oldugu konusunda
suskun kalmayi tercih ederler. Bir tiglincii grup ise, Peygam-
ber’in ismet sifatiyla bagdasmadigi igin bahse konu rivayetleri
kesinlikle reddederler.”

Maturidi tigtinct grup icerisinde yer alan alimlerdendir. O,
Necm suresinin 19 ve 20., Hac suresinin 52., Isra suresinin 73
ve 74., Hakka suresinin 44, 45 ve 46. ayetlerini yorumlarken
bu meseleye dogrudan ya da dolayl: bicimde temas etmektedir.
Bunu yaparken bagka baz1 ayetlerle?® ilgi kurmaktadir. Farkh
ayetlere dair yorumlarini ayr1 ayn ele almak yerine, konu bi-
tinliginia saglamak bakimimdan topluca 6zetlemek her hélde
daha uygun olacaktir.

Matiridi, kendi elestiri ve yorumlarindan énce te’vil ehli-
nin ¢ogunun yahut bir boliimiiniin zikrettigi ve de igtirak ettigi
rivayetleri siralar. CGogunluk tarafindan kabul géren bir rivayet
su sekildedir: Peygamber namazda tilavette bulunurken ya-
hut kendi kendine bir sey1 diisintrken, “ve’n-necmi 1zd hevd”y1
okumaya baslayip da “Lat, Uzza ve t¢unctsii olan Menat1
gordiniiz mu?” ayetine geldiginde geytan onun agzina “on-
lar yiice garaniktir, onlarn gefaatleri umulur ve onlar gibiler
unutulmaz” ctimlesini yerlestirmistir. Bunu yaparken Cebrail
suretinde gozitkkmustii. Sonra da Cebrail gelmig ve Peygam-
ber’e asla bu tir bir ayet indirmedigini haber vermigtir. Bu mu-
fessirlerin i¢inde “garanik”in “melekler” anlaminda geldigini
soyleyenler oldugu gibi, sefaatgiliklerine inanildigr igin tapilan
putlar olduklarim ifade edenler de vardir. Matiiridi, Isra sure-
sinin 73. ayetini te'vil ederken yine bir sekilde Garanik mesele-
siyle ilgi kurmug, dogrudan Peygamber’in ismet sifatim ilgilen-
diren bagka bir rivayeti aktarmustir. Te’vil ehlinden bazilarinin
zikrettigl bu rivayete gére mugrikler Peygamber’e “eger bizim
ilahlarimiza istilamda bulunmazsan (yani onlan ziyaret edip el

25  Teilat, 14/202.
26 Bkz.10/Yunus: 15; 4/Nisa: 65; 33/Ahzdb: 36, 57; 8/Enfal: 1.
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sirmezsen biz de senin Hacertlesved’e istilamda bulunmana
miisaade etmeyiz” demiglerdir.

Maturidi, Garanik rivayetindeki ifadelerin Peygamber’in
agzindan ¢ikmig olmasina kesinlikle ihtimal vermez. Clinkii en
basta Allah “Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazu sizler uydurmugs
olsaydy mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarin
mutlaka keserdik”* demek suretiyle Peygamber’den putlart met-
heden bir ciimlenin sadir olamayacagim ¢ok agik bicimde or-
taya koymustur. Eger Peygamber’in dilinden bu tiir bir s6zin
¢ikmasina cevaz verilecek olursa, onun uydurma yapmasimdan
stiphe edilir ki bu imkansizdir. Diger taraftan rivayette seytanin
yukaridaki soztin sdylenmesini saglarken Peygamber’e Cebrail
suretinde goziiktiigi, daha sonra ise Cebrail’in gelerek seyta-
nin soéylettigi tirden bir ayet indirmedigini dile getirdigi ifade
ediliyor. Peki, eger bu rivayet dogruysa, Peygamber, ikinci ge-
lenin seytan degil de Cebrail oldugunu nasil fark edebilmigtir?
Az 6nce de ifade edildigi gibi, rivayet dogru kabul edildigi tak-
dirde, benzeri durumlarin Peygamber’in bagina baska zaman-
larda da gelmeyeceginden emin olunamaz.

Matiiridi, Garanik rivayetiyle irtibatlandirilan Hac suresi-
nin 52. ayeti i¢in diger miufessirlerinkinden tamamen farkh bir
yorum getirmektedir. Bu yorum bize “Senden once highir resul ve
nebi gondermedik ki bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun bu temen-
nisine dair vesvese vermus olmasin™®® ayetinde seytanin, kéfirlerin
kalplerine Peygamber Kur’an okurken onunla miicadele ede-
cek bir duygu yerlestirdigini, bununla birlikte Allah’in Peygam-
ber’le miicadele etmeleri ve tartigmalari icin seytanin onlarin
kalplerine ilka ettigi, yani yerlestirdigi seyleri izale ettigini ve bu
suretle ayetlerini saglamlastirdigini anlatmaktadir.

Bitiin bunlarla birlikte, Mattridi zaviyesinden illa da kabul
edilecekse, Garanik rivayeti tek bir sekilde dogru olabilir. Eger
Peygamber’in agzindan bu sozler ¢iktiysa, su sekilde olmalidir:
“Onlarin (misriklerin) iddialarina gore, kendi nazarlarinda
Garanik yiicedirler ve gefaatleri umulur”. Bu, Hz. Musa’nin

27  69/Hakka: 44-46.
28  22/Hac: 52.

124



Hz. Muhammed

buzagiya tapinan kisiyl kastederek dile getirdigi su sozii gibi-
dir: “Hele su ibadet edip durdugun ilaha bak!”* Yani “senin
mabud kabul ettigin ilaha bak” anlamindadir. Yoksa Hz. Mu-
sa’nin buzagry: ilah kabul etmis olmasi miimkiin ve muhtemel
degildir.*

Matiiridi, Peygamber’in ismet sifatiyla ilgili olan ve Garanik
meselesiyle irtibatlandirdigi Isra suresinin “Onlay; sana vahyetti-
Simizden bagkasun bize karst updurman igin az kalsin sent ondan sagur-
lacaklardr...” mealindeki 73. ayetini te'vil ederken de elestiri ve
itirazlarim tekrarlamakta olup 6zetle soyle demektedir: Ayet,
kafirlerin, olumlu cevap vermesi durumunda Peygamber’in fit-
neye siirtiklenecegi bir arzu iginde olduklarina delalet etmekte-
dir. Zaten kafirlerin yol ve yontemi hep boyleydi. Peygamber’i
fitneye digtirmek ve dogru yoldan saptirmak amacim tagtyor-
lardi. Ona tuzak olmak tizere Allah adina iftirada bulunmasim
ve yanliga dilgmesini istiyorlardi. Ancak bunu ¢ok acik kiiftir ve
sapkinhk seklinde degil de, kiifre gétiirecek dolambach yollar
tizerinden gergeklestirmeye c¢alistyorlardi. Fakat Allah gerek
kitabinda zikrettigi ayetlerle gerekse akli delillerle Peygamber’i
bu fitnelerden korudu. Kim baz ayetlere yaptig1 te’villerle
yahut bir rivayetle ondan ismet sifatin1 kaldirmaya kalkarsa,
onun ne bu tevili ne de rivayeti kabul edilmeli, bilakis onun
yalanci olduguna hitkmedilmelidir.

Miisriklerin Peygamber’e Hicr’de istilamda bulunabilmesi
icin ilahlarna istilamda bulunmayi sart kogmalar da Maturi-
di tarafindan asla muhtemel goriilmez ve ash astar1 olmayan
bir hayal olarak vasiflandirihr. “Cinkd Hz. Muhammed,
kiigiikken bile putlara yanagmamig, onlar da onun putla-
ra yaklagtigina gahit olmamglardir. Hal boyle iken ve ondan
kiiciikken putlara istilamda bulunmasim beklememiglerken,
vahiy alip peygamber olduktan sonra béyle davranmasini nasil
bekleyebilirler?!”!

Maturidi, Isra suresinin 74. ayetinden hareketle Hz. Pey-
gamber’in daima Allah’in gézetimi ve himayesi altinda oldugu,

29  20/Ta-ha: 97.
30 Tevilat, 14/202; 9/393-7.
31 Tevilat, 8/332-3.
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dolayisiyla da ismet sifatina higbir zaman halel gelmedigi fikri-
ni igler. Onun nazarinda “Eger biz sana sebat vermis olmasay-
dik, az kalsin onlara biraz meyledecektin” mealindeki bu ayet,
ashnda te’vil ehlinin tim séylediklerini reddetmektedir. Ciiin-
kit ayet, Allah’in Peygamber’i sabit ve sebatkar kildigini, bu
suretle Peygamber’in miisriklerin taleplerine meyletmedigini
ispat etmektedir. Ayetteki “az bir sey” ifadesi 6nemlidir. Sayet
Peygamber migriklerin arzularina meyletseydi, bu “az bir gey”
degil, “cok biiytik bir sey” olurdu, dahas: kiifre varirdi. Bu da
te’vil ehlinin zikrettigi seylerin vuku bulmadigini géstermekte-
dir. Diger taraftan ayette sarta bagh bir ifade vardir: “Sayet sen:
sebatkar kilmasaydik, az da olsa onlara meyledecektin”. Bunun manasi
sudur: “Biz seni sebatkar kildigimiz i¢in onlara meyletmedin”.
Bunun bir benzeri, Yusuf kissasina deginen su ayette goruliir:
“Andolsun, kadin ona (giz koyup) istek duymugstu. Eger Rabbinin delilii
gormemis olsayds, Yisuf da ona istek duyacakti...”** Burada Yusuf ne
meyletmis ne de bu manada bir davranigta bulunmustur. Baz1
te’vil ehli, misriklerin Misliman olabilmeleri icin Peygam-
ber’den kendilerine bir meclis hazirlamasini istediklerini, onun
da buna olumlu yaklagtigim zikretmiglerdir. Bu ancak Allah’in
izin vermesi durumunda caizdir. Giinkii peygamberlerin, Al-
lah’in 1zni diginda gok 6nemsiz, kiigtik bir eyl bile yapmalari
mumkiin degildir. Matiiridi bu gorisi i¢cin Yunus Peygamber’i
ornek verir ve “Gormez misin ki Yunus (a.s.), Allah’in izni ol-

madan kavmini terk ettigi i¢in siteme muhatap olmugtur”.*

isra-Mirag

Isra ve Mirag’in siyer kaynaklarinin ittifakla zikrettigi, tefsir
kitaplarinda ise Isra suresinin 1., Necm suresinin 5-18. ayetleri
actklamirken tizerinde durulan konulardan oldugu bilinmekte-
dir. Kaynaklarda her iki olayin aym anda mi yoksa ayri1 ayri za-
manlarda mi, bedenle mi yoksa riiya halinde mi gergeklestigi,
Peygamber’in Mira¢’a cikarken gok katlarinda hangi peygam-
berlerle kargilagtign ve neler yaptig, Sidretiilmiintehd’ya, Arg-1

32 12/Yusuf: 24.
33 TeVvilat, 8/333-4.
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Ald’ya varigi, Allah’la kargilagmasi, beg vakit namazin farz ki-
linig1 asamasinda Peygamber’le Hz. Musa ve Allah arasinda
gerceklesen diyaloglar vb. hususlan ihtiva eden bazen birbi-
riyle uyusan bazen birbirinden tamamen farkhlagan pek ¢ok
rivayetin bulundugu bilinen bir bagka husustur. Biitiin bunlarla
birlikte, klasik Stinni literatiirde Isra olayr Kitap’tan, yani
Kur’an nassindan, Mira¢ olay: ise bir bolumunii hadislerin
teskil ettigi cok sayidaki rivayetten hareketle gercek kabul edilir.
Mamafih, bazi miifessirlerin Necm suresinin yukarida zikri ge-
¢en ayetleriyle Mirag hadisesi arasinda bag kurduklarini da be-
lirtmeden gegmemeliyiz. Acaba bu iki olay hakkinda Matiiridi
ne dugiinmektedir? Asagida Isrd suresinin 1., Necm suresinin
5-18. ve Secde suresinin 23. ayetleri igin yaptig1 aciklamalar-
dan hareketle miellifin bu konulardaki gériislerini tespit etme-
ye calisacagiz.

Daha meselenin baginda sunu ifade etmeliyiz ki Isra ve Mi-
ra¢ olaylarmin gercekligi konusunda, Matiridi diger Stinni
muelliflerle aynmi kanaati paylasmaktadir. Bu olaylan tefsir sa-
dedinde bazen diger miifessirlerin yorumlarindan farklilagan
dikkate deger yorumlara getirmektedir. S6z gelimi Isra olaylyla
alakal olarak “O ki kulunu bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aks@ya yiiriitti”™** ayetini tefsir ederken meseleye niibtivvet vazi-
fesinin genel penceresinden bakmakta ve séyle bir yorum yap-
maktadir: “Bu ayeti -Allah daha iyi bilir- sanki sunu anlatmak
icin zikretmektedir: Kuluna bir gecede bir aylik yolu ytriitme-
ye kadir olan (varlik), 6lim sonrasinda mevtalar: diriltmeye de
kadirdir, kulunu korumaya ve onu muzaffer kilmaya, niibtivve-
tinin delillerini izhar etmeye, diiyman ve muhaliflerinin bittin
hilelerini bosa glkarmaya maliktir”
dis oldugu kanaatmdedlr Ona gore belkl de o zaman yeryu-
zunde sadece bu iki mescid, yani Mekke’deki Mescid-1 Haram
ve Kudiis’teki Beytii’l-Makdis mevcuttu.

Ayette yolculugun amaci “Peygamber’e Allah’m biiyiik
ayetlerini gostermek” seklinde belirlenir. Matiiridi bu hususta

34 17/isré: 1.
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dikkat cekici bir degerlendirme yapar. Allah’in Peygamber’ine
akli ayetlerinden sonra, siipheleri gidermede ve vesveselere son
vermede daha etkili olduklar: i¢in musahhas hissi ayetlerini de
gostermek istedigini soyler ve ekler: “Akli deliller konusunda
akla stiphe anz olabilirse de, bilgi kaynagi miisahede ve tema-
sa dayal olanlar siphe etmezler. Ciiinkt hi¢ kimse kendisinin
kendisi oldugu konusunda stiphe duymaz. Allah elgisine insaf
sahiplerinin onun elgiligine inanmalar: i¢in miigahhas deliller
gostermek istemigtir. Ciinkii (muhataplari), onun falancanin
kervanini ve bagka baz geylerini gérdiigtinii haber vermesinin
ancak bunlan bizzat gérmesiyle miimkiin olacagim biliyorlar-
di. Oysa onlar, Peygamber akli deliller getirdiginde “bu sihir-
dir” demiglerdi. Onceki kitaplardaki nebilerden haber verdi-
ginde “eskilerin masallar” yakistirmasim yapmiglarda.

Hadis ve siyer kaynaklarinda, keza 6zellikle bazi rivayet tef-
sirlerinde Isra olaymnin nasil basladigi ve cereyan ettigine dair
rivayetlerde oldukca tafsilath bilgiler vardir. Ne var ki Mattiri-
di, her ne kadar bagkalarindan nakiller yaparken bunlara az ya
da ¢ok deginmekle birlikte kendi yorumunda bu bilgileri kul-
lanma konusunda pek istekli degildir. Bunun sonucu olarak ne
Burak’tan, ne Peygamber’in Burak’la nasil yolculuk ettiginden
ne de Beytilmakdis’te yaptiklarindan ve karglagtigi kimseler-
den s6z eder. Aym tavrim Mirag meselesinde de sergiler. Bu
hususta Hz. Peygamber’in Beytiilmakdis’ten semaya ytikseldi-
gine ve orada gecmis peygamberlerden bazi kardeglerini gor-
digine dair rivayetler nakledildigini hatirlattiktan sonra aynen
soyle der:

“Biz bu konuda es-Siddik’in dedigini tekrar ederiz: Eger Peygamber
bunu demigse dogru soplemagtin;, ben de buna sahitlik ederim. Fger haberler
dogru degilse, dyette anlatlanla ktifa ederiz, iizerine baska bir ilavede
bulunmayiz, giinkii rivayetler ahdddu; bunlara dayanarak tamkbk/tasdik
yapimaz”™.

Gortldugi gibi, gerek gecmigte gerekse gliniimiizde bir¢ok
eserde atifta bulunan rivayetler tartigmasiz kabul edilir ve bun-
lardan hareketle olusturulan oldukg¢a detayl Mirag senaryolar:
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toplumsal hafizaya aym sekilde tartismadan uzak tarihi gercek-
lik olarak kazimirken, Matiiridi son derece ihtiyath bir tutum
takinmayi tercih etmektedir.®

Matiridi, Mirag meselesinde bu tutumunu Secde suresinin
23. ayetinin ve Necm suresinin 5-18. ayetlerini te’vil ederken
de tekrar eder. Nitekim Secde suresinin ilgili ayetindeki “sen
ona kavusacagindan siiphe etme!” ctimlesinin te’vili sadedinde ka-
vusulacak kiginin kim olduguna dair farkh rivayetlerin bulun-
duguna isaret edip bunlardan birinde Hz. Muhammed’in Isra
olayinin akabinde goge yiikseldiginde Hz. Musa ile bulustu-
gundan, Musa’nin ona namazdan ve bagka baz1 hususlardan
soz ettigine deginildigini naklettikten sonra “Bu (rivayet) sahih
midir degil midir bilemeyiz. Sayet sahih ise nasil olmugtu? Ona
vahyedilmis o da onu mu séylemisti, ya da onu riyasinda m
gormustii -nebilerin riyas: haktir- ya da mesele nasil idi? Allah
daha iyi bilir” demis olmasi,* aslinda bu ihtiyath tavrinin bir
sonucudur.

Matiiridi’nin bu konularla alakali yorum ve agiklamalari-
na gelince, o, bir iki yerde Mira¢ hadisesine atifta bulunmak-
la birlikte, ayet ve kavramlari, asil Cebrail-Peygamber iligkisi
gergevesinde, daha acik bir ifadeyle Peygamber’in Cebrail’i
asli suretinde gérmesi ve gérdiigii yer baglaminda ele alir. Bu
gercevede Necm suresinin 7. ayetinden baslayacak olursak,
Matiiridi, bu ayette “el-ufuku’l-a’ld (en yiiksek ufuk)’da bulu-
nanin Cebrail oldugunu tereddiitsiiz ifade ederken, “el-ufu-
kw’l-a’l@”’mn neresi oldugu hususunda iki ihtimale yer verir. Bi-
rinci ihtimale gore burasi “seménm tizeri”dir. Ikinci bir ihtimal
ise, burasinin “Melaikenin mekanm” olmasichr. Nitekim Hz.
Peygamber’den Cebrail’i kendi mekaninda gérdiigtine dair bir
rivayet gelmistir. Yine “ufuk”, Peygamber Cebraili asli suretiy-
le gérmek istediginde melegin kendisine “yer beni igine alamaz,
el-ufukw’l-a’ld’ya bak” dedigi ve Peygamber’in de bakip melegi
gordugii yer de olabilir. Bir sonraki ayette Peygamber’e yavag
yavag yaklagan varlik Cebrail olmalidir. Yavag yavag olmasi in-

35  Tevilat, 8/223-4.
36 Tevilat, 11/287.
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san tabiatinin melegi birden gérmeye yatkin olmamasindandir.
Nitekim insan viicudunun adapte olabilmesi i¢in nasil siddetli
bir soguktan sonra glinegin harareti yahut sicaktan sonra sogu-
gun siddeti tedricen artiyor ise melek de Peygamber tarafindan
gorilebilsin diye kendisini yavag yavag yaklagarak géstermigtir.

9. ayette gegen “kdbe kavseyn”e, “iki yay aralig1”, “yayin kab-
zastyla ucu arasindaki mesafe”, “iki zird” gibi farkli manalar
verilmigtir. Biitiin bu manalar, hangisi dogru olursa olsun, Ceb-
rail'in Peygamber’in ¢ok yakininda olduguna delalet eder. Bu
mesafe ne ilave bir gayret sarfetmeyi gerektirecek kadar uzak
ne de gérmeyi engelleyebilecek kadar yakindir. “Ciinkii” der
Maturidi, “bir sey goriis mesafesinden uzak olursa tam olarak
gortlemez, ancak zorlanarak taninabilir, keza gbze ¢ok yakin
olursa da goris kisaligr nedeniyle tam idrak edilemez. Uzak-
la yakin arasinda bir yerde ise goz gorecegi objeyi tam olarak
ihata eder”. 10. ayete, iki sekilde mana verilebilir: Eger ayette
takdim tehir oldugu kabul edilirse, mana “Cebrail, Allah’in
kendisine vahyettigini Hz. Muhammed’e vahyetti” seklinde
olur. Takdim tehir yoksa, o zaman da ayete “Allah, Cebrail’e
onun Hz. Muhammed’e vahyettigini vahyetti” manasi verilir.

Matiiridi tam bu noktada bazi kimselerce Peygamber’in
Cebrail’i degil, Allah1 gérdiugiiniin, keza Peygamber’e yakla-
sanin da Cebrail degil Allah oldugunun soylendigini hatirlatir,
ancak hemen ardindan 6nce Peygamber’in Allah”1 gérmesinin
Kitap ve miutevatir stinnetle sabit olup Allah’in ahirette gori-
lecegini ifade eden goriise aykirt olduguna dikkat ceker. Ona
gore bu kisilerin dedikleri dogru olsayd:, bu durumda Peygam-
ber’in Allah’in buyiik ayetlerini gérmesine ihtiyaci kalmazdu.
Zaten Peygamber de Allah’r zahiri gozle degil, kalp goziiyle
gordiiginti séylemistir. Miellif sonra “Allah Peygamber’e yak-
lagt1” ifadesini ele alir ve bunu Allah’a mekan izafe eden ve
tesbihte bulunan, dolayisiyla da Allah’in ytceligiyle bagdagma-
yan ¢ok kotii bir goriis oldugu elestirisini yapar.

Matiridi Necm suresinin 13. ve 14. ayetlerinde Peygam-
ber’e has kilinan bazi hususiyetlerden soéz edildigini belirttik-
ten sonra bunlar1 Cebrail’i kendi asli sekliyle gérmesi, eger
rivayet sahihse Allah’1 kalp go6ziiyle gérmesi, ve 6nceki pey-
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gamberlerden hi¢ birinin ulagamadigi Sidreti’l-miintehd’ya
ulagmasidir. Peki Sidreté’l-miinteha nedir veya neresidir?
Matiiridi bu konuda ti¢ ayn aciklamanin yapildigini séyler.
Bunlar sirasiyla asagidaki sekildedir:

1. Sidreti’l-miinteha, insanlarn bilgisinin ulagtigi, ancak
Otesine gecemedigi yerdir. _

2. Sidre’nin agag oldugu rivayet edilmigtir. Ibn Mesud ka-
naliyla gelen bir rivayette Hz. Peygamber’in “Cebrail’i su
kadar kanadiyla Sidretii’l-miintehd’da gérdim” dedigi
nakledilir.

3. Sehitlerin ruhunun ulagtigr yer oldugu i¢in Sidretii’l-mun-
teha denmigtir.

Mattridi’nin bu ti¢ agiklamadan sonra ihtimal dahilinde
gordigi kendi acgiklamasii yapar: Hz. Peygamber Cebrail’i
bir kez yerde sidretii’l-miinteha denilen agacin yaninda ya
perdenin kaldirilmas: ya da géziine gérmesini saglayacak ilave
bir kuvvet verilmesiyle gérmiisttr, bir kez de Sidretii’l-mun-
teha’ya yikseltildiginde gérmiig olabilir. Muellif, 15. ayetteki
cennetii’l-me’va konusunda ise buranin semada Miisliimanlarin
girecegl cennet oldugunu séyler. “Swdre’yi kaplayan kaplamusty”
mealindeki 16. ayetin tefsiri sadedinde miifessirlerin ¢ogunun
dile getirdigi “Sidre’yi kaplayan altin dosektir” aciklamasim
sadece zikretmekle yetinir, ancak Allah tarafindan miiphem
birakildig: i¢in kendisinin de bu ayetin tefsirinden sarf-1 nazar
ettigini, ayrica tefsir yapabilmek igin mutevatir bir hadis bu-
lunmas: gerektigini kaydeder.

Matiiridi, 18. ayette gecen “Rabbinin en buyiik alametle-
rinden bir kismum gérdi” ifadesiyle Peygamber’in Cebrail’i
asli suretinde gormesinin kastedilmis olabilecegini soyler ve
bu hususta Peygamber’in Cebrail’i iki kez gordiigine dair Ibn
Mesud’dan gelen bir rivayete atifta bulunur. Miellif, tizerinde
durulan ayete yonelik bagka yorumlarin da olabilecegini belir-
terek, bir kez daha o ihtiyath tavrini kelimelere doker: “Ancak
biz bunu tefsir etmeyiz.”*

37  Tevilat, 14/190-99.
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Peygamber’e ikazlar

19> <«

Kur’an’da “sakin giiphecilerden olma!”; “sakin mugrikler-
den olma”, “sakin cahillerden olma”, “sen insanlar tzerinde
bir zorba degilsin”, “Allah’tan kork, kafirlere ve miinafiklara
uyma”, “kafirlere arka ¢ikma” gibi dogrudan Hz. Peygam-
ber’e hitap eden ve onu uyariyor goriinen bircok ayetle kargi-
lagilabilmektedir. Bununla birlikte mufessirler arasinda bu agik
uyarilarin muhatabinin kim oldugu konusunda farkli gériigler
ortaya ¢ikmigtir. Miifessirlerden bazilari, muhatabin miinhasi-
ran Hz. Peygamber oldugunu soylerler. Diger bazilari, hitap
Hz. Peygamber’e olmakla beraber asil muhatabin baskalar
oldugu gorigiindedirler. Bir tiglincti grup ise hitabin da me-
sajin da bagkalarina yonelik oldugunu ifade ederler. Matiridi,
esas itibariyla ikinci gériigii benimsemektedir. Bu sebeple de
uyari igerikli ayetleri genelde bu istikamette yorumlama cihe-
tine gitmistir. Mamafih, bazi ayetler baglaminda hitabin dog-
rudan Hz. Peygamber’in olmasi ihtimalini de tamamen diglar
goziikmemektedir. Bu durumda kendi yorumlariyla meseleyi
vuzuha kavugturmaya calismaktadir. Biitiin bunlarda Matiri-
di’nin yorumunu yonlendiren temel kavram, Hz. Peygam-
ber’in “ismet” sifatidir. Bunun nasil oldugunu anlamak i¢in
agagidaki uyar tiriine gore tasnif edilmis 6rnekleri gbzden
gecirmek gerekecektir.

“Siiphecilerden olma!”

Al-i Imran suresinin 59. ayetinde Hz. Isa’nin yaratilig ile
Hz.Adem’inki arasinda benzerlik kurulduktan sonra 60. ayette
soyle denir: “Hak Rabbindendir: O hdlde sakin siiphe edenlerden olma?”.
Matiiridi bu son ayetin birkag sekilde anlagilabilecegine isaret
eder. Birinci sekilde muhatap, gériintste ve dogrudan Hz. Isa
hakkinda séz séyleyenlerden biri olabilir. Bu durumda ayete,
“Isa’nmn Allah’m sadece kulu, size gonderilmis nebi ve elcisi
oldugundan siiphelenme!” manas: verilebilir. Ikinci sekilde ise

muhatap goruniiste Hz. Peygamber olmakla birlikte mesajin
hedefi bagkalaridir.

132



Hz. Muhammed

Peki mesaj ni¢in dogrudan degil de Hz. Peygamber tizerin-
den baskalarina ulagtirlmaktadir? Matiiridi, kendi doneminin
devlet gelenegindeki uygulamayla benzerlik kurarak bu soruya
cevap teskil edecek bir agiklama yapmaktadir: Hitkimdarlar,
tebalaria bir hususu duyurmak istediklerinde toplumun di-
suk seviyede olanlarini muhatap almaya tenezziil etmeksizin
en akillilarina, en faziletlilerine ve segkinlerine hitap ederler.
Burada da Allah, toplumu icindeki yiiksek ve serefli konumunu
teyit ve takdir maksadiyla hitabin muhatab1 olarak Peygam-
ber’i se¢gmistir. Peki Peygamber’in ismet sifati, boyle bir hitaba
muhatap olmasina mani degil midir? Matiiridi’ye gore, Pey-
gamber’in ismet sifati nedeniyle stiphecilerden olmasi ihtimal
disichr. Bununla birlikte ismet sifati, emri ve nehyi engellemez,
bilakis ziyadelestirir, pekistirir.*®

Maturidi, Yunus suresinin “Eger sana indirdigimiz seyden siiphe
iginde isen, senden dnce Kitabr (Tevrat) okuyanlara sor. Andolsun ki
sana Rabbinden hak gelmisti O hélde sakwn gsiiphe edenlerden olma!”
mealindeki 94. ayetini te’vil ederken, yukarida tefsircilere ait
tic farkh yaklagimi ortaya koymaktadir. Bunlardan hitabin Pey-
gamber’e, mesajin bagkalarina yonelik oldugunu ifade eden
gorusl biraz daha genisge aktarmasi, kendi genel yaklasimina
da uygun olan bu yorumu benimsedigini dustindiirmektedir.
Bu yorum cercevesinde bir taraftan hitkiimdarlarin tebalarina
duyuru yapmak icin serefli ve mevki sahibi olanlar segmeleri
ornegi tekrar edilirken diger taraftan “muhatabin Peygamber,
hedefin bagkalar1 oldugu” goristini teyid sadedinde “onlardan
birt yahut her tkisi senin yamnda ihtiyarlk yasina ulastiklannda...”
ayetinin 6rnek olarak zikredilmesi dikkat ¢ekicidir. Matiiridi,
bu ayet nazil oldugunda Peygamber’in ana ve babasinin ha-
yatta olmadigini hatirlattiktan sonra, bize hitabin ana babasi
olmayan Peygamber tizerinden ana babasi olan bagkalarina
yonelik oldugunu anlatmaktadir. “Sakin Allah’in dyetlerini yalan-
layanlardan da olma!...” mealindeki bir sonraki ayetine anlam
verirken “Peygamber’in siiphecilerden yahut Allak’m dyetlerini yalan-
layanlardan olmase muhtemel degildir” diyerek, burada da hitabin

38  Tevilat, 2/321.
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Peygamber’e, mesajin bagkalarina yonelik oldugu gériigiini
tekrar eder.”

“Cahillerden olma!”

Kur’an’da Peygamber’e yonelik cahillerden olmamasi uya-
rist, sadece En’am suresinin 35. ayetinde gecmekte ve soyle
denmektedir:

“Eger onlann yiiz gevirmelert sana agwr geldiyse; bir delik agiyp yerin
dibine inerek, yahut bir merdien kurup gige ¢ikarak onlara bir mucize
gelirmeye giiciin_yetiyorsa durma, yap! Eger Allah dileseydr elbetle onlarn
hadayet iizere toplardr. O halde sakin calullerden olma!”

Migrikler inanmak ig¢in  Peygamberden mucizeler
istiyorlardi, Peygamber de mucizeler verildigi takdirde onlarin
imana gireceklerini ummaktayd. Iakat Allah onlarin inanmak
icin degil, sif inatlann nedeniyle mucize talep ettiklerini
bildiginden Peygamber’e ... bir delik agip yerin dibine ine-
rek, yahut bir merdiven kurup goége ¢ikarak onlara bir mucize
getirmeye giiciin yetiyorsa durma, yap!” seklinde hitap etti.
Ibn Abbas’tan nakledilen bir kissada miigriklerin Hz. Peygam-
ber’e “6nceki peygamberler kavimleri kendilerinden mucizeler
istediklerinde getirirlerdi, sen de bize mucizeler getir ki sana
inanalim ve seni tasdik edelim” dediklerinde, Allah bu talebi
kargilamamus, onlar da bunun tizerine yiiz ¢evirince bu tavirla-
11 Peygamber’e agir gelmistir. Bunun tzerine s6z konusu ayet
nazil olmus ve Peygamber’e “sakin cafullerden olma!” uyarisi ya-
pilmigtir.

“Kafirlere arka cikma/uyma!”

Kasas suresinin 86. ayetinde Hz. Muhammed’den, elci ola-
rak gorevlendirilisi 6ncesinde béyle bir gorevlendirmeyi um-
madigr ve bunun Allah’m bir rahmeti oldugu vurgulandiktan
sonra kafirlere arka ¢itkmamasi uyarist yapilmaktadir. Matiiri-
di’ye gore bu uyarn birkag sekilde agiklanabilir:

39  TeVvilat, 7/108-110.
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1. Nehiy olarak “kéfirlere arka cikma” demektir. Ismet sifat
nedeniyle Peygamber’in boyle yapmayacag bilinse de bu
sifatin varhigi emri ve nehyi engellemez. Bilakis ismet sifa-
tinin faydast emir ve nehiyle birlikte ortaya ¢ikar.

2. Allah, Peygamber’in bir giin kafirlere arka cikabilecegi
seklinde icinde beliren endiseyi gidermek ve ismet sifatiy-
la bunun olmayacagini haber vermek, dolayisiyla da onu
temin etmek i¢in sanki soyle demektedir: “Korkma, sen
onlara arka ¢ikmayacaksin”.

3. Hitap Peygamber’e olsa da mesaj bagkalarmadir. Birgok
ayette bunun ornekleri vardir.

Matiiridi, aym surenin 87. ayetindeki “asla miisriklerden

olma!” ve 88. ayetindeki “Allah ile birlikte bagka bir ilaha ta-
p1p yalvarma” ifadelerini de tglincti yorum istikametinde an-
lamlandirmaktadir.*
Bir yorumda Uhud savag sonrasinda aralarinda Ebt Sufyan hil
da bulundugu Mekkeli bir miusrik heyeti Medine’ye gelir ve
Peygamber’in miisaadesiyle miinafiklarin bagi Ibn Ebi Ubey’le
gorugtikkten sonra Hz. Peygamber’e putlarm -Lat, Menat,
Uzza- diline dolamaktan vazgegerse kendilerinin de onu ve
Rabbini (Islam kastedllmeh) rahat birakacaklar teklifinde bu-
lunur. Bunun tzerine ayet iner. Bir rivayette bu esnada Hz.
Peygamber’in yaninda olan Hz. Omer 6fkelenir ve ondan tek-
lif sahiplerinin boyunlarini vurmast i¢in izin ister, ancak Hz.
Peygamber onlara eman verdigini séyleyerek Omer’in teklifini
geri ¢evirir. Matiiridi, eger ayetin inme gerekcesi buysa, o za-
man Peygamber’in ahdi bozmaktan ya da miusriklerin istegini
yerine getirmekten nehyedildigi degerlendirmesini yapar. Bir
baska rivayette Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’e putlarim
ve kendilerini rahat birakmasi i¢in mal ve kadin teklifinde bulu-
nurlar. Eger bunlari kabul etmezse bazi munafiklar tarafindan
oldiirilecegi ikazinda bulunurlar. Iste bunun tizerine tevekkiilii
emrederek bu ayet Peygamber’e nazil olmustur.

40  Tevilat, 11/90-91.
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“Sen ancak bir uyaricisin!”

Kur’an’daki bazi ayetlerden biliyoruz ki Mekkeli miig-
rikler, inanmalan i¢in Hz. Peygamber’in kendisine gelen
vahiyleri teblig etmesini yeterli gdrmemigler, ondan mucizeler
gostermesini de talep etmislerdi. Hud suresinin 12. ayeti, mus-
riklerin bu tiirden taleplerine ve bunlarin Peygamber’de hasil
ettigi agn {iziintiiye isaret eden ayetlerden biridir. Ayette Pey-
gamber’e “Belki de sen (miigrikler’in) ona gokten bir hazine indirilseydi
veya onunla beraber bir melek gelseydi demelerinden otiirii sana vahyolunan
dyetlerin bir kisman terk edeceksin ve bu yiizden gigsiin daralacakty”
dendikten sonra “Sen ancak bir upancisin” hatirlatmasi yapilmak-
tadir.

Matiiridi, ayette ¢ok 6zli bigimde “Sana vahyolunammn bir
kismany terk etmel” uyarisinin yapildigini, Allah’in, “Miigriklerden
olma!™*', “Siiphe edenlerden olma** ayetlerinde oldugu gibi Resu-
lullah’in bunu yapmayacagim bilmekle birlikte boyle bir nehiy-
de bulundugunu belirtir. Bunun yaninda ayetle Peygamber’i
inanmamalar1 nedeniyle kavmi i¢in gésterdigi sefkat nedeniyle
kendisini telef edecek bir ylikimliligin altina girmekten ne-
hiy yahut iginde bulundugu sikintiy1 hafifletme de amaclanmig
olabilir. Tkinici durumda nehiy degil “tahfif”, yani hafifletme
s0z konusudur.

“Emrolundugun gibi dosdogru ol!”

Hz. Peygamber’den Hud suresinin “Oyle ise emrolundugun gibi
dosdogru ol...” mealindeki 112. Ayetinin kendisini ihtiyarlatti-
rivayetten soz etmez. Bunun yerine ayette gecen “usttkamet”
kelimesine dair bir tanimlamay aktarir: Istikimet, kiginin nef-
sinde ve bitin iglerinde rububiyyeti, uluhiyeti ve ubudiyyeti
Allah’a has kilmasi, bu suur i¢cinde yapmas: gerckeni yapma-
s1, kacinmast gerekenden kaginmasi, O’nun biitiin emir ve
yasaklarina uymasidir. Bu tanim da hatirda tutularak ayete

4 6/En'‘am: 14.
42 2/Bakara: 147; 6/En'édm: 114; 10/Yunus: 94.
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“Onlara risaleti teblig etme hususunda dosdogru ol!” manasi
verilebilir.*?

Peygamber’e itablar

“Ttab”, bir kimseye sitemde bulunmak demektir. Kur’an’da
baz1 ayetlerde, nasslarin zahirine bakarak ifade etmek gerekir-
se, Allah tarafindan Peygamber’e tevcih edilen uyarlar gibi
sitemlerle de karsilasiimaktadir. Bunlar Abese suresindeki “yiiz
eksitme ve yiiz ¢evirme”, 'Tahrim suresindeki “Peygamber’in helal olan
bir seyt kendine haram kimast”, digeri ise “bedevilere savaga katilma-
malary igin 1zin vermes:”dir. Asagidaki satirlarda Mattiridi’nin si-
rastyla bu ti¢ meseleyi nasil yorumladigim gorecegiz.

Surat Eksitmeye Sitem

Bu mesele, Abese suresinin 1-12. ayetlerinde zikredilir. Once
olay 6zlu bigimde tasvir edilir, sonra muhataba sitemle birlikte
ders verme yoluna gidilir.

1, 2. Rendisine o dmd geldr diye yiiziinii eksitti ve oteye dondii.

3. Ne bilirsin, belki de o annacak,

5. Kendini muhtag hissetmeyene gelince;

6. Sen, ona yoneliyorsun.

7. (Istemiyorsa) onun arnmamasidan sana ne!

8, 9, 10. Allak’a karsi derin bir saygwla korku iginde kosarak sana
gelent ise burakyp, ona aldirmayorsun.

11. Hayu; bioyle yapma! Ciinkii bu ( Kur’an) b agittiir

12. Dileyen ondan ogiit alw:

Ayette, gorilldiigii tizere, hitabin muhatab1 acikca zikre-
dilmig degildir. Bu nedenledir ki muhatab1 belirleme bagla-
minda Matiiridi biri Hasan’dan digeri ise diger tefsir ehlinden
muhatabin ashinda Peygamber oldugunu gésteren iki rivayeti
aktarmaktacir. Hasan’m rivayetine gore bir giin Peygamber
mugriklerin 6nde gelenleriyle birliktedir ve onlar1 Islama da-

43 Telvilat,7/247-8.
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vet eder. Derken Abdullah b. Ummii Mektum adl bir 4ma
kisi gelerek Peygamber’e soru sorar. Peygamber, miigriklerin
yiiksek mevkili kimseler olmalari ve onlarin Islama girmelerini
¢ok arzulamasindan dolayr Abdullah’a suratim ekgitir ve on-
dan yiz cevirir. Diger rivayette ise Peygamber’in surat eksit-
mesinin sebebi, teblig yaparken Abdullah tarafindan s6ziintin
kesilmig olmasidhr.

Matiiridi, bundan sonra kendi yorumlarim sunmakta ve
ozetle soyle demektedir: Hz. Peygamber’in surat eksitmesi,
insanoglunun yapabilecegi biitin hayir ve hasenatin sevabin-
dan daha fazlasimi kazandiracak bir hususta idi. O misliiman
olmalarmi saglamak timidiyle miigriklerin ulularma vaaz ve
nasihatte bulunuyordu. Onlarin Islama girmeleri vasitasiyla
kabilelerinin de Islama girecekleri iimidini tagtyordu. Bunun
basarilmastyla kazanilacak sevabi bagka hicbir iyilikle kargilas-
tirmak miimkiin degildi. Abdullah b. Ummii Mektum’un soru-
su, bu arzu ve imidi engelleyici nitelikteydi. Bu durumda surat
eksitme kolaydir, kerih goriilmez yahut muhtemel olmayan bir
davranig olarak nitelenmez.

Bir diger husus sudur ki yiiz eksitme ve bas ¢evirme amaya
zahir olan bir davranig degildir, ¢linkii o bunlar1 gérmez. Bu
sebeple de sert bir davramyg olarak degerlendirmez. Peygam-
ber’in misrik toplulukla giizel sohbet yapmasmm ve onlara
ragbet gostermesinin gerisinde, onlar1 Islama kazanma umudu
yatmaktaydi. Onlar, onun kendilerine olan ragbetini ve giizel
sohbetini goriyorlardi. Peygamber sayet onlardan yiiz gevir-
seydi, s6z konusu umut bosa gidecekti, ayrica onlara kaba dav-
ranmig olacakti. Kim kabaliktan uzak, hidayete cagiran, din ve
dinyanin salahi 6gelerini i¢eren bir yol tutarsa, bu hilim sahip-
leri nezdinde 6vgiiye degerdir. Peygamber’in onlara gosterdigi
ragbetin amaci, onlari Islama ¢agirmakti. Zaten Muslimanlar
mallarini, hatta hayatlarim yitirme pahasina da olsa kafirleri
Islama gaglrmakla emrolunmus degiller midir? Bu durumda
bir muslimana ekgimis bir surat gosterme pahasina davetin
yapimasi daha evla bir davranistir.

Meselenin 6zii sudur ki Peygamber’den bu gibi davramglar
bir ictihat neticesi sadir olmustur. Nebilere itab, yani sitem,

138



Hz. Muhammed

Allah tarafindan verilmig bir izin olmaksizin kendiliklerinden
yaptiklar igler dolayisiyla gelmistir, bu isler 6vgiiye deger olsa-
lar bile. Yunus Peygamber’in teblig sirasinda kizip kavmini terk
etmesi, bu kabilden bir olaydir. Aslhinda onun Peygamber’in
davranigini bagka bir insan yapsa bu nedenle 6vgliye mazhar
olurdu.

Maturidi §6yle bir yorumu da mimkin goriir: Peygamber’in
i¢inde tagidigl merhamet o kadar fazlayd: ki kavminin yiiz ce-
virmesi kargisinda kendisini helak edercesine tiziilityordu. Bu
liziintintn hasil ettigi rahatsizhg surat eksimesi seklinde diga
yansimig olmast ve buna binaen ilgili dyetlerin indirilmis olmas
da muhtemeldir. Bu durumda surat ekgimesi, Peygamber i¢in
zemmedilecek bir davranig olmaktan ¢ikar.

AAAAAAA

Bunlardan birkagini su sekilde siralayabiliriz:

1. Ictihada dayali i3 yapmak caizdir. Peygamber yukarida
degerlendirilen davranigini bir nassa mistenid olmaksizin
kendi ictihadiyla gerceklestirmistir. Sayet, surat eksitme
ve bag ¢evirme konusunda daha 6nce Allah’in verdigi bir
ruhsat/izin olsaydi, sitem olmazd.

2. Bir kafir kendi kavmi arasinda yiceltilse ve azami saygi-
ya mazhar olsa da, Misliimanlarin ona bu sekilde dav-
ranmalar1 s6z konusu olamaz, aksine onu hafife almakla
yikimlidirler. Buna kargilik bir Misliman, bagkalarimin
goziinde en dustik kisi olarak da goriilse sayg1 gosterilmeye
layiktir

3. Bu ayetlerde Peygamber’in risaletinin hak oldugunun,
Kur’an’in onun tarafindan uydurulmadiginin delili mev-
cuttur. Kim bir fiili bizzat kendisi iglerse, onu gizleme
hakkina sahiptir. Eger risaleti tebligle vazifelendirilmig
olmasaydi, Peygamber sitem ayetlerini gizler ve kimseye
gostermezdi. Fakat o bir el¢i oldugundan emredildigi gibi
halka tebligde bulunmustur.**

44 Te'vilat, 17/45-52.
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MuUhallefdna izin Verilmesine Sitem

Tevbe suresinin 43. ayetinde bir 6nceki meselede oldugu
gibi muhatap acikca ifade edilmeksizin “Allah, seni affetsin! Dog-
ru soyleyenler sana wice belli olup, yalancilar: bilinceye kadar beklemeden
nigin onlara izin verdin?” denmektedir. Mattridi 38. ayeti agiklar-
ken Allah, sefere ¢ikmakta isteksiz davrananlarin miiminlerden
bir grup olduguna dikkat ¢ekmektedir. Daha sonra 43. ayetin
tefsiri sadedinde “Peygamber’in izin verdigi husus bir kisim
insanlarin seferden geri kalmalaridir” demek suretiyle sitemin
Hz. Muhammed’e yonelik oldugu tespitini yapmaktadir. Peki,
Hz. Peygamber nicin siteme maruz kalmigtir? Matiiridi’ye
gore buna iki sekilde cevap verilebilir: Birincisi, sayet Peygam-
ber beklemis olsaydi Allah ona savaga katilmaktan kacinanla-
rin nifaklarimi haber verecek ve bu niibtvvetin delillerinden
biri olacakti. Ikincisine gelince, sayet Peygamber onlara izin
vermeseydi, onlar yine de geride kalacaklardi. Bunun sayesin-
de Peygamber’e s6ztintin eri olanlarla sahtekarlar ayan beyan
belli olacakti.

Matiiridi zaviyesinden bu olay, Peygamber’in Allah’dan izin
olmaksizin, geride kalanlarin mazeretlerinin dogru oldugu
zanniyla ve kendi i¢tihadiyla karar verdigini, dolayisiyla da icti-
hadin caiz oldugunu gostermektedir. Peygamber, sayet Allah’in
izniyle onlarin geride kalmalarina miisaade etmig olsayd, site-
me maruz kalmazdi.

Helalin Haram Kilinmasina Sitem

Yukaridaki iki sitem ayetinden farkl olarak Tahrim suresi-
nin ilk ayetinde dogrudan Peygamber anilarak ona “Ey nebi!
Eslerinin nizasu arayarak, Allah’mn sana heldl kildig seyr nigin sen
kendine haram ediyorsun?” mealinde bir sitem yoneltlmektedir.
Ayette Peygamber’in Allah nazarinda helal olan bir davranigi
kendisi i¢cin haram saymasi esas vurguyu teskil etmekte, fakat
helalken haram sayilan hususun ne oldugu belirtilmemektedir.
Tefsir kaynaklarinda Matiiridi’nin de isaret ettigi gibi, Peygam-
ber’in kendisine yasaklacig, yahut ayetteki ifadesiyle haram
kaldigr husus hakkinda birden fazla rivayet vardir. Bir rivayette
Peygamber’in, kendisine Misir hakimi Mukavkis tarafindan
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hediye edilen Mariye adh cariye ile cinsel iligkide bulundugu,
ancak bundan haberdar olan eglerinden Hz. Hafsa yahut Hz.
Aise’nin kizmasi tizerine, bir daha Mariye’ye yaklagmayacagin
belirtmek babinda “bundan sonra o bana haramdir” ifadesi-
ni kullandigr anlatihr. Bir bagka rivayette Hz. Muhammed’in
kendisine yasakladigi seyin bal serbeti olduguna dikkat ¢eki-
lir. Bir iiglincii rivayete gore ise Ummii Siireyk adl bir kadin
Peygamber’le evlenmek ister, ancak nin hognutsuz olabilecek-
leri endisesiyle bu teklife olumlu cevap vermez. Matiiridi’nin
¢ok acikca ifade etmese de yorum yaparken zimnen Mariye ile
iligkiye atifta bulunmasi, ayetin inigine birinci rivayetin sebep
teskil ettigi kanaatinde oldugunu soyleyebiliriz.

Mamafih Matiridi agisindan asil 6nem arzeden husus,
ayetin hangi hadise nedeniyle indigi degil, Peygamber’in ger-
¢ekten de Allah’in helal kildig bir seyi haram kilip kilmadigy,
béyle bir tasarrufa yetkisinin bulunup bulunmadig hususudur.
Onun penceresinden bakildiginda, Peygamber asla Allah’in
¢ok acik bir bigimde helal kildigr ve helalligini acikladigr bir
hikmii harama ¢evirmig degildir. Son derece korkung ve tr-
kiitiicii olan boyle bir davranig kesinlikle Peygamber’e nispet
edilemez. Kim Peygamber’in Allah tarafindan helal kilinan bir
seyl harama ¢evirdigini séylerse, ¢ok ¢irkin bir séz etmis, daha-
st buna inanirsa kiifre girmis olur. Cinkt Allah’in helal kildigi-
n1 haram kilan kafirdir. Kimin Peygamber hakkindaki kanaati
bu seklide ise, o kisi kafirdir.

O halde Peygamber’in siteme maruz kalan davranigini nasil
anlamak gerekir? Mattridi, bu hususta iki ayr1 yorum gelis-
tirmektedir. Birinci yorum kisaca goyle 6zetlenebilir: Peygam-
ber’in kendisine Mariye ile cinsel iligkiyi yasaklarken helali
harama cevirdigi, dolayistyla da artik o kadinin ona haram ol-
dugu kanaatinde degildi, bilakis, yemin yoluyla, ondan yarar-
lanmaktan imtina etmisti. Yemin yoluyla olusan yasak, sebebi
insan eylemi olsa da, ashinda kaynag1 Allah’a dayandirlan bir
yasaktl. Yeminle fiilin kendisi haram olmaz ve bu helali haram,
harami helal yapmak da sayilmaz. Ya da haram kilmakla, fiilin
helal oldugu bilgisi dahilinde haram kilinmasi kastedilmeksi-
zin, nefsin istifadesinin engellenmesi murat edilmigtir. Kist her-
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hangi bir nedenle helal olan bir seyi yapmaktan imtina edebi-
lir.* Tkinci yorum kapsaminda ise Peygamber in eslerine olan
sefkat ve merhametinin onlarla gizel gecinme ve rizalarinm ka-
zanma arzusunun onu Allah’in helal kildig1 bir seyden yarar-
lanma konusunda bile kendini sinirlama noktasia gotiirdiigi,
iste bu durum kargisinda Allah’in ona “Ejy nebi, eslerine olan sefkat
ve giizel davramsin sent helal olan seyden yararlanmaktan alikoymasin”
hatirlatmasim yaptigr fikri iglenir.*

Ehl-i Kitab’in Peygamber Bilgisi

Kur’an’da Bakara, 89, 146; Araf, 157 ve Saf, 6’da degisik
bigimlerde, fakat ayn1 konuya delalet edecek sekilde Tevrat ve
Incil’de Hz. Muhammed’e dair bilgilerin bulundugu, dolay-
styla da bu kitaplara inananlarin bir sekilde Hz. Muhammed’i
taniyor olduklar1 vurgulanir.

“Rendilerine ellerindekini (levrat’s) tasdik eden bir kitap ( Kur’an)
gelince onu inkar ettiler. Oysa, daha ince (bu kitabr getirecek peygamber
ile) inkdrcilara (Arap miisriklerine) karsi yardim wstiporlards. ("levrat’tan)
lanyp bildikler: (bu peygamber) kendilerine gelince ise onu inkar ettiler
Allah’n laneti inkarcilann iizerine olsun.”"’

“Rendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamber) ogullarm tamdikla-
12 gibi tamurlar: Boyle iken iglerinden bir takum bile bile gercegi gizlerler. ™

“Onlar; yanlanndaki Tevrat’ta ve Incil’de yazil bulduklan o iimmi
resule upan kimselerdir.™

“Hani, Meryem oglu Isa, ‘Ey Israilogullan! Siiphesiz ben, Allah’in
size, benden once gelen Tevrat’t dogrulayict ve benden sonra gelecek, Ahmed
adinda bir peygamber: mijjdeleyicy (olarak gonderdigy) peygamberiyim’ de-
migti.”™

Kitap ehli, yani Yahudi ve Hristiyanlar éncelikle Tevrat
sayesinde Hz. Muhammed’i tamimaktadirlar, bunun yaninda
Incil'de de Hz. Muhammed hakkinda malumat mevcuttur.
Her iki kaynakta mevcut olan bilgiler, Hz. Muhammed’in pey-

45  Te'vilat, 15/248.

46  Te'vilat, 15/247-50.
47  2/Bakara: 89.

48  2/Bakara: 146.

49  7/Araf.157.

50 61/Saff: 6.
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gamberligini kesin bir sekilde ortaya koymaktadir. Bir diger ifa-
deyle onlar ogullarinin kendi 6z evlatlart oldugundan ne kadar
emin iseler, Hz. Muhammed’in peygamberliginden de o kadar
emindirler. Ustelik, Hz. Muhammed’in adi, Hz. Isa’nin agzin-
dan Ahmed geklinde Hristiyanlara da duyurulmustur.

Acaba Tevrat ve Incil’de Hz. Muhammed’e dair ne tur
bilgiler vardi? Bir kisim rivayetlerde ifade edildigi gibi onun
baz1 fiziki 6zellikleri, nesebi, zuhur edecegi mekan vb. bilgiler
miydi s6z konusu olan yoksa bir peygamber olarak yapacag:
tasarruflar mi1? Mattridi yukaridaki ayetleri yorumlarken her
iki thtimali de diglamaz. Birinci thtimal baglaminda “kend: ev-
latlary gibi tanrlar” ifadesinden hareketle, evladin taninmasimin
daha 6nce ortaya gikan bazi alamet ve sebeplerle miimkiin ol-
dugunu, bunun gibi Peygamber’in taninmasini miimkin kila-
cak baz1 alamet ve delillerin de 6nceden gayet acik bir sekilde
mevcut bulundugunu dile getirir. Bu hususta Yahudi iken Miis-
liman olan Abdullah b. Selam’dan gelen su rivayeti hatirla-
tir: “Onu (Hz. Muhammed’1) evladimi tamdigimdan daha iyi
taniyorum. Ciinkd ben kadinlarin benden sonra ne igledikle-
rini (gayr-1 megru bir iligkiye girip girmediklerini) bilemem.”
Matiiridi, bu rivayete istinad ederek, Hz. Muhammed zuhur
ettiginde s6z konusu sifat ve alametlerinin Ehl-1 Kitap kaynak-
larinda mevcut oldugu, ancak sonradan degistirildigi kanaa-
tine ulagmaktadir. Ona gore ayette “iglerinden bir grup bile bile
gergedi gizler” denmesi, bilinen ve var olan bir seyin gizlendigini
ifade etmek icindir.

Matiiridi ikinci yorumunda ise Peygamber hakkinda Ehl-1
Kitap kaynaklarindaki bilgileri bazi davraniglara hasretme egi-
limindedir. Nitekim Bakara, 146’y1 te’vil ederken aynen séyle
demektedir: “Yahudiler Tevrat'ta Hz. Muhammed’in ancak
Allah’in emretmesi ile bir geyi helal veya haram kildigini, em-
rettigini yahut yasakladigini yazili olarak bulurlar.” Bu yoru-
mun dogal sonucu olarak Hz. Muhammed’in Kitap ehli ta-
rafindan taninmasini saglayan alamet ve deliller, onun ayette
ifadesini bulan iyiligi emredip kotiiliigti yasaklamasi; temiz ve
1yl geylerin helal, kétii ve pis seylerin haram oldugunu ilan et-
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mesi, insanlarin tizerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldirmast
gibi tasarruflarrydi.”!

Matiiridi nazarinda 6nceki kutsal metinlerde fiziki 6zellik-
leriyle yahut yapacag eylemlerle zikredilmis ve haber verilmig
olmak, sadece Hz. Muhammed icin degil, Hz. Isa ve diger bii-
tiin peygamberler icin de gecerlidir. Nitekim Saf suresinin 6.
ayetindeki “musaddikan’ kelimesini aciklarken tam da bunu soy-
lemektedir. Onun aciklamalariyla biitiinlegtirdigimizde Hz. Isa
bu ayette taraftarlarinda soyle demis olmaktadir: Size Tevrat’ta
vasfedildigim sifatlarla geldim, Tevrath ve Allah’m kitaplarim
tasdiklemek i¢in. Cinkii sonradan gelen peygamberler igin
kendilerinden 6nceki kitaplari ve peygamberleri tasdiklemek
temel bir vazifedir. Keza timmetleri de ayni vazifeyle miikel-
leftirler. Tevrat’ta size emredildigi gibi, ben de Allah’a ibadeti
ve onun birlenmesini size emrederim. Clnki Peygamberlerin
dini tektir; hepsi Allah’a ibadete ve tevhide ¢agirr. Seriatler de-
gisebilir, bu dinde degisiklik manasina gelmez. Hatta bir pey-
gamberin seriatinda da degisiklikler olur, bu onun teblig ettigi
dinin degismesi manasina gelmez.

Yine Mattridi'nin bu kapsamda yaptigr agiklamalarin
devaminda, yette de ifade edildigi tizere, Hz. Isa’mn ken-
disinden sonra kendisi gibi Tevrat1 teyit edecek bir elcinin
gonderilecegini haber verdigi, taraftarlarinin belki de “adi ne?”
diye sormalar iizerine “Ahmed” cevabim verdigi kaydedilir.*?

Kitap ehlinin kendi kutsal metinlerinde var olan bilgilere
ragmen Hz. Muhammed’in peygamberligini tanimamalarini,
Matiiridi onlarm iglerinde tagidiklar “kiskancglik” ve “haset”e
baglar. Bilhassa Yahudilerin yeni peygamberin kendi iimmet-
leri olan israilogullan’ndan gonderilmesini istediklerini, ancak
Hz. Muhammed ismailogullarl’ndan secilip gonderilince ha-
setleri nedeniyle onu inkar ettiklerini belirtir.

51  Tevilat, 6/79-81.
52  Tevilat, 15/136-7.
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Peygamber’in Eslerine Uyari ve Tavsiyeler

Acik GUnah islemekten Sakindirma

Ahzab, 30°da Peygamber’in eglerinin apacik bir ¢irkinlik
yapmalari, yani gunah islemeleri halinde cezalarinin iki kat ve-
rilecegi vurgulanir. Matiiridi’nin aktardigr baska yorumculara
ait goruglerden birine gore ayette gecen apacik cirkinlik (e/-fd-
hagetii’l-miibeyyene), “acik niigiz”, bir digerine gore ise “seksiz
siphesiz zina” anlamindadir. Yine bu meyanda, Peygamber
eslerinden birinin bdyle bir sug islemesi durumunda kendisi-
ne diger kadinlara aym su¢ nedeniyle verilen diinyevi cezanin
iki katinin verilecegi kaydedilir. Fakat Mattiridi, bu yorumu
sorgular. Bu cercevede eger diinyadaki bir cezalandirilma s6z
konusuysa, mesela recm cezasinin iki katinin nasil bilinebile-
cegini sorar? Ona gore “iki kat cezalandirma”, 6biir diinyaya
yonelik olmahdir. Zaten onlara giizel islerinden dolay: iki kat
sevabin verilmesi de ahiret hayatinda gerceklesecek degil mi-
dir? Yine ona gore bu ayet, bir baska zaviyeden bakildiginda
“...dunya hayatin1 ve nimetlerini tercih ederseniz”le irtibatl,
daha dogrusu onun devami da olabilir. Yani diinya hayatini ve
stislerini tercih eder de “acik bir fuhug” ortaya korlarsa iste o
zaman cezalari iki kat verilir. Bunun yerine Hz. Peygamber’le
kalmay1 ve ahret yurdunu tercih ederlerse o zaman da miika-
fatlar iki kat verilir.

Cilveli S6zden Sakindirma

Ahzab suresinin 32. ayetinde Hz. Peygamber’in hanmimlarn-
na, onlarin diger hanimlardan farkli olduklar bildirilmekte, bu
sebeple de erkeklerle konugurken kot niyetli olanlarin timide
kapilmalarim engellemek igin cilveli bir tGslup kullanmamala-
11 uyarist yapilmaktadir. Bu noktada Peygamber eslerini diger
kadinlardan farkh kilan faktoriin ne oldugu sorulabilir. Mattri-
di’nin bu soruya verecegi cevap hazirdir: Peygamber’in esleri
sabah aksam vahyin niizuline taniklik etmiglerdir. Onun biittin
1§ ve amellerini gormiislerdir. Binaenaleyh onlar, Peygamber’i
sadece belirli ve siirh vakitlerde gorebilenlere kiyasla takvaya
ve diinyaya meyletmemeye, 6ntinde diz ¢cokmemeye daha ehil,
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daha yatkindirlar. Ayrica onlar ahret hayatinda Hz. Peygam-
ber’in derecesine ulagacak ve onun esleri olacaklardir. Bu se-
beple diger kadinlardan daha tstiindirler.

Peki, Peygamber’in eslerinin konugsmalarindan kendilerine
pay ¢ikaracak hasta kalpli insanlar kimlerdir? Onlarin kalple-
rindeki hastalik nedir? Matiiridi’ye gore hasta kalpli insanlar,
nifak ehli kimselerdir. Kalplerinde tagidiklar hastalik ise “ni-
fak”tir. Peygamber’in ashabmin higbiri, onun eglerinden bi-
riyle evlenmeyi ummug olmalar asla miimkiin ve muhtemel
degildir. Boyle bir istegi ancak nifak ehli tagiyabilir.

ibadet ve Taata Tesvik

Ahzab suresinin 33. ayetinde Peygamber’in eglerine ev-
lerinde oturmalari, cahiliye donemi kadinlar gibi acilip sa-
¢ilmamalari, namaz1 kilip zekati vermeleri, keza Allah’a ve
peygamberine itaat etmeleri ¢agrist yapilmaktadir. Matiiridi,
ayette gecen “leberriice’l-caliliyye” (cahiliye acik sagikligi) ibare-
sini agiklarken, her ne kadar bazi yorumcularin bununla Hz.
Ibrahim dénemindeki kadinlarin acik sacik dolagmalarinin
kastedildigi seklindeki gorigiint nakletse de kendisi bu goriise
istirak etmez. Ona gore, Hz. Muhammed’in peygamberligi
oncesinde kadinlar zinetlerini gostererek digart ¢ikarlardi. Bu
gelenege muhalefet etmek tizere Hz. Peygamber’in hanimla-
rina ortinmeleri ve cilbablarini tizerlerine almalar1 emredil-
migtir. Matiiridi, bu aciklamayla birlikte ayetteki “ilk cahiliye”
ifadesinin hangi doneme delalet ettiginin tam bilinemedigi
serhini diilgmeyi ihmal etmez.

Diger taraftan Matiridi, “zekati verin” emriyle ashnda
Peygamber eslerinden sahip olduklar zinetlerin zekatin1 ver-
melerinin istendigini belirtir. Peki, diger mallarmin zekati?
Matiiridi, Peygamber’in hanmimlarimin zinetleri diginda bagka-
ca mallara sahip bulunmadiklari soyler ve soyle devam eder:
“Goérmuyor musun, Peygamber onlara diinyay: ve nimetlerini
tercih etmeleri durumunda bunlardan yararlanma ve giizellik-
le bosama vaadinde bulunmustur. Eger Resulullah’in yaninda
olmayip da kendi yanlarinda diinya nimetleri olsa bundan ya-
rarlanirlar ve Peygamber’den bu gibi seyleri istemezlerdi. Bu
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da onlarin bu kabil nimetlere sahip bulunmadiklarina delalet

AAAAA

larindan zekat vermenin vacip oldugu sonucuna ulagtirir.™

Ehl-i Beyt

Ayni ayetin (Ahzab, 33) sonunda, biitiin bu uyar: ve talep-
lerin Peygamber’in Ehl-1 Beyt’ini tertemiz yapma amacina
matuf oldugu vurgulanir. Matiiridi, bu ayeti agiklama sade-
dinde 6nce Rafiziler’in gorislerine yer verir. Buna gore onlar,
ayetin 6nceki kisminin Peygamber’in esleri, son kisminin ise
Ehl-1 Beyt hakkinda oldugunu ileri siirerler ve bu hususta ¢
delil ileri siirerler: Bunlardan biri Ummii Seleme hadisi, di-
geri birinci kissmda muennes (disil) ikinci kissmda miizekker
(eril) kaliplarimin kullamlmasi, nihayet tigiinciist ise “sekaleyn
hadisi”dir.

Buna mukabil Maturidi kendi zaviyesinden baktiginda, Ra-
fiziler’in bu izahlarini yersiz bulmaktadir. Ciinkii onlarin iddia
ettigl gibi ayetin ilk kismiyla ikinci kismi birbirinden ayri ve
kopuk degildir. Burada ya bir erkek-kadin musterekligi var-
dir -zira Orfte ehl-i beyt tamlamas: iki cinsi birden igine alir
ya da ayet miinhasiran kadinlara yoneliktir. Peygamber’in
hanimlarinin Ehl-1 Beyt'in diginda kalmasi muhtemel degil-
dir. Birinci kismin miennes, ikincisinin miizekker kalibinda
zikrine gelince, iki cins karigtk oldugunda mizekker kalibiin
kullamilchgini hatirlatmak gerekir. Ummii Seleme hadisinde
Peygamber esleri Ehl-i Beyt’e zaten dahil edilmiglerdir. Ote
taraftan Peygamber’in eglerinden “rics” olarak nitelenebilecek
bir eylem de sadir olmamugtir. Sekaleyn hadisine gelince, Hz.
Peygamber sanki soyle demigtir: “Iki sekaleyn biraktim: Al-
lah’in kitab1 ve benim stinnetim ey Ehl-i Beytim.”>*

Zeynep Bint Cahg’la izdivac

Ahzab suresinin 36-40. ayetlerinde, esas itibariyla evlatlik-
la iligkilerin cercevesi baglaminda Hz. Muhammed’in Zeynep
bint Cahs’la evliligi konusu islenir. 36. ayette Allah ve Peygam-

53  Teilat, 11/340-42.
54  Tevilat, 11/342-3.
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ber bir hususta karar verdiklerinde miiminlerin buna uymakla
mtukellef olduklari, 37. ayette Peygamber’in 1srarla “hanimina
sahip ¢ik” demesine ragmen evlathg Zeyd b. Harise’nin Zey-
nep bint Cahg’tan boganmas: ve evlathgin hammiyla evlen-
mede bir sakinca bulunmadigim gostermek amaciyla Allah’in
emriyle Hz. Peygamber’in Zeynep’le nikahlanmasi, 38. ayette
Allah’in helal kildig1 bir hususta Peygamber i¢in bir stkintinin
bulunmadigl, zaten ge¢mis peygamberlerle alakali siinnetinin
de bu sekilde oldugu, vurgulu bir islupla dile getirilen tema-
lardir. Matiiridi, bunlarla alakali agiklamalaria 38. ayetin ni-
zul sebebine deginerek baglar. Bu baglamda 6nce te’vil ehlinin
ayetin Zeynep bint Cahg hakkinda indigi hususunda ittifak etti-
g1 tespitini yapar, sonra bir rivayeti aktarir. Bu rivayete gore Hz.
Peygamber azadlis1 Zeyd’e halasinin kizi Zeynep’i ister, ancak
Zeynep’ten “ben, onu kendime yakistirmiyorum, Kureys ka-
dinlarmin en 1yisiyim” cevabi alir. Peygamber’in “ben onu
sana yakistirdim, evlen” diye yaptigi 1srar kargisinda Zeynep’in
yine itiraz etmesi, yukaridaki ayetin inmesine neden olur.

Ne var ki Maturidi, Hz. Peygamber’in “dul kadin konusun-
da velinin bir hakk: yoktur” ve “bekar kiz hakkinda veli s6z sa-
hibidir, dul ile istisare edilir” mealindeki s6zlerini hatirlatarak,
onun kendiliginden Zeynep’i nikaha zorlamis olmasini ihtimal
dahilinde gérmez. Bu durumda Peygamber’in israri, ancak
evlenme emrinin Allah katindan olmast nedeniyledir. Iste o
zaman Zeynep i¢in se¢cme ve itiraz etme hakki yoktur; ¢tinka
Allah diledigi kimseyi diledigi kimseyle nikaha zorlayabilir.
Allah katindan bir emir s6z konusu olmadigr durumda nikahta
zorlama olmaz. Nitekim Hz. Peygamber Ummii Seleme’yi
istediginde o velilerini ileri siirmiiy, Peygamber de onlarin
iginde itiraz eden birinin bulunmadigini dile getirmistir. Burada
6nemli olan Peygamber’in onu nikaha zorlamamig olmasidir.”

Ahzah, 37°de Zeyd b. Sabit’e atifta bulunulurken “...Al-
lah’in kendisine nimet verdigi, senin de iyilikte bulundugun
kimse...” ifadesi kullanilir. Bu ifadenin agiklamasi sadedinde
mufessirlerin Allah’in Zeyd’e olan nimetini onu Islamla mii-

55  Tevilat, 11/349-50.
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serref kilmasi, Peygamber’in nimetini ise onu 6nce azad sonra
evlat edinmesi seklinde anlamalarina Matiiridi’nin itirazda bu-
lunmadigr miisahede edilmektedir.

Ayete de yansidigr gibi, Zeyd’le Zeynep arasinda nikahtan
bir stire sonra gecimsizlik zuhur etmisti. Zeyd, 6yle anlagiliyor
ki Zeynep’i bosama agamasina gelmisti. Ancak Peygamber
ona “Egini mkalanda tut (onu bogama) ve Allah’tan sakin” diyordu.
Mamatfih, te’vil ehlinden bazilarinin naklettigi bir rivayette bo-
sanma agamasina gelmis olma, farkh bir gerekgeye baglanmak-
tadir. Soyle ki: Bir giin Peygamber, Zeyd’in hanimini goriir,
ondan hoglanir ve i¢inde ona yonelik bir muhabbet filizlenir.
Zeyd bunu 6grenince Hz. Peygamber’e Zeynep’in kibirli oldu-
gunu ve kendisini incittigini séyleyip bogama niyetini dile ge-
tirir. Bunun tzerine Hz. Peygamber ona “esini muhafaza et, onu
bosama konusunda Allah’tan sakin!” tavsiyesinde bulunur. Matiri-
di, kesin bir dille reddetmese de, bu rivayetin sithhatini biraz
sipheli bulmaktadir. Bu sebepledir ki kendisini “Ancak biz, bu
hususta Resulullah’tan boyle olduguna dair bir haber sabit ise
bunu soyleyebiliriz, bunun diginda bir sey soylememiz miim-
kiin degildir.” aciklamasini yapmak zorunda hisseder.

Matiiridi acisindan Zeyd’in bikkinhk nedeniyle Zeynep’i
bogamak i¢in izin istemis olmast da muhtemeldir. Bu durumda
Hz. Peygamber Zeyd’e “Esini nikahinda tut (onu bosama) ve
Allah’tan sakin” derken aslinda ona “esini bogamay gerektiren
bir sebep olmadan bogama, ¢linkii kisinin hakli bir sebep
olmadan egini bosama hakki yoktur” diye seslenmig olmaktadir.
Yahut “Egini yaninda tut” ifadesi, “esini zevce olarak muha-
faza et!” anlaminda da olabilir. Bu durumda Zeynep’e nasi
Zeyd’le evlenmesi vacip idiyse, Zeyd’e de onu nikahi altinda
tutmas1 vacip olmaktaydi.

Peygamber, bir taraftan Zeyd’e yukandaki tavsiyeyi yapi-
yordu, ancak diger taraftan da iginde Allah’in bilahare desifre
edecegi bir “sir” saklamaktaydi. Ayette bu husus “Allak’in agiga
gtkaracage seyi iginde saklyordun” seklinde ifade edilmektedir. Bu
noktada dogal olarak Peygamber’in icinde sakladigi sirrin ne
oldugu merak edilecektir. Mattridi’nin verdigi bilgilere gore
te’vil ehlinin geneli, s6z konusu sirrin, Peygamber’in kalbinde
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Zeynep’e karst uyanan tutkudan ibaret oldugu goriigiinde-
dirler, dolayisiyla da Peygamber’in gonlinden “Keske Zeyd
Zeynep’i bosasa” seklinde bir distincenin gectigini var
sayarlar. Ne var ki Matiridi, bunu imkansiz gérir. Cinkd,
eger Peygamber te'vil ehlinin dedigi gibi gonliinde boyle bir
distince tasisaydi, Zeyd’e “...esini nikahinda tut (onu bosa-
ma) ve Allah’tan sakin” demezdi. Miiellife gére Peygamber’in
icinde neyi sakladigini biz bilmeyiz, “sunu sunu saklach
diyemeyiz”. Bunu diyebilmemiz i¢in ondan “sunu sakladim™
diye bir haberin gelmesi lazimdir. Aksi takdirde vehim tizerine
konugmus oluruz.

Matiridi, bu ayette, risaletin gercekligine delalet eden bir
delil mevcut olduguna inanir ve bunu géyle agiklar: Peygamber,
insanlarin dedikodularindan ¢ekindigi icin igindeki sirr1 ciga
vurmaktan gekiniyordu. Orfte i¢inde bir sey gizleyen bir insan,
bunu, insanlar tarafindan bilinmesinden haya ederse gizli
tutmaya devam eder, agiga vurmaz. Peygamber’in insanlarin
hakkinda konustuklar: geye dair korkusunu gizlemeyip asikar
kilmasi, resul olduguna delalet eder; eger el¢i olmasaydi bu
durumu ifsa ve izhar etmez, sakli tutarch. “Sayet Peygamber
Kur’an’dan bir sey saklasaydi bu ayeti saklardi” demek suretiyle
Hz. Omer ve Hz. Aige’nin de boyle diistiindiikleri rivayet edilir.

Ahzab, 38°de gegen “Onceki peygamberlerle ilgili stinnet
de budur” ifadesini baz1 mifessirler, ¢ok eslilik uygulamasiyla
ilintilendirerek, bunun Hz. Muhammed’le baglamayip, 6nceki
peygamberlerce de uygulanan bir gelenck oldugunu séylerken
diger bazilarn da, Hz. Davud 6rnegini vererek, Peygamber’le
Zeynep orneginde oldugu gibi, daha 6nce de bir peygamber
bir kadma ilgi duydugunda Allah’in bunlan nikahla birlegtir-
digini dile getirmiglerdir. Matiiridi pek makul bulmadig bu
iki yorumdan farkh olarak, ayette zikredilen ifadenin gecmis
peygamberlere de evlatliklarmmin hamimlariyla evlenmelerinin
helal kilindigr seklinde anlagilabilecegini belirtir.*

Cahiliye dénemi Araplar, evlathkla gercek evlat arasinda
bir ayrim gozetmiyorlardi. Bu nedenle de Hz. Peygamber’in

56  Tevilat, 11/357-8.
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evlathgr Zeyd’in bosadigr Zeynep bint Gahg’la nikahlanmasim
kabullenememiglerdi. Ahzab suresinin 40. ayetinde, tam da bu
anlayisa bir reddiye olmak tizere §6yle denmektedir: “Muham-
med erkeklerinizden herhangt birinin babast degildy, fakat o Allah’in elgist
ve elgilerin sonuncusudur...” Matiridi, bu ayeti aciklarken de dik-
kat gekici izahlar getirmektedir: Hz. Muhammed, ona nesep
bagi iddiasinda bulunacak ve onun adina nispet edecek sekilde
kimsenin babas1 degildir. Bir bagka deyisle o, hi¢bir kimse i¢in,
ogullara helal olanlarin haram kilindig bir baba degildir. Mek-
keliler Zeyd’t Hz. Muhammed’e nispet ediyorlar ve bu sebep-
le de Zeyd b. Muhammed diye ¢agiriyorlardi. Her ne kadar
tebenni (evlat edinme) caiz ise de evlathgin nesebini dogrudan
evlat edinen babaya nispet etmek, dolaysiyla da evlathg: evlat
edinen adamin adiyla ¢agirmak caiz degildir. “Onlarn babalarini-
za nispet ederek ¢agirmamz Allah nezdinde daha dogrudur” ayeti de bu
hususa delalet etmektedir. Ancak bu, Hz. Muhammed’in bi-
tiin Mislimanlarin mecazi anlamda babasi olmasi gercegini
ortadan kaldirmaz. Nitekim ayette soyle buyrulmugtur: “Nebi
muminlere kendi nefislerinden daha evladir ve esleri onlarin
anneleridir”. Eger esleri annelerimiz ise, o da bizim babamiz
olur. Bu fiziki anlamda babalik degil; tebcil, tazim ve merha-
met babaligidir. Onun babahig ve sefkati dinidir. Babalarim sef-
kati ise diinyevidir.

Hz. Muhammed, Matiiridi’nin ifadesiyle biitiin mtiminle-
rin babast olmast yaninda, Ahzab, 40’1in sonunda ifade edildigi
uzere “Allah’mn elgist ve nebilerin sonuncusudur.” Yine Matiiridi’nin
ifadesiyle onunla risalet tamamlamig ve ondan sonra artik bir
nebi olmayacaktir. Yiice Allah’in ondan sonra nebilik iddiasin-
da bulunacaklarin gikacagini bildigi i¢in Peygamber’i “nebi-
lerin sonuncusu” (kdtemii'n-nebiyyin) diye tavsif etmis olmasi da
caizdir. Nitekim Batiniyye “Kaimuzzaman”in nebi oldugunu
iddia etmigstir. Yiice Allah “nebilerin sonuncusu” nitelemesini
kullanmakla, daha sonra peygamberlik iddiasinda bulunacak-
lardan ne hiiccet ne delil istenecegini, dogrudan yalanlanacak-
larim haber vermigtir. Keza Peygamber de “benden sonra nebi
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yoktur” demis ve bu suretle kendisiyle niibtivvetin muthiirlendi-
gini haber vermistir.’’

Hz. Peygamber’in Bazi Vasiflar

Ustin Ahlak Sahibi Olusu

Ik inen surelerden olan Kalem suresinin 4. ayetinde Hz.
Muhammed’in ahlaki tavsif edilirken “Sen, siiphesiz biiyik bir
ahlak iizerindesin” denmektedir. Matiiridi’ye gore Peygamber’in
buytik ahlaki Kur’an’dir. Kur’an’m terbiyesiyle kendisinde
meydana gelen degisim de denebilir. Bu degisim su ayetlerde
ortaya kondugu gibi gerceklesmistir: “Affedici ol, iililigi emret,
calullerden yiiz ¢evir™®, “Kotiiliigii en giizel yolla savugtur”™, “Kanat-
larim miiminlerin iizerine ort”.*" Affedici, iyiligi emredici, cahiller-
den yiiz cevirici, kotiligu iyilikle savugturucu ve kanatlarim
muminler tizerine Ortiicii olmak, en buytk ahlaki tezahiir-
lerdir. Hz. Muhammed biitiin bunlarla Kur’an’in kendisini
terbiye etmesi suretiyle donanmugtir. Bazi miifessirlerin dedi-
gi gibi, Peygamber’in ahlakini Islam olarak kabul etmek de
mumkindir. “Islam” ve “istislam”, Allah’in emrine uymak
demektir. Allah’in emrine boyun egdigi i¢in insanlar Hz. Mu-
hammed’in elinden ve dilinden higbir zararmn kendilerine
dokunmayacagindan emin olmuslardir. Bu ancak en ytice bir
ahlakla miimkiin olur.

Matiridi Peygamber’in yikiinin agirhgiyla ahlakinin bi-
yukligi arasinda bag kurar ve 6zetle soyle der: Ashnda Hz.
Peygamber diigmanlariyla ve dostlartyla, biiytiklerle ve kiiciik-
lerle, alimlerle ve cahillerle, insanlarla ve cinlerle, biitiin bun-
lara ilave olarak esleriyle tegrik-i mesaide bulunmakla, ayrica
diinya nimetlerinden uzak durmakla miikellef kilinmisti. Bu
kadar mikellefiyet altina giren biri, bunu ancak biyiik bir ah-
lak ile yapabilir. Bu sebepledir ki Allah ona biiytik bir ahlak
bahgetmis ve bu suretle o muhataplarina giizel muamelede

57 Te'vilat, 11/ 360-61.
58  7/Araf:199.

59  41/Fussilet: 34.

60  15/Hicr: 88.
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bulunmugtur. Hatta muamele tarzimin giizelliginden dolay:
baz1 ayetlere®' yansidigi bi¢imiyle ilahi iradenin sitemine bile
maruz kalmigtir. Onu bu derecede megakkat ve kiilfet altina
sokan, ahlakinin giizelligi, sefkat ve merhametinin fazlahg idi.
Oyle ki ahlakinin biiytikliigii nefsi kuvvelerini asmig ve nefsi
bu biiyiik ahlaki taggma noktasinda acze diigmiis, hatta helak
sinirina yaklagmigtir. Diger insanlarin ahlaklar nefsi kuvvele-
rinin gerisinde kalir. Nefisleri bu sayede tizerinde bulunduklar
ahlakin birkag¢ katin tagirlar ve ahlaklar bundan dolay: daral-

ma hisseder.®?

Alemlere Rahmet Olusu

Maturidi, “Seni baska degil, ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik.”® dyetini te’vil ederken, éncelikle biittin peygam-
berlerin ve Allah’in indirdigi biitiin kitaplarin insanhk igin
“rahmet” oldugu gercegine dikkat ¢eker, Kur’an’da Hz. Isa
hakkinda “bizden bir rahmet”®* nitelemesinin yapilmig olmasi-
n1 da 6rnek gosterir. Bununla birlikte ayetin Hz. Muhammed’e
hasredilmesini de mimkiin gérir. Bu durumda ayette Hz.
Muhammed’in alemlere, yani hem insanlara hem de cinlere
rahmet olmast s6z konusudur; zira o, her iki taifeye de peygam-
ber olarak gonderilmistir. Bu noktada dogal olarak “rahmet”
sifatinin icerigi de merak edilecektir. Mattiridi birkag thtimal-
den s6z eder. Birincisi, rahmet sifati, Peygamber’in muhatapla-
1 icin azabm geciktirilmesidir. Ikinci ihtimal, muhataplarmm
Peygamber’e tabi olmalari durumunda hem dinya hem de
ahrette kurtuluga ermeleridir. Bu durumda Peygamber’in var-
1181 onlar igin bir rahmettir. Ugiincii ihtimal ise, Peygamber’in
ahirette buyiik giinah sahipleri i¢in sefaatta bulunmasidir.

61  Tevbe, 43; Tahrim, 1; Kehf, 6; Fatir, 8.
62  Te'vilat,16/9-10.

63 21/Enbiyé: 107.

64  19/Meryem: 21.
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Ummi Olugu

Kur’an’da “tmmi” kelimesi iki ayette® Hz. Peygamber’in,
Ug ayette®™ ise, tebligde ilk muhatab1 olan mugriklerin sifati
olarak kullanilmaktadir. Matiiridi, Peygamber i¢in kullani-
lan “Gmmi” sifatini, kelimenin gegtigi Araf suresinin 157
ve 158. ayetlerini te’vil ederken degil de, Ankebut suresinin
“Sen bundan ince ne bir kitap okur ne de onu sag elinle yazardin. Oyle
olsaydr batila wyanlar siipheye diiserlerd?” mealindeki 48. ayetini
te’'vil ederken agiklar. Onun kelimeleriyle ifade etmek ge-
rekirse, Hz. Muhammed, Kur’an’dan 6nce bagka bir kitap
okumug degildi. Eger okumus olsaydi, batil ehli siiphelenir
ve “haber verdiklerini eski kitaplardan yahut hukemanin
eserlerinden aldin” derlerdi. Peygamber yazi1 yazmayi bilse,
bu sefer de “bu kitap senin telifin” diye itiraz ederlerdi. Ma-
mafih, Kur’an bu ayette iki bakimdan onlara karg: hiiccet
sunar: Bunlardan ilki sudur ki Kur’an’da ge¢mig kavimlere
dair verilen bilgiler, Hz. Muhammed’in lisaninin digindaycdi
ve muhataplar1 onun bu bilgilere taniklik etmedigine yahut
yabanci kaynaklardan almadigina, tam aksine bunlari, an-
cak Allah’in bildirmesiyle bildigine vakiftilar. Ikinci hiiccet
1se, Kur’an’in nazim ve telifinin bir mucize oldugunu ve
bunun bir beser tarafindan telif edilmedigini Peygamber’in
muhataplarinin biliyor olmalaridir. Sonug itibariyla Hz. Mu-
hammed, muhataplarimin “bu senin telifin ve nazmin” de-
melerini miimkiin kilacak ve icinde 6nceki peygamberlerin
haberlerinin bulundugu bir kitap okumus ve eliyle de onu
yazmig degildi. Aksi takdirde batil ehli inat ve kibirlerinden
dolay1 stipheye duserler, ancak hakikat ehli ise boyle bir stip-
heden uzak dururlard:.®”’

Matiridi, Yunus suresinin 2. ayetini te’vil ederken de ayetin
muhtemel yorumlarindan biri ¢ergevesinde bir kez daha
ummi kelimesine doéner ve “migriklerin kendi iglerinden
birine vahiy indirilmesi kargisinda saskinhiga diigmeleri”ni su

65  7/Araf: 157, 158.
66  3/Al-iImran: 20, 75; 62/Cuma: 2.
67  Te'vilat, XI,131-32.
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ciimlelerle agiklar: “I¢lerinden timmi birine vahyetmemize
sasirmasinlar. Bu delil olmak ve bilgi bakimindan daha
katidir. Cinkti Allah, onlara, ge¢mis kitaplar: arastirdigina
veya onlardan okuduguna, yahut kitap sahiplerinden birine
o6grenmek icin gittigine ya da bir sey yazdigina dair hicbir
bilgi sahibi olmadiklar: bir immiyi el¢i olarak géndermistir.
Bu kigi onlara kitaplarinda kendisininkiyle muvafik olan gey-
leri haber vermigtir, iistelik bu kitaplarin dili Arapga olma-
dig1 halde. Biitiin bunlar Peygamber’in, Allah bildirmesiyle
bildigine delalet eder.*®

68  Tevilat, VII, 8-9.



Maturidi’nin Kur’'an Tasavvuru

MEHMET AKIiF KOGC*

Vahiy Tasavvuru

Insamn alg1 alanini agan ‘vahiy’, hem Allah ile peygamber
arasindaki 6zel iletigimin ismidir, hem de bu iletigimle gelen
bilgiyi adlandirmakta kullanilmistir. Peygamberler vahiy alir-
ken pasif konumdadirlar. Ciinkii vahiy onlarda zaten var olan
dahili bir kabiliyetin disa aksetmesi degildir. Allah keyfiyetini
bilemedigimiz harici bir yolla vahyeder.! Oyle ki Matiiridi,
Hz. Peygamber’in Necm suresinin ilk 18 ayetinde, vahyi anla-
tan diger Kur’an ayetlerine nispetle daha ayrintili tasvir edilen
vahiy tecritbesini ‘ilahi’ ve ‘insani’ ayirimina 6zel bir énem
atfederek tevil eder. Bu kisimda ¢ogunlukla kelime tahlilleri
tizerinde durarak 6znel degerlendirmelerden siddetle kaginir.
Nitekim 18. ayetin son ctimlesinde de akla gelen bagka te’vil-
ler bulundugunu, ancak onlardan kagmacagini acikca ifade
ederek konuyu kapatir.? Surenin 8. ayetini ‘Hz. Peygamber’in
Allah’a yaklastig1 (dend) seklinde tevil edenlerin kanaatini ¢ok
yakigiksiz bulur. Buna bagl olarak da, -en fazla- Hz. Peygam-
ber’in Cebrail’i kendi suretinde, Allah’1 ise kalben gorebilme-
sinin imkéan1 tzerinde durur.?

* Prof. Dr.,, Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi.

1 Matiridi, Te'vilatu’l-Kuran, ilmi Kontrol, Bekir Topaloglu, tah. Ahmet Vanlioglu,
Muhammet Boynukalin, Ertugrul Boynukalin, Hatice Boynukalin, Halil lbrahim Kagar,
Murat S0IUn, Ali Haydar Ulusoy, Mustafa Yavuz, Murtaza Bedir, Muhammet Masum
Vanlioglu, Abdullah Bagak, Mizan Yayinevi, (1-17 cilt), istanbul 2005-2008, 12/216.
MatUridi’nin tefsirine bundan sonra yapacagdimiz atiflarda bu eserin sadece cilt ve
sayfa numarasini zikredecegiz.

Bkz. Te'vilat, 14/191-199.

Te'vilét, 7/196.
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Havarilerin vahiy almasma gelince,* Matiiridi, bu konuda
temel iki ihtimali glindeme getirir: 1. Hz. Isa’ya vahyedilme-
si 6ncelikle ona en yakin insanlara vahyin ulagmas: anlamina
geliyordu. Bunun i¢in ayette “Havarilere vahyettigimde...”
ifadesi kullanildi. 2. Bal arisina ya da Hz. Musa’nin annesi-
ne vahyedilmesi’ de gostermektedir ki vahiy sadece peygam-
berlere gonderilen ‘risalet vahyi’nden ibaret degildir. Bu cesit
vahiyden bagka Allah’mn kalbe ilka ettigi dogruyu tespit etme
kabiliyeti anlamina gelen ‘ilham vahyi’ vardir. Havarilere ge-
len vahiy iste bu gesit bir vahiy olabilir.®

Batiniler vahiyde insani bir unsur vehmettikleri i¢in ya-
nilmiglardir. Maturidi vahyin keyfiyetini istismara kapi ara-
layacak yonde muglaklagtiran Batini tasavvurlarn da soyle
elestirmigtir:

“Batiniler soyle dediler: Allah vahyi, elcisine, herhangi bir
dille baglantisiz bir sekilde ‘hayal’ gibi indirdi. Sonra el¢isi onu
Arapca ifade etti, yani acgikladi. Ancak durum boyle degildir.
Ciinkd Allah bir dyette 6yle buyurmaktadir: ‘Biz onu Arapga
bir Kur’an indirdik’...” Matiridi bundan sonra baska bir
ayete aufta bulunarak® kanaatini desteklemektedir.’

Matiiridi yine vahyin bir kismimin Hz. Peygamber’e unut-
turuldugu yolundaki yorumu benimsemeyerek bu yorumun
kaynaklik degeri bakimindan zayif (ahad) haberlere dayandi-
g ifade eder. Ayrica bu yorumun dinin temelini tegkil eden
vahyin ciddiyetine zarar verecegini distinmektedir.'” Kisacasi
Matiridi vahiy olgusunu olabildigince anlagilir ve saglam bir
temele dayandirmak istemektedir.

Kur’an ayetlerinde vahiyle ilgili polemik dikkat ceker.
Ayetler iki tiir itiraz1 sik stk giindeme getirirler: Ilki, miig-
riklerin, elcinin siradan, kendileri gibi bir beser olusunu
kabullenemeyisleri. Oysa Maturidi’ye gore, bu durum insanlik

5/Maide: 111.

16/Nahl: 68; 28/Kasas: 7.

Te'vilat, 4/371-372.

75/Kiyame: 16-17.

16/Nahl: 103.

Te'vilat, 10/337. Ayrica bkz. 1/97-98.
Te'vilat, 17/169-171.
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alemi icin bir lituftur. Ginkd insan kendi cinsinden sudur
eden olagantstillugt idrak edebilir. Onun aracihig: ile gelen
farklihgr butin c¢plakligiyla kavrayabilir. Nitekim, Kur’an
mugriklere tehaddide bulunarak/meydan okuyarak, kendisine
benzer bir hitaptan yoksun bulunmalarim, kendisinin muci-
ze oluguna delil getirmistir."!" Tkincisi, Israilogullarimn, vahyi
sahiplenerek Hz. Peygamber’in vahiy aldigi gercegini haz-
medemeyigleri. Hz. Ishak’tan beri en azindan Kur’an’da ismi
gecen peygamberlerin hep bu stilaleden gelmesti, onlara siirek-
li hatirlarinda tutmalar1 gercken en énemli unsuru; Allah’in
peygamberi belirlemedeki mutlak iradesini unutturmustur.
Maturidi bu konuda gézden kacan bir incelige temas ede-
rek immiligi tescilli, hi¢hir egitimden ge¢memis bir insanin
elinde tuttugu kitaptaki icerigin, daha 6nceki ilahi kitaplarla
uyum halini giindeme getirir. Ustelik bu kitaplar Hz. Peygam-
ber’in dili olan Arapca ile de yazilmamiglardir. Boylece Hz.
Peygamber’in bu kitaplardan yararlanma ihtimali aklen im-
kansiz gorinmektedir."?

Nesh Anlayisi

“Nasih” Kur’an’da yer alan fikhi htikmii ortadan kaldirarak
yeni bir hitkkiim getiren ayettir. “Mensth” ise hukuki hikmi
béylece gegerliligini yitirmig ayete denir. Kur’an’da zikri ge-
¢en “nesh” kelimesi biitiin bu iglemlerinin 1stilah héline gelen
ismidir. Bu kelimenin bu anlamda yer aldig: belli bash ayetler
sunlardir:

“Biz, daha haywlisin veya benzerini getirmedikge, herhangi bir dyetin
hiikmiinii neshetmez veya ertelemeyiz. Allahin her seye kadir oldugunu
bilmez misin?”"

“Biz bir dyetin yerine onun hiikmiinii neshedecek bagka bir dyet getir-
digimiz zaman -ki Allah ginderecegi dyetlert pek iyt bilmektedir- onlar:

1 Te'vilat, 7/8-9.
12 Te'ilat, 7/9. Ayrica bkz. Te'vilat, 8/195, Te'vilat, 10/221-222.
13 2/Bakara: 106.
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“Sen iftiracin tekisin!” dediler. Hayw; hig de oyle degil! Onlarin ¢ogu
isin gergegini bilmiyorlar™*

“Senden once hig bir resul veya nebi gindermedik ki halkunin hidayetini
umarak gayret gisterdiginde, seytan onun temennist hakkinda bir vesvese
vermek, dmidini kurmak istemesin. Ama Allah, seytanin attige o vesveseyt
giderv; sonra da dyetlerini sapasaglam, muhkem kilar. Sira Allah alim-
dir; hakimdup: ™

Tefsir usultinde nesh konusu 6ncelikli olarak yer alir. Tabii
ki farkh zamanlarda vahyedilen ayetlerin birbirleriyle neshe
dair bir iliskisi olabilir. Buna 6zel bir vurgu yapan Maturidi,
Kur’an’m -mtgriklerin 1srarh taleplerine uygun olarak- bir
kerede vahyedilmesinin ayetlerin ntizullerindeki zamansal
farklilagsmayr da ortadan kaldiracagim belirtmektedir.'® Bu
durumda da Kur’an’in daha iyi anlagilmasim ve hayatla irti-
batin1 dogrudan gosteren “nasih” ve “mensth” kavramlar: hic
dogmayacakti.'” Matiridi, neshin hikmeti hakkinda su acikla-
malar1 yapmaktadir:

“Neshin hikmeti nedir? denilirse siyle cevap verilebilir: Nesh Allah’in
insanlary imtihan edecegi zorlu bir aragter: - Allah insanlar: istedigi gibe,
diledigi vakit imtthana tabi tutar. O, kullarma bir sey emreder; daha son-
ra bunu yasaklar; bagka bir sey emreder. Bunda ‘hukmet’ digt bir durum
yoktur: Ya da (nesh) Allah’in daha sonra edindigi bir bilgi sebebiyle ger-
geklesmus degildir. Aksine O, siirekli ‘olan’t ve ‘olacak olany’ Bilen’du
hak ve adaletle hiikiim veren Hakim’dir. Bu konuda ¢ok siz siylemekten
Allak’a sigimarim.”™"®

Ayrica Mattridi, su ifadelerinde oldugu gibi, nesh olgusunu
akli bir zemine tagimay1 da ihmal etmez:

«.... Lsin gergegi aklen nesh edilme imkdn olmayan hig bir hususta nesh
vuku bulmaz. (Bunun tersine) aklin, neshi miimkiin gordigii her konuda
neshin ger¢eklesmest caizdir. ™"

14 16/Nahl:101.

15 22/Hac: 52.

16 Mesela Maturidi, bir nesh iddiasiny, ilgili Gyetlerin nizul zamanlarinin neshi momkin
kilamayacagdini gerekge gdstererek reddetmektedir. Bkz. 6/368.

17 Tevilat, 16/329.

18 Tevilat, 1/202.

19  Tevilat, 6/465.
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Nesh konusunda hemen akla gelen iki ¢arpict 6rnek ickinin
haram kilinmasi ve kiblenin Mescid-i Aksa’dan Kabe’ye cev-
rilmesidir. Bilindigi gibi, icki ti¢ asamali bir siirecle haram ki-
linmug; 6nce igkinin siradan bir icecek olmadigr ifade edilmis,
icilmesinin sakincast giindeme getirilmekle birlikte faydasina
da atifta bulunulmustur.*” Daha sonra ibadet eden kimsenin
ickili olamayacagi belirtilmistir?! Bu asamalarla miiminlere
ickiden uzaklagsma yolunda belli bir aligkanhk kazandirildik-
tan sonra bu konuda son gelen ayetle icki mutlak anlamda
yasaklanmigtin.”? Haram kilinan igkinin tanimi konusunda
Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’un Matiiridi tarafindan benimse-
nen kanaatleri dikkat gekmektedir. Bu goriige gére hurma ve
tiziimden elde edilen icki, mutlak anlamda yasaklanmigtir. Bu
iki meyve disgindaki yiyeceklerden elde edilen icki tiirlerinin ise
sarhog edecek miktarini igcmek haram kilinmistir. Dolayisiyla
hurma ve tiztimden elde edilmeyen icki gesitlerinden sarhos
olmayacak kadar igmek mekruhtur.”” Bu goriis sahipleri Mai-
de suresinin 90. ve 91. ayetlerinde gecen hamr kelimesinin
hurma ve tiziimden elde edilen icki ¢esitlerini “dogrudan”
ifade ettigini; diger icki tiirlerinin ise insan bunyesinde icra
edecekleri etkileri dikkate alinarak degerlendirilmeleri gerek-
tigini séylerler. Nitekim onlar, icecek elde edilirken uygulanan
islemleri de hep bu noktay1 g6z 6niinde bulundurarak ince-
lemiglerdir.** Tabii ki Matiridi'nin de kabul ettigi bu Hanefi
gOrisi yanlig bir temele dayanmaktadir. Islam kiltir tarihin-
deki makbul yaklagimin da ortaya koydugu gibi hammaddesi
ne olursa olsun sarhos edici her igecegin azi ya da gogu Maide
suresinin 90. ve 91. ayetlerince yasaklanmgtir.

Nesh hakkindaki diger érnegimizin konusu kiblenin Mes-
cid-1 Haram’a gevrilmesidir. Mislimanlar 6nceleri Mescid-i
Aksa’ya dogru namaz kilmaktaydilar. Bunu da yerytizinin
tamaminin Allah’a ait oldugunu, nereye dontltirse orada Al-

20  2/Bakara: 219.

21 4/Nisa: 43.

22 5/Maide: 90. ve 91.

23 Te'vilat, IV.328-329, 331.
24 Te'vilat, 4/330-331.
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lah’in bulundugunu séyleyen ayete” dayanarak yapmaktaydi-
lar. Daha sonra, en bagta yerytziindeki Allah’a ibadet edilen
ilk mabet olmas: ve diger pek ¢ok hususiyeti dolayisiyla Kabe
Miislimanlarin kiblesi olarak ilan edildi.”

Matiiridi, tartismali olan “Kur’an’mn siinnet ile nesh edil-
mesi’ni kabul eder. Nisa suresinin 16. ayetinde yer alan “Siz-
den bir ¢ift fuhug yaparsa onlara eziyet edin. Eger tévbe edip
hallerini 1slah ederlerse onlar cezalandirmaktan vazgegin.
Cunkid Allah, tévbeleri kabul edendir ve ¢ok merhametlidir”
ayetinin Sahih-1 Miistim’deki gu hadis ile nesh edildigini diigiin-
mektedir:

“...bekar olan (zani) celd edilir (doviiliir) ve siirgiine gonderiliy, evli
olan (zéni) celd ve recm edilir (tagla vurularak éldiiriiliir) ™" Oyle ki bu

konudaki kanaatini hugbur siipheye mahdl birakmayacak bir sekilde ortaya

13

koyar. Ona gore, Nisa surest 16. dyetin hitkmii .. .uster tilavel olunan

vahiy; Kur’an ile, isterse tilavet edilmeyen Kur'an digt (siinnet) vahiy ile
2528

nesh edilsin_fark etmez”.

Maturidi’nin tzerinde durdugu “i¢tihad ile neshin cevaz1”,
Miisliimanlarin sorun ¢ézmekte hareket kabiliyetlerini artira-
cak bir ilke olarak goriilebilir. Tevbe suresinin 60. ayetinde
sayllan zekat verilebilecek kimseler (zekat masarifi) arasinda
bulunan kalpleri Islama 1sindiralacak kimseler (miiellefe-i kuliib)
hakkindaki Hz. Ebubekir (13/634) ve Hz. Omer’in (23/644)
uygulamasi dikkat cekicidi. Hz. Omer’in yonlendirmesiyle
devlet bagskani olan Hz. Ebubekir bu smnifa girecek insanla-
rn artik zekat alamayacaklar yonunde karar vermistir. Bu-
nun gerekgesi, ayetin nazil oldugu dénemdeki sosyal ortamin
degismesiydi. Zira bu ayet vahyedildiginde Islam, toplumda
saygl goren, toplumu etkileyen mensuplarinin sayisin artir-
ma pesindeydi. Bunu gerceklestirmek icin ekonomik imkan-
larm kullanilmasi uygun goriilmiisti. Ancak Hz. Ebtbekir
déneminde bu ihtiya¢ ortadan kalkinca ayette zekat verilebi-

25  2/Bakara: 115.

26  2/Bakara: 144.
27  “Hudod,” 12-14.
28  TeVvilat, 3/77.
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lecekler arasinda yer almasina ragmen miiellefe-i kultiba zekat
verilemeyecegi karara baglanmig oldu. Matiiridi bu uygula-
madan, “i¢tihad ile neshin cevazi” ilkesine ulagmgtir. Ustelik
bunu s6z konusu iki buyiik sahabiye tahsis etmeksizin, genel
bir ilke olarak takdim etmigtir.”’

Muhkem ve Mitesabih Anlayisi

Al-i Imran suresinin 7. ayetinde ‘muhkem’ ve ‘miitesabih’
kelimeleri yer almaktadir. Ayetin metni Tirkceye su sekilde
tercime edilebilir:

“Bu muazzam kitaby sana indiren O’dur. Onun dyetlerinin bir kismu
muhkem olup bunlar Kitabwn esasidu: Ayetlerin bir kisma ise miitesabih-
tn: Ralplerinde egrilik olanlar suf fitne gikarmak, insanlan saptirmak
ve kendi arzularma gore yorumlamak igin miitesabih kismina tutunup
onlarla ugraser dururlar. Halbuki onlarm hakikatini, gerek yorumunu
Allah’tan bagkasi bilemez. Ilimde ileri gidenler: “Biz ona oldugu gibi
iandik. Hepst de Rabbimizin katindan gelmugstir” derler: Bunlart ancak
tam akil sahipler: diigiiniip anlar.™

Kur’an’m en 6nemli iddias: tam anlagilabilirlik iken ‘miite-
sabih’ ayetlerin Kur’an’da yer almasi bir celiski degil midir?
Kur’an’mn ilk muhataplar: i¢in bile tam anlagilamayan ayetle-
rin bulunmasi nasil izah edilebilir?

Kur’an insana hitap ettigine gore insan tarafindan anla-
stlmalidir. Yine, her metni ya da hitabi en iyl dogrudan mu-
hataplar1 tam olarak anlacdigina ve Kur’an’da bu yargimin
istisnast olmadigina gére onu Hz. Peygamber ve Sahabe nes-
i miimkiin olan en dogru gekliyle anlamuglardir. Miitesabih
ayetler, Kur’an’in bir din kitab1 olmasi sebebiyle Kur’an’da yer
almaktadir. Clinkt din, 6zellikle de semavi dinler gayb alanina
iman etmeyi zorunlu kilmaktadir. Gayb ise insanin alg: alani-
n1 agmaktadir. ‘Allah’; ‘Cennet’, ‘Cehennem’, “Vahiy’... insani
kapasiteyle ihata edilemedigi i¢in Allah Kur’an’da bu alana ait
olan bilgileri insani seviyeye indirgeyen bir dil kullanmaktadr.
Iste bu dilin kullamldig1 ayetler miitesabih ayetlerdir. Yukari-
daki ayette de ifade edildigi gibi, bu durumun farkinda olan,

29  TeVvilét, 6/392.
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yani bu tiir ayetlerin temel gercekligini anlayamayacaklarini,
sadece hissedebileceklerini miidrik bulunan samimi ilimde ile-
11 gidenler, “...onlann (miitesabih dyetlerin) hakikatini, gergek yoru-
munu Allah’tan bagkast bilemez. .. Biz ona oldugu gibi inandik. Hepst
de Rabbimizin katindan gelmistir” derler. Diger taraftan, Islama
inanmaya ikna olmayanlar, bu alana giren konular tzerin-
den Islam dinine itiraz etmeye calgirlar. Ayette zikri gecen
“...Ralplerinde egrilik olanlar suf fitne ctkarmak, insanlart saptirmak
ve kendi arzularma gore yorumlamak igin miitesabih kismina tutunup
onlarla ugragyr dururlar...” ifadesi bu durumu tasvir etmekte-
dir. Mattridi, tercih yapmaksizin naklettigi bir¢cok ‘muhkem
ve miitesabih’ anlayig1 arasinda yukaridaki aciklamalarimizi
ozetledigini distindigiimiz yaklagimi da vermektedir. Onun
bu konudaki aciklamasi s6yledir:

“Bazi msanlar soyle diigiindiiler: ‘Muhkem’ akilla ifadest miimkiin
olandv: “Miitesabih’ akilla idraki miimkiin olmayan yalmzea bir nass
aracihgula bilinebilendir. ™ Matiiridi’nin Al-i Imrdn suresinin 7. dyeti-
nan tefsirt sadedinde siyledikleri konu ile ilgili diisiincelerini agikga ortaya
koymamaktadw: Onun burada biiyiik oranda nakilct oldugunu soylemek
mimkiindiir: Yine, satr aralarmdake ifadeler: bizim yukanda vermeye
galisgumuz ‘miitesabih’ tasavoury ile birebir ortiismemektedir. Soz gelim
ona gire, “Muhkemden gelen bilgiye dayanarak miitesabih iizerinde dur-
2531

mak carzdw:

Maturidi, bu ifadesiyle miitesabih ayetlerin anlagilabilece-
gine dair bir imada bulunmaktadir.

Matiiridi’nin muhkem ve miitesabihe iliskin naklettigi bag-
ka yorumlar da su sekildedir:

1. Muhkemat, nasih; mitesabihat mensth olan ayetlerdir.

2. Muhkem ayetler, Enam suresinin 151-153. ayetleri ile
Isra suresinin 23-39 ayetleri, bunun digindaki ayetler ise
miitesabih ayetlerdir.

30 TeVvilat,12/244.
31 Tevilat, 2/243.
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3. Muhkem ayetler, herkesin baktiginda rahatlikla anladig
ayetlerdir. Miitesabih ayetler ise miphemdir ve anlagil-
malar1 i¢in 6zel bir aragtirma gerekir.

4. Muhkem ayetler insanoglunun ihtiyaclarim giderir. M-
tesabih ayetler ise ‘Huraf-1 mukatta’ gibi Allah’in insa-
noglunu sinama vesilesi olarak kabul edilmelidir.** Bu son
durumda insan yalnizca iman etmelidir.

5. Muhkem ayetler miiminlerin anlama ve anlamlandirma-
da ittifak ettikleri ayetlerdir. Miitegabih ayetler ise, dil far-
ki sebebiyle manasinda anlasamadiklar: ayet gruplarini
olusturmaktadur.””

Matiridi, Muhammed suresinin 20. ve 21. ayetlerinin tef-
sirini yaparken naklettigi bir gorii ¢er¢evesinde muhkem ayet
ve nesh iligkisini gindeme getirmektedir:

“Iman edenler: “Keske savag hakkinda bir sure indirilseydi?’ diyorlar:
Fakat agik ve kesin bir sure indirtip de icinde savagma emri zikredilinee,
kalplerinde hastalik bulunanlarmn, oliim sekeratina giren kimsenin bakise
gibi bos gozlerle sana baktiklarvm goriirsiin. Korktuklar: baglarina gelsin!
Onlara diisen: Itaat etmek ve tath siz soylemektin: Ly ciddiye bindigin-
de, Allal’a verdikleri siozde dursalardi, kendilert igin elbette daha hayirl
olurdu.”

Matiridi, 20. ayette gecen “... Fakat agik ve kesin (mufikeme)
bir sure indirilip de i¢inde savasma emri zikredilince...” ifade-
sindeki muhkeme kelimesini ndsiha kelimesiyle agiklayan bir yo-
rum iizerinde durmaktadir. Bu yorumu destekleyen bir unsur
olarak da Ibn Mesud’un (32/652) mushafinda gegen muhdese
(sonraki) kelimesinin ayetteki mufkeme kelimesinin yerine yazil-
mis olmasini gostermektedir. Biitiin bunlar, ayette belirtildigi
sekliyle ‘iman edenlerin’ savagt megru kilan bir sure murat et-
meleri ve nazil olan bu surenin kendinden 6nceki ilgili ayetleri
nesh etmesi esasina dayanmaktadir.

32 Mesela bkz. Tevilat, 8/7. Matiridi, hurdf-1 mukataa’nin anlami konusunda kesin
bir goéris beyan etmemekle beraber bir ihtimali gicli gérmektedir. Buna goére,
Huruf-1 mukataa’yi takip eden Kur'an ifadesi bu harflerin tefsiri olarak diginilebilir.
Sézgelimi Ra'd suresinin bagindaki elif-lém-mim-ré&’nin tefsiri, takip eden tilke
Qyatu’l-kitab... ibaresidir. Bkz. 7/379.

33 TeVvilét, 2/242-243.
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Kur’an’la ilgili bu ana temalarn diginda Matiiridi’nin
Kur’an algisiyla ilgili su noktalarin da alti ¢izilmelidir:

1. Kur'an ve diger ilahi kitaplar celismezler.

“Rur’an’s geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger Kur'an Allah’tan bag-
kasina ait olsaydy, elbette iginde birgok tutarsizliklar bulurlards.”™*

Matiiridi bu ayet tizerinde dururken, Kur’an’a ytizeysel bir
sekilde bakan insanin onda celigki gorebilecegini soylemekte-
dir. Hatta bu konuda 6rnek bile vermektedir: Tevbe suresinin
44. ayetiyle Nar suresinin 62. ayetinin ve yine Bakara suresi-
nin 230. ayetinin icindeki ibarelerin geliski gibi algilanabilece-
gini bildirmektedir. Ancak ayetlerin inig sebep ve zamanlar
dikkate alinirsa onlarin benzer, ancak farkli durumlara hitap
ettigi gozlenir.”

Maturidi’ye gore Kur’an’in ¢elismezIligi ti¢ sekilde tezahiir
etmigtir: 1. Gayba iliskin haber verdigi olaylar aynen gercek-
legmistir.™ 2. Kendinden énceki ilahi kitaplarda bildirilen ha-
kikatlerle uyum i¢indedir. 3. Insanlarin Kur’an’a atifta bulu-
narak konugmalar: tutarli olmalarin saglamaktadir.’’

Kur’an’m kendinden 6nceki kitaplart dogrulamasi, 6zel-
likle hukukta ayni hiikiimleri ihtiva etmesi degildir. Her ilahi
kitabin kendi i¢ tutarliigi ve temel inan¢ konularinda diger
ilahi kitaplarla ortak bir dil kullanmas1 énem arz etmektedir.
Maturidi, gerek Kur’an’m, gerekse biitiin ilahi kitaplarin ic
tutarhliklarim ve birbirleriyle uyum hallerini izah ederken
‘nesh’e atifta bulunmaktadir. Sézii gecen durumlarda ‘nesh’
merkezi bir konuma sahiptir.*®

2. Kur'an ‘mecazen’ Allah kelamidir.
Matiridi, Kur’an'in peyderpey indirilmesi hakkinda su
ayetleri gtindeme getirmektedir:

34 4/Nisa: 82. Maturidi bu dyette gegen ‘disinmeyecekler mi?’ sorusunun muhatabinin
-sasirtict bir sekilde- havas oldugunu, avamin ise havassa itimat edecegini
séylemektedir. Bkz. Te'vilat, 3/352.

35  Te'ildt, 3/350. Ayrica bkz. Te'vilat, 1/328.

36  Mesela munafiklarin sirlarini Kur'an sik sik ifsa etmektedir. Bkz. Te'vildt, 3/354.

37  Tevilat, 3/350-351.

38  Tevilat,12/39.
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“Kur’an’ biz sana parca parca indiriyoruz.”™
X ¢ ¢ Yoruz

“Onu Rithw’l-eman, uyaran nebilerden olman igin, senin kalbine agik
ve vazih bir Arapga ile indirmaistir”*

“Rur’an, degerli bir Elginin, Cebrail’in getirth okudugu sizdiir!”"

Goruldigi gibi bu ayetlerde Kur’an’in zaman zaman
Allah’in zaman zaman da Cebaril’in s6zi oldugu ifade
edilmektedir. Arapga Allah’in degil, insanmn dili olduguna
gore Kur’an mecazen Allah kelamidir.*?

Ayrica, “ Kur’an z#r i¢in kolaylastirilmigtir

AAAAAA

% ayetini detay-

temel anlamlara yorumlandigini sdylemektedir:

a. Kur’an kolay ezberlenebilmektedir.

b. ’da sik sik Allah’in insanogluna verdigi nimetler hatirla-
timaktadir.

c. Kur’an’da Allah’in insan tzerindeki haklar1 hatirlatil-
maktadir.

d. Kur’an’da gegmis immetlerin baslarindan gecen ibretlik
olaylar hatirlatilmaktadir.

e. Hz. Peygamber’in gsahsina yonelik bir kolaylagtirmanin
olacagi ima edilmektedir. Biliyoruz ki Hz. Peygamber
kendisine vahiy gelirken vahyi unutacag korkusuyla bir
gerilim yagtyordu. Iste bu yiizden vahiy tecriibesi Hz.
Peygamber’e kolaylagtirilmistir.

Maturidi bu ihtimaller i¢cinde Kur’an’in hifz edilmek icin
nazil olmadigini belirterek, ilk ithtimale sicak bakmadigini gos-
termekten de geri durmamaktadir.** Ancak Maturidi, tefsiri-
nin bagka bir yerinde Kur’an’in vahyedilme sebepleri arasinda
ezberlenmesini ve igerigini tam anlamiyla aksettirmesi sartiyla
‘tertil’ ile okunmasini da saymaktadir.®

39  76/insan: 23.

40  26/Suard: 193-194.
41 81/Tekvir:19.

42 Te'ilat, 16/338

43 54/Kamer: 40.

44 TeVilat, 14/ 236-237.
45  Te'vildt, 16/190-191
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3. Kuran’in vahyi ve Hz. Peygamber’in
gonderilmesi, inangsiziga temel yapilan bitin
mazeretlerin megruiyetini ortadan kaldirmaktadir

Eger Kur’an’a muhatap olan ilk miisrikler ‘Ey Muhammed!
Sen Allah elcisi isen ve bu Kur’an’da Allah katindan gelmis
ise bizim inanmayacagmiz bilgisi de Allah katinda olmali. O
halde neden bize inanmayacagimizi bile bile yani bosu bo-
suna biitin bunlart séylityorsun? Diyelim ki Kur’an hak ola-
rak vahyedildi ve sen Allah’in elgisisin. Bu durumda da inan-
madigimiz icin tehdit ettigin akibetle hemen karsilasmamiz
gerekmez mi?’* geklinde dugtniiyorlarsa, sunlar bilmeliler:
Ahiretteki sorgulamanin adil olugsunu saglama bakimindan,
elcinin ve mesajin gorevlerini icra etmeleri ve inkar edenlerin
her tiirlii mazeretinin ortadan kaldirilmas: gerekir. Yine, sizler
inanmasaniz dahi sizden sonrakilerden muhtemel inanacak
olanlara mesajin layikiyla ulagmast icap eder. Yani dogru yolu
gosteren kitabin ve onu getiren el¢inin ‘tarih’in bir sathasinda
yer almalart zorunludur. (Bu kadarcik dugtinemiyorlar mi?)"
Mesajin ‘sahteligi’ iddialarim acil bir azab ile kargilagmamis
olmalariyla gerekcelendirmelerine gelince, Allah onlara mii-
teaddit defalar uyarida bulunmay: murat etmistir. Diger ta-
raftan “manmadigumiz igin tehdit ettigin akibetle hemen karsilagmamuz
gerekmez mi?” seklinde bir talepte bulunmalarinin mantiksizlig
ortadadir. Guinki bu gerekge ile ashinda kiyametin kopmasini,
imtihan diinyasiin sona ermesini talep etmis oluyorlar. Ciin-
kii Islam son dindir ve kiyametin ne zaman kopacagini yalniz-
ca Allah bilmektedir.

Te'vilat'ta Mutezile Elestirisi

Tefsirinin halihazirdaki matbu niishasinin her bir cildinin
sonunda yer alan fihriste bakmak bile, Matiridi’nin Kur’an
yorumu vesilesiyle Mutezile’yl yipratmaya ne kadar 6énem
verdigini gostermektedir. Matiiridi’nin tefsirinde Mutezile’ye
yaptig1 atiflar ve elestiriler ne nitelik ne de nicelik olarak diger

46 Tevilat, 13/222.
47 Te'vilat, 13/223.
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mezheplere kars1 yaptig: tenkitlerle kargilagtirilabilir. Nitekim
daha tefsirinin hemen baginda Fatiha suresinin dort ayr ye-
rinde mutezileyi elestirecek firsati bulabilmigtir. Bakara sure-
sinin 24. ayetinde konu edilen tehaddi meselesini - ki Kur’an’in
bir benzerini yazmanmn begerin gliciinii agmasi anlamina
gelmektedir - anlatirken ayetin sonundaki u wddet l’l-kdfirin (ce-
hennem kafirler i¢in hazirlanmistir) ibaresini ‘biiytik giinah
isleyenlerin cehennemde kalacaklarint’ ifade eden Mutezili
inancini reddetmek icin kullanmaktadir. Buna gore ayette be-
lirtildigi tizere cehennem yalnizca kafirler icin hazirlanmugtir;
Mutezile nin iddia ettigi gibi mértekib-i kebire (biiyiik gtinah igle-
yen) i¢in degil.* Daha iyi anlagilmak i¢in Matiridi tefsirinden
bu kismin gevirisini vermek istiyoruz:

“Kidfirler igin hazirlanmagtu: Ayette Cehennemin kdfirler digindaki bir
kesim 1gin hazulanmadigina davr delalet vardv: Bu, Mutezile’yt yanhs-
lamaktadv: Ciinkii onlar biyiik giinah isleyen kimseler: kdfir saymaksi-
zin ebedi cehennemlik olarak kabul ederler. Onlara gore Cehennem ayn
zamanda kafirler igin de hazirlanmagtv: Miisliman isledigi bir giinah,
bulastigy bir girkinlik sebebiyle azap gorii: Ciinkii Allah diledigini istedigi
bigimde cezalandwrv: Yarattiklarimn bu konuda ona soz siyleme hakki
yoktwr: Verdigi karara kimseyt ortak etmez.”

Matiiridi’nin zihninde mutezile ile micadele etme ve bu
mezhebi yipratma o kadar éncelikli bir konudur ki daha da
ileri giderek miirtekib-i kebire hakkindaki Stinni-mutezili tartis-
masinin ayrintilarina girmekte bir sakinca gérmez:

“Eger Mutezile, ‘miigriklerin ¢ocuklart cennete girecekler; ( halbuki)
cennet bu gocuklar igin hazirlanmady, (yani dyette cehennemin kdfirler
win hazirlandigin belirtilmest miirtekib-v kebire igin hazulanmadigi-
n gistermez), baskalarun da cehenneme (hem de) ebedi olarak girmest
carzd; cehennem de biyledi; cehennem kdfurler igin hazuwlansa da bag-
kalarimn orada azap gekmesi ve ebediven kalmasi caizdw; ... bagtan beri
kdfir olanla, iman ettikten sonra kiifre giren cehennemde ebedi kalmak
konusunda esittir; ayme sekilde biiyiik giinah vsleyenle kdfir de cehennemde

48  Te'vilat, 1/60-61.
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ebedi kalmak konusunda esittir’ derse, onlara su cevap verilir: Her kdfir
yaratihy icabt tevhide egilimlidir: Ancak buna itibar etmezse iman ettikten
sonra inkdr eden kimseye benzer; (ashinda o) iman ettikten sonra kiifre gir-
mus degildir: Mutezile’nin (kdfirlerin) ¢ocuklar: ile tlgili kanaatine gelince,
Allah’m bir miikdfate olarak, onlar ebedi cennette kalacaklardu: Allah
karsibksiz diledigine lutfeder. Aklen de bu caizdir Rarsiliksiz thsanda
bulunulabily: Ancak islenilmeyen bir sug yiiziinden azap etmek makul
degildir: (Yani biiyiik giinah isleyenler kiifre girmediklert igin ebedi cehen-
nemde kalmayacaklard)*

Goruldign gibi Matiiridi Bakara suresinin 24. ayetinde, ne
ayetin baglami, ne niizal sebebi ne de okundugunda gagristir-
diklartyla alakasi olan tartiymalara girmigtir. Oyle anlagiliyor
ki Matiiridi, mutezileyi yakin tehdit olarak algilamis ve 6nem-

AAAAAA

icin bu gekilde birgok zorlama yoruma ugratabilmektedir.

Genel Degerlendirme ve Sonug

Maturidi’nin, tefsirinde en fazla dikkat ettigi hususlardan
birisi ifadelerindeki agikhiktir. Yanhs anlagilmaya ya da yete-
rince anlagilmamaya sebep olabilecek sorunlari bertaraf edici
bir anlatim tarzini tercih etmektedir. Bunun yaninda belki de
kelam ilmindeki derinliginin bir yansimasi olarak bir meseleyi
ele alirken akla gelebilecek ihtimalleri “...eger soyle denilirse
...s0yle séylenebilir” bicimindeki farazi ctimlelerle iglemeye
calisir. Bu sekilde, okurun konuya biitiin ayrintistyla ve makul
bir zeminde vakif olmasini amaglamaktadir. Ayrica bu, onun
kendi tefsir faaliyetine iligkin duydugu 6zgtivenin bir gésterge-
sidir. Kendi tercihini acikga ifade ettigi durumlarda, onu bii-
tiin yorum ihtimallerinin arasindan akli ¢ikarimlarla tartigarak
one cikarmasi baska nasil yorumlanabilir ki? Nitekim Matiiri-
di, Kaf suresinin 37. ayetinde gecen “... kalbi olan igin Kur’an
bir ogiittiir” ayetindeki ‘kalbi olan’ vasfina ‘akh ve anlayis olan’
aciklamasimi getirerek Kur’ant anlama konusunda akli ne
kadar 6nceledigini gostermektedir.”® Yine Maturidi, Allah’m

49  Agy.
50 Te'vilat, 14/118.
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Kur’an’da verdigi 6rneklerin, diigiintildugiinde idrak edilebi-
lecegini soylemektedir.” Ancak bitun bunlar, onun Kur’an
yorumunda, her ayet hakkindaki kigisel kanaatini rahatlik-
la gorebildigimiz anlamina gelmemektedir. Belki de tefsir ve
tevil anlayigmmin bir geregi olarak bir¢ok ayetin yorumunda
kendinden 6nce séylenenleri nakletmekle yetinirken
bazilarinda da muhtemel manalar iizerinde durmaktadir.
Matiiridi her ne kadar ‘tefsir’ ve ‘tevil’ kelimeleri arasinda kes-
kin bir ayrim yaparak tefsirine baslyorsa da eserinde bu iki
kelimeyi eg anlaml olarak kullanabildigine sahit oluyoruz.*

Matiiridi, tefsirinin 6nemli bir kisminda tefsir kiiltiirimuze
uygun bir sekilde bicimde ayet ibarelerini farkli ciimleler ku-
rarak tekrar etmektedir. Yine o, ayetlerde yer alan kelimelerin
miuradiflerini vererek tefsirini zenginlegtirmektedir.”® Aslinda
bunda sasilacak bir durum yoktur. Cinkii burada insanoglu-
nun, yaklagtk 1400 sene 6nce metinlegen ilahi bir hitapla tani-
sikhgindan bahsediyoruz. Kur’an metni degismedigine ve in-
sanoglunun ‘dil’e dair tecriibesi ortada olduguna gore dogasi
geregi tefsir tarihi tekrarlar tarihi olmak zorundadir. Bu dogal
olgudan rahatsizhik duyarak Kur’an metninden Arapga’ya,
ntizul siirecine/ortamina ve Kur’an’m ilk muhataplarina ya-
banci gelebilecek anlamlar ¢ikarmak hayirh sonuclar dogur-
mamigtir.’* Nitekim giiniimiiz insaninin Kur’an konusundaki
kafa karigikhginin arkasinda Kur’an ayetlerine hi¢ kimsenin
aklina gelmeyen anlamlar verme ¢abasinin 6nemli bir katk:
sundugu inkar edilemez.

Matiridi, Kur’an’da agikhga kavusturulmayan ayrintilar
tizerinde durmanin anlamsizhigini agikca dile getirmektedir.
Mesela Araf suresinin 163. ayetinde zikri gecen karye (kGy)
hakkinda “Bu koyu bilmeye gerek yok. Ciiinkii bilmenin bir
faydas: yok. Eger bilmemizin bir faydas: olsayd: Allah bildirir-

51  Tevilat, 11/218.

52 Mesela bkz. Te'vilat, 5/365, 371.

53  Mesela bkz. Te'vilat, 9/8-10.

54  Sirasi gelmisken ifade etmek gerekir ki Maturidi, Kur'an'da Arapga disindaki dillerden
kelimeler bulundugunu da kabul etmektedir. Mesela bkz. Te'vilat, 10/218. Tabii ki bu
kelimeler ‘muarrab’ (Arapgalagmis) idiler ve Vahiy strecinin sahitleri olan Sahabe
tarafindan bilinmekteydiler.
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di” diyerek™ tefsir ve te'vil anlayigina dair 6nemli bir agiklama
getirmektedir.

Matiiridi tefsirini sadece Kur’an ayetlerinin muhtemel an-
lamlarim 6ne ¢ikarmak ve bunlar icinden tercihler yapmak
amactyla yazmanmugtir. Stinni bakig agistyla sorunlu gérdugii
mezhebi kanaatleri bertaraf etmek amaci da giitmustiir. Bun-
lar iginden 6zellikle Mutezile’yi hedef aldigi gézden ka¢ma-
maktadir. Acaba sapkin gérdugi Sia, Batmnilik ve Haricilik
gibi diger mezhepleri o kadar da ciddiye almazken Mutezileyi
elestirmek i¢in neden 6zel bir ¢aba harcamaktadir? Ciinki
Mutezile yakin tehdittir. Matiiridi cephesinden bakilinca Mu-
tezile’nin, Stinni diinyanin mintesiplerini ikna etme tehlikest
her zaman vardi. Diger mezhebi temayiilleri benimsemek,
genellikle, o mezheplerin baskin oldugu kiltir havzalarinda
yasamay1 gerektirirken Mutezile, ortaya attig: fikirlerle ve ke-
lami tartiymalarla daima tehdit unsuruydu.

55  Teilat, 10/20.
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HULYA ALPER

Akil Teorisi
Akil: Lutfun &zi

Allah, insanogluna verdigi nimetleri kendisine giikretmele-
r1 i¢in hatirlatmakta, ama nimetlerin 6zii, baska bir ifadeyle
temeli olanlar1 (iimmiihdti’n-ni‘ami (.afd\ <leal ) ozellikle zikret-
mektedir. Bunlar; isitme ve gérme duyular ile gonuldir (fudd
- al ¢). Faydal ve zararl, temiz ve pis, yumusak ve sert, kolay
ve zor, act ve tath olan her seyin bilgisine ulagma araci oldugu
i¢in, fudd Ozellikle zikredilir. Ayrica insanoglunun faydal, te-
miz, yumugak ve kolay olan seyleri sevme, zararh ve eziyet ve-
renlerden de kagma tabiati vardir. Faydal ile zararlyi, temiz
ile pisi ve diger konular ayirt edip taniyabilecekleri sey (fudd),
Allah’a stkretmeleri icin 6zellikle insana verilmistir.! Bunu en
giizel 6zetleyen ayet sudur:

“Sizin igin kulaklan, gozleri ve goniillers O’dur yaratan. Ne kadar da
az siikrediyorsunuz!™*

Her ne kadar ayette Turkceye goniil olarak gevrilen fuad
ifadesi gecmekte ise de Matiiridi’nin kelime hakkindaki di-
ger yorumlan da dikkate alindiginda, asagidaki baghk altinda
agiklanacagi tUzere, onun fudda aklin fonksiyonlarini yiikleye-
rek akil anlamini verdigi gorilir. Dolayistyla Matiiridi’ye gore

* Prof. Dr,, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi.

1 Maturidi, Te'vilati’l-Kuran (ilmi Kontrol Bekir Topaloglu), I-XVII, istanbul: Mizan
Yayinevi 2005-2010, 10/52-53.

2 23/MUmin0n: 78.
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akil insana verilen biyiik bir ilahi lutuf olup aym zamanda
insanda bulunan “en aziz seydir.”?

Aklin Farkl isimleri: Fuad ve Kalp

Allah highir sey bilmezken sizi annelerinizin karmindan ¢ikardy, size
isitme (duyusu), gozler ve goniiller (el-¢f ide) verds.”

Matiiridi bu ayeti tefsir ederken 6nce fuddi, kiginin lehine
ve aleyhine olan hususlar1 anlayip akletmesi olarak agikla-
makta; daha sonra onun igitme ve gorme ile birlikte bilgi
edinme yolu oldugunu belirtmektedir.” Fuddin zikredildigi
Secde suresinin 9. ayetinin tefsirinde ise onun insani bilgiye
gotiiren kalp oldugu, onunla anlayip hifz edildigi, yine onun-
la 1y1 olan veya sakinilmasi gereken hususlarin birbirinden
ayirt edildigi aciklamasimi yapmaktadir.® Buna gére Matiiri-
di’nin diigiince sistemi i¢inde fuadin kalp olarak anlagildig
agiga cikmaktadir.

Matiridi kalp kelimesini akil veya anlayig seklinde de
anlamlandirmaktadir.” Biitin bu veriler birlikte dugtniil-
digiinde Maturidi’nin te’vilini ustlendigi kutsal kitabi izle-
yerek® kalp ve fudd kelimelerine akletme fonksiyonu verdigi
soylenebilir. Onun, “kalplerin perdeli olusu”nu’® “tefekkur ve
tedebbiirti terk etmek” seklinde aciklamasi'® da béyle bir
¢ikarimi dogrulamaktadir.

Dahas1 Maturidi, iman etmekle sorumlu kilinmanin akla
bagl bulundugunu ve imani olugturan geyin hakikatinin bi-
linmesinin de tefekkiir ve nazar yoluyla gergeklestigini ifade
etmekte, bunun ise kalplerin isi (ameli’l-kulib - < &) Jac )
oldugunu bildirmektedir.'"" Zaten Arap dilinde kalbin akil

Matoridi, Te'vilat, 2/23.

16/Nahl: 78.

Matoridi, Te'vilat, 8/161,162.

Méturidi, a.g.e., 11/273.

Matoridi, a.g.e., 9/391.

Kur'an-1 Kerim'de akletme ve fikhetme fiillerinin kalbe nispet edilerek zikredilisi igin
Bkz. 7/Araf: 179; 22/Hacc: 46.

2/Bakara: 88.

Matoridi, Te'vilat, 1/174.

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi), Ankara: TDV
Yayinlari 2003, s. 608; a.mlf, Kitdbu’t-Tevhid Tercimesi (gev. Bekir Topaloglu),
Ankara: TDV Yayinlari 2002, s. 493 (mUteakip dipnotlarda tercUmedeki sayfa
numaralari parantez iginde verilecektir).

230 oNousw
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anlamima geldigi, dil bilginleri tarafindan kabul edilen bir
husustur."?

Aklin Anlami ve Varolugu: Disinmek

“Fger diisiiniyorsamz (aklediyorsamz), siiphesiz ki size ayetlerimizi
agikladik.”™

Tlahi beyanin “eger diisiiniiyorsaniz” ibaresi, “eder akillariniz-
dan faydalamyorsamz” anlamina gelir. Zira Allahuteala bagka
ayetlerde onlarn (kafirleri) akillarimi kullanmayanlar (aklet-
meyenler, diginmeyenler) olarak nitelemektedir. Stiphesiz
onlarm akillar1 vardir fakat akillarindan faydalanmamuglardir.
Faydalanmadiklar i¢in de onlarda akhn varligi yok sayilmigtir.**

Bu yaklagimini destekleyecek bir sekilde Matiiridi “Bunu an-
cak ulid’l-elbab diisiiniip anlar”" ayetinde gecen uli’l-elbdb ifade-
sini de akil ve anlayis sahibi olanlar (zi’l-fehm ve’l-akl) seklinde
te’vil etmektedir.'® Yani o, bir anlamda sadece dugtnenleri akil
ve anlayis sahibi olarak gérmektedir.

O halde Matiridi acisindan 6nemli olan, insanin akil sa-
hibi olmasindan ziyade, onu faydali olana gétiirecek sekilde
kullanmasidir. Matiiridi ancak tefekkiir, tedebbtir, teemmuil,
te‘akkul eden bir aklin, akil olmasi bakimindan bir anlam ka-
zanacagini, aksi durumun ise aklin yitimi oldugunu ileri siir-
mektedir.

Nitekim o, inkar edenleri sagir, dilsiz ve akletmez olarak
niteleyen ayetleri'” bu agidan yorumlamaktadir. Ona gére bu
ayetler iki sekilde aciklanabilir. Birincisi, “akletmezler”, “akil-
larindan faydalanmazlar” anlamindadir.'® Igitme ve gérme
onlart faydal olana iletmedigi, akillarim1 da kullanmadiklar:
icin bu sekilde nitelenmiglerdir."” Ikincisi isitme, gérme ve

12 ibn Manzor, Liséni’l-Arab, |1-XV, Beyrut: Daru Sadir 2000, “akl” md.

13 3/Al-iimrén: 18.

14 Matoridi, Te'vilat, 2/399.

15 2/Bakara: 269.

16 Matoridi, Te'vilat, 2/190; krs. 2/248; 4/417.

17 Bkz. 2/Bakara: 171; 8/Enfal: 22.

18 Maturidi Kur'an-1 Kerim'de gegen “akletmezler” gibi ifadeleri genelde akillarindan
faydalanmazlar, istifade etmezler seklinde yorumlamaktadir. Ona gére akillarindan
faydalanmadiklari igin bdyle nitelenmislerdir. Bkz. Maturidi, Te'vilat, 1/49, 309; 4/261;
6/192; 7/16.

19 Matoridi, Te'vilat, 1/208.
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akildan kaynaklanan bilgi, tabii (garizi) ve kazanilmg (miikteseb)
seklinde ikiye ayrilir. Onlar sonradan kazanma yoluyla elde
edileni (miikteseb) terk ettiklerinden dolay1 bu sekilde isimlen-
dirilmislerdir.’

Matiiridi’ye gore, akla sahip olma acgisindan insanlar ara-
sinda temelde bir farklihk yoktur. Bu noktada bir insanin di-
gerine Ustunligu s6z konusu degildir. “Dolayisiyla insanin
imtihan sebebi olan akil, insanlarda aynidir. O halde hakkin
idrak edilmesi noktasinda, mimin ile kafir esit durumdadir.
Su kadar1 var ki onlardan biri hakk: idrak eder ve ona uyar,
digeri ise idrak eder, ama teslim olmamak icin direnir. Hal-
buki bu ikincisi de gercegi anlama agisindan akil sahibidir,
ancak aklin verilerini dikkate almamig ve bu sebeple “inatla
direnen” diye nitelendirilmistir. Zira gercekten akli olmayana
mecnun denir.”?!

Bu aciklamalardan da fark edildigi gibi Matiiridi eyleyen,
anlayan bir akla deger verdigi icin olsa gerek aklin mahiyeti-
ni sorgulayan bir aragtirma icine girmemektedir. Hatta o her

29993

ne kadar “gercegin akilla idrak* edildigini”* vurgulasa da,
alemin bir ctuzt olan aklin,* kendi mahiyetinin ne oldugu-
nu bilme giiciine dahi sahip bulunmadigim diiginmektedir.
Matiridi’'ye gore “akillar, akillarin keyfiyetini ve mabhiyetini
(keyfuyyetii’l-ukil ve mdhiyyetuhd) idrak etme noktasinda acizdir ve
cahildir. Akil kendisinin nasilhigini ve mahiyetini bilemez.”*
Ancak sadece diisindugu, aklettigi, anladigi zaman akil, akil

olarak var olusunu gerceklestirme imkanma kavugmaktadir.

20 M@aturidi, a.g.e, 7/61.

21 Matoridi, a.g.e, 1/234.

22 Matoridi’ye gore idrak: “Tanimlanani ihéGta etmek” veya “bir seyin tanimlarina vakif
olmak anlamina” gelir. Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 126, 127 (103-104); Te'vilat,
6/52, 53.

23 “Yudraku bihi’l hak” bkz. Maturidi, Te'vilat, 1/234.

24 Maturidi, KitabU't-Tevhid, s. 5 (4); Te'vilat, 5/368.

25  Maturidi, Te'vilat, 8/251.



HuUlya Alper

Akil: Vahyin Muhatabi

“Ey uli’l-elbab Allak’tan sakinn ki kurtuluga erebilesiniz.

Matiridi bu ayetin yorumunda vahyin uli@’l-elbdba (akil ve
anlayis sahiplerine) hitap etmesinin ytice Allah’in ancak akil
sahiplerini muhatap aldigina delil oldugunu, dolayisiyla aklh
olmayan icin herhangi bir hitabin da bulunmadigin belirtir.?’
Kuskusuz insanin vahiy kargisindaki sorumlulugunun teme-
linde akil sahibi olugu yatmaktadir. Yani insanin Rabbani hi-
taba mazhar kilinmasi, akil sahibi bir varlik olusuna dayanir.
Bu da bash bagina bir onurdur.

Insamn akil yolunu tercih etmeyerek, mutlak aklin kendine
gosterdigi hakikat arayigina girmedigi durumda ise ayetlerde
de aciklandigr iizere insanhgim yitirmekte ve azaba mahkim
olmaktadir:

Andolsun ki biz pek ¢ok cin ve insant cehenneme mahkim etmigizdir:
Onlarn kalpleri vardw; diisiiniip anlamazlar; gozler: vardv; girmezler;
kulaklar: vardw; isitmezler. Onlar hayvanlar gibidi: Hatta daha asagr-
dular. Lste onlar gafillerin ta kendileridir™®

Matuiridi, “onlarn kalpleri vardu; disiniip anlamazlar” ifadesini
inkar edenlerin nesnelerin dig gercekligine bakip, varligin an-
lamini ve gergek mahiyetini diiginmemelerine baglar. Varhgin
dis gercekligine takildiklar: igin, bunlari yaratana bir delil ola-
rak gérememiglerdir.

Matiridi “onlar hayvanlar gibidir” ifadesini ise soyle agiklar:
Hayvanlarin kalpleri, gézleri ve kulaklari vardir ama onlar sa-
dece ¢agriy1 duymakta ve nesneleri gérmektedir. Ancak bunla-
rin manast ve hakikati hakkinda diigtinemezler. Gehennemlik
olan bu inkarcilar da isitip gorseler dahi onlarin anlamlarini,
onlar1 idare edip diizenleyip yaratam diigiinmediklerinden
hayvanlara benzemis olurlar. Kendilerine verilen bu yetileri
kullanmadiklarinda, aslinda onlardan faydalanmadiklari icin,
bu 6zellikleri bulunmayanlara benzerler. Halbuki bunlar, nes-
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26 5/Maide: 100; krs. 65/Taldk: 10.
27  Maturidi, Te'vilat, 15/242; 14/353.
28 7/Araf:179.
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nelerin hakikatleri ile icerdikleri mana ve hikmetleri bilmesi ve
tanimasi i¢in insana verilmistir.? )

Matiiridi yukaridaki agiklamalardan sonra Ibn Abbas’m su
agiklamasim da aktarir: “Onlar yeme konusunda hayvanlar
gibidirler. Zira onlarin amaci sadece yemek igmekten ibarettir
ki bu durumda varliklar1 yemek, i¢mek ve sehvetlerini gider-
mekten ibaret olan hayvanlara benzerler. Onlar ¢agriy1 igitir
ama akletmezler. Kafirler de boyledir.”*

O halde Maturidi’ye gore insani insan yapan, onu diger
canlilar arasindan ayirip tist bir konuma yerlestiren ve boylece
vahye muhatap kilan husus, akil sahibi olugudur. Ancak kug-
kusuz bil’l-kuvve olarak akla sahip olmak, diger canlilardan st
bir konumda bulunmak i¢in yeterli degildir. Bunun icin aklin
fiil haline gegmesi, aktif olmasi gerekir ki ancak o zaman akil
varlik ve deger kazanmakta ve asaletine kavusmaktadir.

Akli Bilginin Alani ve Degeri

“Nefse ve onu diizenleyene sonra da ona hem kotiligii, hem (ondan)
sakimmayr ilham edene andolsun k...

Matiiridi, bu ayetin, bilginin yaratihsla birlikte zorunlu bir
sekilde gerceklestigini savunanlar tarafindan delil olarak kulla-
nildigini nakleder. Ancak o ayeti s0yle yorumlar: “Burada kas-
tedilen, akillarin yaratihgina genel anlamda 1yi ve kéti geyle-
rin tanmitilmasidir. Fakat akillar her bir geyin tek tek iyiligini ve
kotilugint dogrudan bilmez. Bunu ancak ya Peygamber’in
dilinden gelen bir haberle veya dugtinerek bilir. Gérmiyor
musun nefsin yaratihginda lezzetli ve faydal olan seyleri sev-
me, kotiliklerden ve acilardan nefret etme tabiati vardir. Fa-
kat nefis her faydaliy1 tek tek ve her zararh seyin kendisini de
bizzat tamimaz. Ancak bunu tadarak tanir. Aym gekilde goz
renkleri idrak eder; fakat onun iy1 ve kotilugini anlamaz.
Bunlarin arasini ayiran akildir. Akal, her kétiintin kétilugina
ve her iyinin 1yiligini genel anlamda ayirabilecek tabiatta ya-
ratilmigtir. Fakat onlarin her birini tek tek ayiramaz. O zaman

29  Bkz. 2/Bakara: 171; 8/Enfal: 22. Maturidi, Te'vilat, 6/119.
30  Matoridi, a.g.e., 6/120.
31 91/Sems: 7-8.
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“hem kotiiligii, hem (ondan) sakinmayr ilham edene” ayeti nefislerde
tyiyle kétiyl, temizle pisi yine fiicurun kotiligini ve takva-
nin 1yiligini ayiracak seyi yaratti demektir. Boylece imtihan ve
kiilfet icap eder. Sonra da bunlarn bilgisine ya peygamberle
ya da dugtinerek ulagir.*

Mattridi’nin yukaridaki ifadelerinden anlagilacagi tizere
ashnda akil, duyu kaynaklh bilgilerin kontroliinii tstlenmek-
tedir. Algilanan nesne ve olaylara deger hitkiimlerinin ve-
rilmesinde akil otoritedir. Zira insan goztyle bir seyi goriir,
kulagiyla bir sesi isitir, daha 6nceki gérme ve igitmelerini ha-
tirlayarak akil, gordiigii veya isittigini tanir. Peki ama tanman
varliklarin iyilik veya kétiligtne (hisun ya da kubuh) kim ka-
rar verir? Go6z ve kulak m1? Stiphesiz gz, renkleri goriir. Bir
rengin kirmizi, mavi veya siyah olusunu tanir. Fakat rengin
giizelligini veya ¢irkinligini bilemez. Iste bu noktada hiikiim
veren akildir. Cinkii aklin tabiatina ¢irkin ve kotiiyli, ¢irkin
ve koti; giizel ve iyiyi de, giizel ve iyl gorme kapasitesi genel
olarak yerlestirilmistir. Yani aklin yapisinda tiimeller diizeyin-
de gtizel/1y1 ve ¢irkin/kéti kavramlar: bulunmaktadir. Ancak
elbette akilda bu tiimellerin bulunmast, 6niine ¢ikan herhangi
bir nesne ve olayin giizel/1yi veya ¢irkin/kétu oldugu hiikkmi-
ne varmast i¢in yeterli degildir. Burada ya bir el¢inin haberiyle
bu konuda bir sonuca varir ya da diginme yolunu kullanir. O
halde Matiiridi’ye gore, dis dinyadaki esya ve olaylarin degeri
tizerinde bedihi olarak degil ama tefekkiir yolunu kullanarak
insanin hakikate erigme imkan1 mevcuttur.

Ustelik Matiiridi, akilla birlikte igitme ve gérmeyi de zik-
rederek bunlarla duyulur nesnelerin hakikatinin (kakdiki’l-es-
yar’l-mahsisa), hikmetli manalarin (el-me‘dni’l-hikemiyye) idrak
edilecegini belirtmektedir.*® Oyle goriintiyor ki Matiiridi
isitme ve gérmeyi duyular: temsilen kullanmakta ve boylece
duyulardan elde edilen bilgiyle, fizik alemin taninabilecegini
belirtmig olmaktadir. Onun “hakdikii’l-esyai’l-mahsisa’ ifadesiy-
le kastettigi fizik alem olmalidir. Bu takdirde onun, “el-me‘d-

32 Maturidi, Tevilat, 17/221-222.
33 Maturidi, a.g.e., 14/139.
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n’l-hikemiyye” ile de duyulur degil, akledilir olanlara igaret et-
tigi sGylenebilir. Bu ifadelerden de hareketle Mattridi’ye gore
akil ile metafizigin bilinme imkanin bulundugunu belirtmek
gerekir. Bu anlamda Matiridi ilmi agik/zdhir ve gizli/hafi ol-
mak tizere ikiye ayirmaktadir. Ona gore acik olanda herhangi
bir aragtirmaya ihtiya¢ duyulmazken, gizli olan tzerinde te-
fekktr etmek gerekir.**

Bu durumda Maturidi’ye gore akil, duyu otesi alemde de
etkindir. Duyulur dlemde elde edilen veriler, akla daha Ote-
si hakkinda bilgi tiretebilmesi i¢in yardimer olmaktadir. Akil,
algilanan ve anlagilabilen goriniir dlemden edindigi verileri
kullanarak, anlamakta aciz kaldigi, kendisini agan konular-
da istidlalde bulunmaktadir. Matiiridi’nin verdigi 6rnekle-
re gore ahiretteki mukafat ve azap ashinda akhn idrak alam
disindadir. Ancak orada yaganacaklar, bu diinyadaki lezzetler
ve eziyetlerle kargilagtirilarak bir 6l¢iide anlagilabilir.

Allah’in insanlarda da bulunan alim, kadir, murid gibi sifat-
larla nitelenmesi de ayni sebeple agiklanabilir. Boylece, her ne
kadar Allah’in her bir sifati insanin sifatlariyla mahiyet itiba-
riyla tamamen farkliysa da, bilinen bir alanmn kelimeleri kul-
lanilarak akla bunlari anlama imkani sunulmug olmaktadir.*

Her haltikarda tekrar belirtmek gerekir ki Mattridi’ye gore,
bitin fizik alem, fizik6tesi hakkinda akla bir delil durumun-
dadir. Zira tabiatin delaletiyle, biitiin bir kainatin “bir tek
yaraticistiin” bulundugu seklinde akli bir bilgiye ulagilabilir.
Acikgast Maturidi’ye gore aklin nesneler tizerinde fikir iiretme
seklinde kullanilmasi ile esyanin baslangic ve sonlar1 acisindan
gizli kalan yonleri ve sonradan varhik bulup bir yaraticinin var-
ligina delil olusturduklan tespit edilir.*®

Maturidi, akla bu sekilde tst bir alanin bilgisine ulagma
imkani1 vermekle birlikte yine de ona bir simir ¢izmektedir.
Ciinki alemin bir ctuzt olan akil,*” yetenekleri belirlenmis bir
varlik olup kendisine cizilen sinir1 asamaz.*® Dolayisiyla akail,

34 Matoridi, a.g.e, 2/509.

35  Maturidi, Kitdbi't-Tevhid, s. 67-68 (56).
36  Matoridi, a.g.e, s. 208 (172).

37  Maturidi, a.g.e, s. 5 (4); Te'vilat, 5/368.
38  Maturidi, KitabU't-Tevhid, s. 179 (146).
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alemin varhgimin sonradanhginm (hudis) anlayarak Tanri’'min
var oldugu hiikkmiine ulagsmakla birlikte, O’nun mabhiyetini bi-
lemez. Aymi gekilde akil, yaraticinin belirli sifatlarinin varhigim
mumkin gorse de onlarin da mahiyetini bilemez. Mesela akil
agisindan Tanrr’nin hakim olusu bir zorunluluktur. Akil aci-
sindan hem bedihi hem de wstidlali gergevede Allah’t amagsiz
is yapan (sefith) olarak nitelemek kotiidiir.™ Insan, akliyla bu
hiikme kolayca ulagir. Fakat ilahi fiiller insanin degerlendirme
gictiniin disindadir. Bu sebeple insan, herhangi bir ilahi fiil
hakkinda “hikmete uygun degildir” gibi bir iddiada buluna-
maz. Ciinkii insanoglu nesnelerin ¢ogu hakkinda dahi bilgi sa-
hibi degildir. Aksine pek ¢ok konuda acizlik icinde olup ¢esitli
durumlarda hikmetsiz davranabilmektedir. Zira Matiiridi’nin
belirttigine gore insan akli, sonlu nitelikteki alemin bir pargast
oldugundan nesnelerin tamamim ihata etme ve bttin iglerin
sonucuna ulasma konusunda acizdir. Dolaysiyla bu konum-
daki birinin, ilahi bir fiil hakkinda hiikiim verme hakki: yoktur.
Béyle bir hakki akla vermek veya ondan bunu talep etmek,
aslinda ona zultim olur.*

Yine Matiridi’ye gore akil, nimet verene giikretmeyi
gerekli goriir. Boyle bir gereklilige ulagmak akhn alam i¢inde
bulunmakla birlikte, siikrin nasil yerine getirilecegini akil
tek bagina bilme giiciine sahip degildir. Bu da ona gore aklin
smirlandigy bir bagka nokta olmaktadir.*!

Burada her ne kadar akil sinirlandirilmis da olsa, yine de
onun genel anlamda 1yiligi ve kotilugu, faydal ve zararli olam
blldlglnl tekrar hatirlatmak gerekir. Nitekim Maturidi’ye gore
aklin iyi buldugu hicbir zaman kot olmaz.*? Insanmn akli id-
raklerine, kinanmay: hak eden davramslar kott, ovgtyi hak
eden davraniglar da iyi gosterilmigtir® Yine akil acisindan
kotlyi 1yiye tercih etmek, yergiye layik olam évgliye deger

39 Maturidi, a.g.e, s. 348 (279).

40  Matoridi, Tevilat, 5/381; Semerkandi, Serhu Te'vilati'l-Mé&turidi, Suleymaniye
KUtUphanesi, Hamidiye, nr. 176, vr. 296b.

41 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 278 (227).

42 Matiridi, a.g.e, s. 312 (252); krs. Bekir Topaloglu, “EbU Mansir el-Matiridi'nin Kelami
Gérugleri”, imam Métiridi ve Matdridilik, s. 181.

43 Mustafa Ceric, Roots of Synthetic Theology in Islam, Kuala Lumpur: International
Institute of Islamic Thought and Civilization 1995, s. 226.
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bulunana tstiin tutmak kabul edilemez kihnmigtir.** O halde
akil, sadece fiillerin iyi ve kotust ile nesnelerin insana faydali
ve zararli olaninin ne oldugunu bilmekle kalmaz ayni zaman-
da iyinin yapilmasi, kétiiniin de terk edilmesi gerektigini bilir.
Yine akil, insanin davranislartyla hikmet yolundan ¢ikmasini
da, kotu gorur.®

Maturidi’ye gore fudd ile varhigin hakikati, yine varligin bag-
langic1 ve sonu; helal ve haram olan idrak edilir.* Bu agik-
lamalariyla Matiiridi akla acik¢a vahiy ile belirlenen haram
ve helali bilme yetkisi vermig olmaktadir. Fakat diger taraftan
Matiridi haram ve helal olusun seriat ile bilinebilecegini de
belirtmektedir.*” O zaman aklin haram ve helali idrak etmesi-
nin anlami nedir?

Bu husus ancak Mattridi’nin konuyla ilgili diger ifadelerine
miuracaat edilerek anlagilir kilinabilir. Zira Matiiridi Zuhruf
suresinde “onlan bwak dalsin oynasinlar”*® ayetinin zahiri anla-
minin hikmete uygun digsmedigi, ¢inkii bunun akilda haram
oldugu (hardmun fi’l-akl) degerlendirmesini yapar. Bu ifadele-
re gore Matiridi “haram” kelimesini akla nispet ederek kul-
lanmaktadir. Nitekim Matiiridi’nin Allah’a sirk kogsmanin da
aklen haram oldugunu belirtmesi bu ¢itkarimi dogrulayan bir
delilidir.*

Maturidi Allah’a sirk kosmay: akil agisindan haram olarak
tanimladigy gibi, yine akil acisindan onun miinker oldugunu
da belirtir. Sirkin ziddi konumunda bulunan tevhidi ise akil
agisindan “vacip” gorip aym zamanda aklin onu “maruf”
olarak tamdigin agiklar.” Diger taraftan maruf ve munkerin
aciklamalarim yaptigr kisimlarda bunlarin farkh tevillerine
isaret etmekle birlikte marufun akil ve tab® agisindan her iyi,
hayirh ve giizel; miinkerin ise akil ve tab‘a gore miinker olan
her ser, kotii ve ¢irkin oldugunu zikretmektedir. Ayrica onlarin

44 Maturidi, KitadbU't-Tevhid, s. 351 (282).
45  Maturidi, a.g.e, s. 5 4).

46 Matoridi, Te'vilat, 15/319.

47 Maturidi, a.g.e., 14/292.

48  Zuhruf 43.83.

49  Matoridi, Te'vilat, 5/251.

50 Méatoridi, a.g.e., 6/410.
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teemmul ve tefekkur ile bilinecegine de dikkat ¢cekmektedir.”!
Dolayistyla her haliikkarda aklin maruf ve miinker: bilme giicii
bulundugu fikri ile dinde marufun helal; munkerin haram
kilindigr gercegi birlikte diigintldiginde Matiridi’nin bu
konudaki yaklagimi daha net anlagilmig olur. Buna gére akal,
dinde emredilen higbir seyi kot kabul etmez, ayn sekilde ya-
saklanani da iyi gormez. Yine akil dinde iyi ve kot olarak be-
lirlenen hususlarin i1yi ve kotii olus yoniini anlayabilir. Hatta
akil da tefekkiir yoluyla ayni sonuglara ulagabilir.

Bu baglamda haram ve helalin seriatla bilinmesi demek,
kiginin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sa-
dece Allah’in yetkisi i¢cinde bulunugu® ile irtibath olmahdir.
Maturidi’ye gore bu anlamda maryf ve minkeri butin insanlar
arasinda maryf ve miinker ile muminler arasinda maruf ve miin-
ker olarak ikiye ayirmak mumkiindir. Burada da Mattridi
agisindan akhn viicibuna hikkmettigi en temel maruf tevhid
iken, miinker de onun aksi olan girk ve yalanlamadir. Miminler
arasindaki maruf ve miinker ise ilahi iradenin emrettigi ve yasak-
ladigr hususlardir®® Buna gore her ne kadar akil her konuda
hikiim koyma yetkisine sahip degilse de en temel maruf olan
tevhidin bilinmesinin zorunlu (vacib), onun aksi olan sirkin ise
haram oldugu hikmiinu verir. Ancak aklin béyle bir yetkisi
olmas1 haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu gercegi ile
gelismez. Cinki haram ve helal kilinigin sadece Allah’a ait
olusu din i¢indeki hitkiimlerle ilgilidir.

Tabii akla boyle bir yetki vermek bagka sonuclar dogur-
kendisine ilahi mesaj ulagmayan kiginin tevhid inancina ulag-
makla sorumlu kilmigidur. _

AKkli bilgiye genis bir alan veren Imam Matiiridi, bu gori-
sund aklin “her tirli isin konum ve diizenlenmesinin kendisi-
ne dayandirilmas: gereken bir temel oldugunu’* belirtmekle
agikca ortaya koymaktadir. Hatta ona gore akil degisiklige ug-

51 Maturidi, a.g.e., 11/234.

52 Matiridi, a.g.e.,4/293.

53  Mdaturidi, a.g.e, 6/410.

54  Matoridi, Kitabu't-Tevhid, s. 356 (285).
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ramayan ve herhangi bir bilinmezlik sebebiyle gegersiz hale
getirilemeyen duyu bilgisi gibidir; duyu bilgisi butin gizli ve
kapal hususlar1 tanimada temel durumundadir. Bunun gibi
akhn konumu ve kanitladigi husus da, onun esyanin tabiatini
bilmede asil oldugudur.”

Vahiy Teorisi

Vahiy: Rahmetin Eseri

256

“Gergekten o, mutlak bir hidayetdn; miiminler igin de bir rahmet.

Maturidi burada Rur'an-i Kerim’in kastedildigini belirterek,
onun bu diinyada kendisine tabi olanlar ve onunla amel eden-
leri dalaletten hidayete gotturdigi; ahirette de azabi engel-
ledigi igin rahmet oldugu; dolayisiyla ona iman edenler igin
hidayet ve rahmet niteligi tasidig1 agiklamasini yapar.”

Her ne kadar bu ayette Kur'an-i Rerim’in rahmet oldugu
zikredilmigse de kuskusuz ilk peygamberden itibaren biitin
peygamberlere gelen ilahi beyanlarin hepsi bu nitelige sahip-
tir. Mesela Kur’an’da Hz. Musa’ya verilen kitabin hidayet ve
rahmet oldugu zikredilmistir.”® Buna bagh olarak Matiridi,
ilgili ayetin tefsirini yaparken biitiin kitaplarin onlara iman
edip amel edenler i¢in hidayet, rahmet ve basiret oldugunu
ozellikle vurgular.®

Vahyin kendisi rahmet oldugu gibi bir elci ile génderilisi de
ilahi rahmettir. Matiiridi muhtelif yerlerde Allah’in insanlara
rahim olusunu aciklarken bunlar arasinda peygamber gon-
dermenin de yer aldigini 6zellikle belirtir.% Ustelik peygamber
gondermek rahmet oldugu gibi peygamberlerin kendisi de
rahmettir. Allahuteala soyle buyurmustur:

“Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak ginderdik™"

55  Matoridi, a.g.e, s. 356 (285).

56  27/Neml: 77.

57  Matoridi, Te'vilat, 10/410.

58 28/Kasas: 43.

59  Maturidi, Te'vilat, 11/44.

60 Bkz. Méturidi, a.g.e., 3/183; 9/417.
61 21/Enbiyé: 107.
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Kuskusuz Matiiridi’ye gore peygamber gondermek Allah’in
lutufkarhig (fazl) ve rahmetine dayanmaktadir.®” Diger taraf-
tan Matiridi Allah’in herhangi bir fiilinin hikmet dig1 olayaca-
gim ozellikle belirtmektedir.®* Dolayisiyla peygamber gonder-
mek rahmet oldugu gibi ayni zamanda hikmettir.

Burada su soru akla gelmektedir: Peygamber gondermek
ayni zamanda hikmet olduguna gore, fazl ve rahmet, hikmet ile
aynm1 michr? Matiiridi’ye gore hikmet, genig anlamh bir kav-
ram olup Allah’m biitiin fiillerini kapsamaktadir. Yaraticinin
hicbir fiili hikmetin disina ¢ikmaz. Ciinka aksi durum Allah’in
anlamsiz (sefeh) bir iy yaptigr anlamina gelir ki sefehlikle nite-
lenen rububiyyet vasfini kaybetmis olur.

Vahiy Cesitleri

Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konu-
sur: Yahut bir elgt ginderip, 1znyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O
yiicedn; hiikiim ve hikmet salhibidi.™*

Matiiridi bu dyetin sanki peygamberligin keyfiyeti konusun-
da akla gelebilecek bir soruyu cevaplamakta oldugunu séyler.
Soru gudur: “Peygamberler Rablerini gordiiler veya onunla
konustular m1?” Buna cevaben ayet Allah ile bir insanin ancak
anilan t¢ sekilde irtibati bulunabilecegini bildirmektedir.

“Vahiy yoluyla” ifadesini bazi bilginler, peygamberin zihni-
ne ve kalbine vahyin birakilmasi, bazilari ise uykuda gori-
lenler olarak yorumlamiglardir. Zira peygamberlerin riiyalar
gergektir. “Yahut perde arkasindan” ifadesi, Hz. Musa’nin Allah
ile konugmasina yani Allah’in diledigi bir sekilde kulakta sesi
yaratmasina isaret eder. “Yahut bir elgi ginderip, 1zniyle ona dile-
digini vahyeder” kismi ise, Allah’tan haber getiren bir melegin
gonderilmesidir. Dolayisiyla peygamberlik yollarn zikredilen
sekillerde olmaktadir. (1) Ya zihne ilham veya ilka (2) yahut
kulaga ilka (3) yahut da bir el¢i génderir o da Allah’in emrini
ve sozunu bildirir.®

62 Maturidi, a.g.e., 9/417; 3/183.

63  Matoridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 152 (124), 191 (157), 192 (158).
64  42/S0r&: 51.

65  Maturidi, Te'vilat, 13/214.

184



‘ Maturidi’nin Akil ve Vahiy Algisi ‘

Her ne kadar bu agiklamalarda Allah’in insanlara mesajt
anlamindaki vahiyden bahsedilmisse de, Kur’an-1 Kerim’de
vahyin daha farkh tarzlarina da isaret edilmektedir. Mattridi
dil alimlerinin bu konudaki goriislerine de yer vermektedir.
Buna gore vahiy; niibuvvet vahyi, isaret vahyi, ilham vahyi
ve gizlilik vahyi olmak tizere dort farkli durumu ifade etmek-
tedir. Nibiivvet vahyine, Allah’m elgilerine melek gonder-
mek suretiyle vahyetmesi 6rnek verilmektedir. Isaret vahyinin
varligina ise Zekeriyya aleyhisselamin kavmiyle sozli olarak
degil de isaretle konustugunu beyan eden ayet® delil getiril-
mektedir. Ilham vahyine gelince bu, Allah’m bal arisina,” Hz.
Musa’nin annesine vahyettigini® bildiren ayetlerle 6rneklen-
dirilir. Gizlilik vahyi ise cin ve geytanlarin birbirlerine fisilda-
diklarini beyan eden ayetle misallendirilir.* Bu agiklamalarin
devaminda Matiiridi, baz1 dilcilerin vahyin temel anlamini,
“insanin arkadagma bir seyi gizli ve kapali kalmas: i¢in ilka
etmesi” seklinde belirledigini, bunun da bazen ima ve yazi yo-
luyla gergeklestigini ifade eder. Ayrica yukarida verilen vahiy
gesitlerinin ashnda siiratli bir gekilde vuku buldugu ve kalbe
atildigr i¢in “vahiy” olarak isimlendirildigini belirtir.”” Nitekim
ilhamin vahiy olarak isimlendirilmesinin sebebi de, onun kal-
be atilmasi ve orada stratle gerceklegmesidir.”!

Bu bilgiler yaninda Maturidi, Hz. Musa’nin annesine ge-
len vahyin, peygamberlere gelen vahiy cinsinden olmasimin da
mumkiin oldugunu distinmektedir. Ayni durum Hz. Meryem
icin de gecerlidir. Ancak ona gore bu ¢esit vahiy almalari, on-
larin Allah elgisi olduklar: anlamina gelmez. Risalet vazifesiy-
le gorevlendirilmeden de boyle bir vahye muhatap olmalari
mumkiindir.”? Bu aciklamalariyla Maturidi Allah ile insan
arasinda peygamber araciligl bulunmadan da ilham veya bag-
ka bir sekilde isimlendirilebilecek bir iletisimin varligini mim-

66  19/Meryem: 11.

67 16/Nahl: 68.

68 28/Kasas: 7.

69  6/En‘dm: 112,

70  Matoridi, Te'vilat, 8/142-143.
7 Matoridi, a.g.e., 6/182.

72 Maturidi, a.g.e, 11/12.
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kiin gordiigtini ifade etmis olmaktadir. Dolayisiyla Mattiridi
bir gerceklik olarak ilhami kabul etmektedir. Ancak buradan
hareketle Mattiridi’nin ilhama bir bilgi kaynagi olarak da de-
ger verdigi sonucuna varilamaz. Cinki o, burada ilhamin
epistemolojik degerini tartiymayl amaclamamigtir. Aksine o,
ilhamin herkes i¢in gecerli bir bilgi kaynag: olamayacag yo-
niinde aciklamalar yapmustir.”?

Vahyi Bilginin Alani ve Degeri

“Peygamberleri miijdeleyici ve wpancilar olarak (ginderdik). Oyle ki
peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karst mazeretler: kalmasn.
Allah, aziz ve hdkimdir.

Matiridi bu ayet hakkinda su yorumlari yapmaktadir:
‘Peygamberlert mijdeleyici ve wuyaricilar olarak (gonderdik)’ s6zi
Allah’in itaat edenleri akibetleri hakkinda miujdeleyici isyan
edenleri de uyaricar olarak peygamberleri génderdigini haber
vermektedir. Bu durum, neticesi bulunmayan her emrin
hikmet degil abes oldugunun bilinmesi sebebiyledir. Elgiler
insanlart ancak neticesi olan bir emre davet etmistir. Ciiinkii
her akil, sonucu hesaplanmamis bir emrin hikmet olmadigi-
n1 kabul eder. Bu durumda -Allah dogrusunu bilir- ‘Peygam-
berlert mijjdeleyict ve wyanicilar olarak (gonderdik)’ sozuniin anlami
Allah’a itaat edeni cennetle miijdeleyici, O’na isyan edeni de
cehennemle uyarici gonderdik, demektir.” 7

“Insanlarm Allah’a kargt mazeretlert kalmasin’® soziine gelince iki
anlami muhtemeldir: (1) Insanlarin, ‘Allah bize elgiler génder-
medi’ seklinde mazeret beyanlarini ortadan kaldirmak. Pey-
gamber gonderilmeseydi s6yle diyeceklerdi: ‘Rabbimiz! Bize bir
pevgamber ginderseydin de, agagilik ve rezil olmadan once senin dyetlerine
upsaydik.’™® (2) ‘Peygamberlerden sonra insanlarm Allah’a kars maze-
retlert kalmasin® s6zintn ‘gercek delilleri kalmasin’ anlaminda
olmasi da muhtemeldir. Fakat bu tanima yolu, akil degil an-
cak sem‘ yoluyla 6grenilebilen zbadetler ve seriatlerde olur. Dine

73 Matoridi, Kitabu't-Tevhid, s. 11 (9).
74 4/Nisé: 165.

75  Matoridi, Te'vilt, 4/112.

76 20/Té-ha: 134.
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gelince, bunun gerekliligini bilme yolu akildir. Onlarin bu
konuda Allah’a karg1 herhangi bir mazeretleri olamaz. Zira
herkesin yaratihginda deliller vardir. Eger bu delilleri diisiince
konusu yapsalar, bu onlar1 Allah’in varlig, birligi ve rububiy-
yetine gotirir. Insanoglu yeryiiziinde kendisine sorumluluk-
lar yiikklenmig bir varlik olup, emir ve nehiylere muhataptir.
Bunlan bilebilmek icin vahye miracaat etmek zorunludur.
Akil bu diinya hayatinda imtihanin gerekli oldugu sonucuna
ulagabilir. Ancak bu imtihanm keyfiyetini bilme yolu vahiy-
dir.”” Bagta ibadetlerin yerine getirilig sekli olmak tizere, biitiin
hukuki hiikiimlerin kaynag, helal ve haramlar,” yine had ve
cizyelerin tayini gibi konularda vahye dayamlmaktadir.”
Diger taraftan ozelikle sem%yyat baghigl altina giren ahiret
hayat1 ve iligkili meselelerin, vahyi bilgilerle 6grenildigi bilinen
bir husustur. Burada akil, sadece 6liimden sonraki bir hayatin
varhgini ispat edebilir® Ancak 6lim sonrasinin mahiyetine
iligkin detayl bilgi, nakle dayanmak durumundadir. Sonug
olarak, butiin ibadetlerin ve emirlerin 6lgusiint, vaktini ve

keyfiyetini bize bildiren vahiydir.*'
Hz. Peygamber’e Gelen Vahiy

“Oyle ise sana vahyedilene simsika sanil. Siiphesiz sen dogru bir yol
lizeresin.”®?

Bu ayetin tefsirinde Matiiridi, Hz. Peygamber’e gelen vah-
yin t¢ yonde gercgeklestigini belirtir. “Birincisi, Kur’an’dir. Bu,
Hz. Peygamber’e gelen vahyin zahir olamdir. Ikincisi, beyan
vahyidir. Bu vahiy ile Peygamber insanlara kendi haklarini,
Allah’in tzerlerindeki haklarmi ve birbirleri izerlerindeki
haklarim Cebrail’in diliyle veya Allah’in diledigi bir bagka yol-
la beyan eder. Ucgiinciisii ise ilham ve kavrayis (ifhdm) vahyidir.
Maturidi’ye gore “insanlar arasinda Allah’in sana giosterdigi bigimde

77 Maturidi, a.g.e., 2/51.

78  Matiridi, a.g.e., 4/292.

79  Matiridi, a.g.e., 4/112; 6/76 vd.

80  Bkz. Maturidi, a.g.e.,, 2/512.

81  Semerkandi, Serhu Te'vilati’l-Matdridf, vr. 203b.
82  43/Zuhruf: 43.
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hiikmetmen 1gin”® mealindeki ayette yer alan “Allah’m gisterdi-

g ifadest, boyle bir vahyin varhigina isaret etmektedir. Zira
“Allah’m gistermes:” demek, Hz. Peygamber’e ilham ve idrak
ettirmesidir. Yani Allahuteala, Resulullah’a, kendisine inen
Kur’an’a, onun beyanina ve onun kavramadan ibaret olan
biittin vahiy ¢esitlerine sarilmasini emretmistir. %

Buna gére Matiridi’nin Hz. Peygamber’e gelen vahyi sa-
dece Kur’an-i Rerim’le simirlamadigr aciktir. Nitekim o, Bakara
suresinde “‘sana indirilene ve senden once indirilene vman ederler”
ayetinde,” Hz. Peygamber’e indirilenin iki sekilde izah edile-
bilecegini; onlarin da Kur’an veya Kur’an’da zikri ge¢meyen
ahkam ve geriat olabilecegini belirtir. Ayni sekilde Matiiridi’ye
gore, Hz. Peygamber’den 6nceki peygamberlere indirilenlerin
de kitaplar ve kitaplar digindaki geriatler ve haberler olmas:
muhtemeldir.*® Ona gore Hz. Peygamber’den 6nceki peygam-
berlere de onlara verilen kitaplarda yer almayan baz vahiy-
ler gelmistir. Ustelik Matiiridi, “Kitap tan sana vahyedileni oku*’
ayetini aciklarken burada metluvv ve gayr-i metliivv vahiylerin
ikisinin birden kastedildigi yorumunu vermekte,” benzer bir
sekilde “sana vahyedilene up”’® ayetinin tefsirinde bunun Kur’an
veya onun digindaki vahiylere isaret ettigini belirtmektedir.”

Hz. Peygamber ile Allah arasinda bu tiir irtibat yollarimin
varhigina ek olarak, Maturidi, Hz. Peygamber’in herhangi
ilahi bir emir olmadig1 baz1 durumlarda ictihat ederek hiikiim
verdigini belirtmektedir ki bu i¢tihadin cevazini gosterir.”! Bu
durum Allah’in ona gosterdigi tedebbiir ve teemmiil yoludur.
Dolayisiyla Hz. Peygamber dogrudan Kur’an’la hitkmettigi
gibi, tefekkiir yolunu kullanarak da hitkim vermigtir. Ancak
Maturidi’ye gore Peygamber’in tedebbiir ve teemmiilu de as-
kin olandan kopuk bir sekilde gerceklesmemektedir. Orada

83 4/Nisd: 105.

84  Maturidi, Te'vilat, 13/251.
85 2/Bakara: 4.

86  Maturidi, Te'vilat, 1/32.
87 18/Kehf: 27.

88  Maturidi, Te'vilat, 9/44.
89  10/Y0nus: 109.

90  Maturidi, Te'vilat, 7/123.
91  Méatoridi, a.g.e., 6/367.
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da Allah’in “yol géstermesi” s6z konusudur. Bu sebepledir ki
onun yaptigi i¢tihatlar nass gibi olup dogru kabul edilir.”?

Matiiridi’'nin Hz. Peygamber’in tefekkiiriinii de ilahf alemle
baglantil bir gekilde izah etmest, Islam filozoflarinin, 6zellik-
le de Tbn Sina’mn (6. 428/1037) Peygamber’de bilginin faal
akhin aydinlatmasi (zgrdk) ve suretlerin akmasi (feyezdn) yoluyla
olustugu diigiincesini hatirlatmaktadir. Elbette Matiiridi’nin
kullandig1 terminoloji felsefi dilden oldukca farklidir. Ancak
onun 6zellikle kendi orijinal ifadesiyle yfhdm vahyinden bah-
setmesi bizi béyle bir baglanti kurmaya goétirmustir. Her
halikarda Matiiridi’ye gore, Peygamber’in Allah ile irtibati
sadece Kur’an ile siirh degildir.

Kur'an Lafzinin ilahi Olugu

“Kur’an’ Allah’mn tzniyle senin kalbine indiren odur.”’

AAAAAA

“Batiniyye der ki Kur’an Resulullah’a su anda okudugumuz
lafizlarla inmemigtir. O, Peygamber’in kalbine gelen bir ilham-
dan ibarettir. Sonra o, bu ilhamu sekillendirip lafiz kaliplarina
dokiiyor ve bizim okudugumuz Arap diliyle ifade ediyordu.
Batiniyye’nin soyledigi gibi olsaydi, Hz. Peygamber’e verilen
metnin “mucize” niteligl tagidigy yolunda inkarcilara karg ileri
striilen delil getirme bicimi tamamen yok olurdu. “Siphe yok ki
biz onlarm, Kur’an’s ona mutlaka bir insan dgretiyor dediklering bilmek-
teyiz. Ima ettikleri kisinin dili yabanodv: Halbuki bu (Kur’an) apagik
bir Arapgady’™®* ayeti, Kur’ans Hz. Peygamber’in kendi lafziyla
ifade etmedigini gosterir. “Onu ¢argabuk alp ezberlemek igin dili-
ni kipurdatma”®, yani unutma ve hafizandan gider korkusuyla
(dilini kipirdatma) ve “Sana vahyedilisi tamamlanmadan Kur’an’

296 A

okumakta acele etme” ayetleri de onlarin gorislerinin curiiklik

92  Maturidi, a.g.e., 4/26-27; Semerkandi, Serhu Te'vilati’l-Maturidi, vr. 192b.
93  2/Bakara: 97.

94  16/Nahl: 103.

95  75/Kiyadme: 16.

96  20/Taha: 14.
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ve bozuklugunu, kendilerinin de Allah’in dosdogru dininden
uzakligim kanmtlamaktadir.””’

Aslinda Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan Arapca indirildigi
ayetlerde kesin bir sekilde bildirilmekle birlikte modern ¢agda
oldugu gibi Maturidi’nin yasadigi donemde de yukarida da
gectigl tizere Batiniyye ismiyle s6hret bulan bir takim kisiler
vahyin lafza dontisiminiin Hz. Peygamber’e ait oldugu sek-
linde baz1 gorigler ileri stirmiiglerdir. Matiridi bu anlayiglara
gesitli sekillerde cevap vermigtir. Yukaridaki degerlendirmele-
rinin yamnda Matiiridi “Gergekten biz onu, anlayasvz dive, Arap-
¢a bir Kuran olarak indirdik™® ayetinin yorumunda, “Arapga bir
Ruran” ifadesiyle Arap dilinde indirilmis oldugunu belirtmisg
ve su agiklamayr yapmugtir: “Levh-1 mahfuz’da hangi dille ol-
dugunu bilmiyoruz. Ancak Allah onu Arap diliyle indirdigini
haber vermistir. Ayni sekilde indirilen her kitap ancak bagka
bir dil ile degil kendilerine indirilenlerin diliyle indirilmigtir.”*

Matiiridi benzer ayetlerin yorumunda da aym distinceyi
ifade eden agiklamalara yer vermekte, Kur’an vahyinin harf-
lere ve seslere biirinmesinde Peygamber’in herhangi bir dahli
oldugu dustincesine itiraz etmekte,'” Allah’in Kur’an-i Kerim’i
Arapca olarak nazmettigini 6zellikle vurgulamaktachr.'!

Te’vilaty serh eden Semerkandinin (6. 539/1144) Mattri-
di’den naklettigine gore Allahuteala, Rur'an-i Rerim’it mucize,
yani diger bitiin kelam tiirlerinden tstin kilmig, dolayisiyla
onu Hz. Peygamber’in risaletinin dogrulugunu ortaya koyan
bir hiiccet yapmustir. Bu gergek “De ki: Andolsun, insanlar ve cin-
ler bu Kur’an’m bir benzerini ortaya koymak iizere bir araya gelseler,
birbirlerine destek de olsalay, onun benzerini getiremezler”'™ ayetinde
belirtilmigtir.'” Buna gore Aur’an-i Kerim’in Peygamber tara-
findan lafizlara dokildiigii iddiasi, onun meydana gelmesinde
bir insanin katkisinin bulundugunu ileri stirmektir. O zaman

97  Maturidi, Te'vilét, 1/185.

98  12/Yusuf: 2.

99  Maturidi, Te'vilét, 7/268.

100 Maturidi, a.g.e., 16/297.

101 Matoridi, a.g.e, 13/219.

102 17/Isré: 88.

103  Matoridi, Te'vilat, 8/354-355.
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insan ve cinlerin bir benzerini ortaya koyamayacag: seklinde
bir meydan okuma anlamini yitirirdi. Dolayisiyla Matiiridi’ye
gore vahyin lafizlarinin Peygamber’e ait oldugu fikri, tehaddi
- @3 (Kur’an’m benzerini meydana getirmeleri yoniinde
inkarcilara yapilan meydan okuma) ayetiyle ¢elismektedir.'**
Yine “(Bu,) iyle bir Kitaptur ki hukmet sahubi, her seyden haberi olan
(Allah) tarafindan ayetleri saglamlastirlmis ve giizelce agiklanmag-

', “Bu sana indirdigimiz miibarek bir Kitap o'

gibi dyetler de
Allahuteala, kitap ismini zikrettigi gibi onun indirilmig oldu-
gunu da belirtmistir. O zaman aksini iddia eden bu ve benzeri
nasslara mu halefet etmis olur.'”” Su ayet de ayni gercegi bir
baska sekilde ifade etmekte ve yine Batiniyye’yi nakletmekte-
dir: “Allah’m, kendisine Kitabi, hikmeti ve peygamberligi verdigi highir
insamn, “Allah™ bwakp bana kulluk edin® demesi miimkiin degildir
Bilakis (soyle demesi gerekir): Okutmakta ve ogretmekte oldugunuz Ki-
tap wyanmnca Rabbe halis kullar olunuz.”™" Cunkt bu ayete gore
Batiniyye’nin iddiasinin aksine Allah beser nefsine kitap ve
nubuvvet vermistir.'”

Ayrica Allahuteala, Kur’ant Hz. Peygamber’in kalbine in-
direnin Cebrail oldugunu beyan etmistir."'” Eger Batiniyye’nin
iddia ettigi gibi indirilen sey ilham olsaydi Cebrail’in burada
bir gorevi kalmazdi. Allah, dogrudan kendisi ilham ederdi.'"!

Biitiin bu aciklamalarda gériildiigii gibi Imam Matiridi,
Ehl-1 stinnet alimlerinin benimsedigi gekilde vahyin belirli la-
fizlarla ifade edilisinde kendisine vahiy gelen Peygamber’in
bir katkisinin bulunmadigini savunmakta, aksi iddialar red-
detmektedir. Ona gore bugiin elimize bulunan Kur’an, mana
ve lafizlariyla birlikte, Allah’tan inzal edilmig ilahi kelamdir.

104 Semerkandi, Serhu Te'vilati’l-Maturidi, vr. 35b.

105 11/Hod: 1.

106 6/En‘dm: 92.

107 Semerkandi, $erhu Te'vilati'l-Maturidi, vr. 35b.

108 3/Al-iimran: 79.

109  Matoridi, Te'vilat, 2/346; krs. Semerkandi, Serhu Te'vilati’l-Maturidi, vr. 118a.
10  2/Bakara: 97.

1M Semerkandi, Serhu Te'vilati’l-Matdridi, vr. 35b.
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Sonug: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi

“Mademki bu insanlar igin onlar: iizerinde birlesmeye mecbur eden bir
din ve bu dine siginmayr mecbur eden bir temelin olmast gerekir; o halde
dinin kendisiyle tamindige seyin temeli ki yonliidiir Onlardan birt sem’,
digeri de akldy: ™"

Imam Matiridi'nin bir kelam klasigi olan dev eseri
Kitabi’t-Tevhid’in ilk sayfalarinda yer alan yukarndaki ifadele-
ri onun akil-vahiy iliskisini nasil bir zemin tzerinde bina et-
tigini gostermektedir. Her seyden 6nce o, toplumda dirligin
ve uzlagmin saglanabilmesi icin bir dinin varhgm gerekli
gormektedir. Sonra da dinin taninmasini nakil ve akil olmak
tizere iki yonli bir asla baglamaktadir. Burada orijinal me-
tinde “vechani - (= kelimesini kullanmaktadir ki sadece
buna dayanarak dahi, Matiiridi’ye gére nakil ve akil ayr ayr
degil ikisi bir arada bulundugunda din taninabilir sonucuna
varmak mumkindir. Boylece o, daha kitabinin baginda din
konusunda akil ile vahyin birlikte s6z sahibi oldugunu ortaya
koymaktadr.

Zira ona gore Allah’m dini olan hak dinin temel 6zelligi
kugkusuz tevhiddir.'” Kur’an-i Kerim’de “ed-dinii’l-kayyim” de-
nildiginde de Allah’a ibadet ve tevhid kastedilir.'"* Iste aklin
bunlar bilme gtict ve yetkisi vardir. Hatta bu noktada hitkkiim
koyucu olan akildir.

Matutridi Ritdbii’t- Tevhid’in baginda taklidin insanin hakika-
te ulagma yolu olarak kabul edilemeyecegi ve taklit sahibinin
mazur gorillemeyecegini belirtmekle'” ashnda akla verdigi
oncelikli degeri de bir baska agidan ortaya koymaktadir. Ay-
rica o, Allah’m birligini bilmenin, O’na ve elgilerine iman et-
menin yolunun ictihat ve istidlal oldugunu ifade etmekle''® de,
vahiy kargisinda akla verdigi 6nceligi agikca beyan etmektedir.
Bu baglamda, hangi dini goris ve akimin hakli oldugunu be-

112 Matoridi, Kitabi't-Tevhid, s. 5.

113 Maturidi, Te'vilat, 2/266.

114 Matoridi, a.g.e,, 7/309.

115 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 4 (3); krs. Fethullah Huleyf, “Mukaddime”, Méturidi,
Kitabu't-Tevhid (ngr. Fethullah Huleyf), Beyrut: Dari’l-Masrik 1970, s. 27.

116 Maturidi, a.g.e., s. 460 (368).
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lirlemede de akla gorev diiymektedir. Bu noktada herhangi bir
gorus, akl kabule mecbur birakacak bir delil getirdigi takdirde
onaylamr.'"” Mattiridi’nin akla bu gekilde vahiy karsisinda 6n-
celik vermesinin tabii bir zorunluluk oldugu soéylenebilir. Zira
bilindigi tzere vahyin, dolayisiyla emir ve nehyin muhatab:
akli sebebiyle insandir.''®

Ustelik bir insamin peygamber davetine uymasi, onun ge-
tirdigi mesaj1 benimsemesi i¢in, oncelikle kargisindaki kisinin
Allah elgisi oldugunu kabul etmesi gerekir. Boyle bir iddia
ile ortaya ¢ikan gahsin dogru soyledigine insanlar nasil karar
vereceklerdir? Burada akla bagvurmaktan bagka ¢ikar yol var
micir? Bir bagka ifade ile vahyin, uydurma ve yalan olmayip
Tanrr’nmin mesaji oldugunu, acikgas: vahiy denilenin, gercek-
ten vahiy oldugu hitkmuni verecek olan akil degil midir?

Matiiridi niibiivvetin ispat araci olan mucizelerin de sonug-
ta istidlali ilim ifade ettigini dustinmekte ve “Size peygamberleri-
niz agik deliller (beyyindt) getirmediler mi?”"" ayetinin yorumunda
hiiccetin peygamberin kendisiyle degil “beyyindt” ile gergekles-
tigini bildirmektedir. Bepyindan ise niibiivvetin dogrulugunu
ortaya koyan mucizeler, sasirtict hiiccetler, apagik biirhanlar
oldugunu ifade etmektedir.'*” Maturidi’ye gore bunlar1 tanima
ve bilme yolu akildir. Ciiinkii her ne kadar mucize insanin du-
yularma hitap edip muhatabi hayrette birakmakta ise de, bu
olayin mucize ve peygamberlik delili oldugu hitkmiinii veren
akil olmakta; burada aklin degerlendirmesine ihtiyag duyul-
koyarken bu durumu ifade etmis; mucize ile sithrin ayirt edil-
mesinde akhn rol oynacigini belirtmigtir. Tabiidir ki bir muci-
zenin mucize olugsunun kabiill; tizerinde dugtinilmesi, beser
kuvvetlerinin incelenerek mucizenin onlarin diginda olduguna
karar verilmesi, onlar1 gosterenlerin genel davraniglarinin goz

17 Matoridi, Te'vilat, 2/247.

118  Matiridi, a.g.e, 15/242; krs. A.g.e., IX, 206; Kitdbi't-Tevhid, s. 608 (493).
19 40/Gdfir: 50.

120 Maturidi, Te'vilat, 1/178.

121 Matoridi, a.g.e., 13/67.
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ontinde bulundurulmas: gibi hususlarla gerceklesir. Buitiin bu
asamalarin hepsinde akil s6z sahibidir.'*

Bu durumda vahiy ile akhn ilk kargilasmasinda, aklin ha-
kim konumda oldugu séylenebilir. Peki, vahiy kargisinda ak-
Iin bu hakimiyetinin strekli oldugundan bahsedilebilir mi?
Yoksa bu ilk kargilagmadan sonra konum degisikligi mi soz
konusudur? Matiiridi’ye gore her ne kadar baglangicta akhn
hakimiyetinden sz edilmekte ise de akil, vahyin vahiy oldu-
gunu onaylamakla, bir bakima onun otoritesini de kabul etmis
olmaktadir. Daha sonra aklin onayimni alan vahiy de akla belirli
bir otorite vermektedir. Insanlar diigiinmeye ve tefekkiir et-
meye; akl kullanmaya tegvik eden, aksi durumu kinayan pek
¢ok Kur’an ayeti vahyin akla verdigi konumu agik¢a ortaya
koymaktadr.

Bu baglamda, Matiiridi’'nin digiince sistemi icinde akil
ve vahiy arasinda dogrusal degil ama akildan vahye, vahiy-
den tekrar akla giden dairesel bir iliski bulundugu séylene-
bilir. Once akil vahyi temellendirmekte, sonra da vahiy akh
kullanmay1 vacip kilarak onun otoritesini mesrulagtirmakta-
dir. Diger taraftan akil, vahyl anlamaya yonelmekle de atil
olmaktan kurtularak faydal bir hile déntigmekte, dolayisiyla
vahiyle iletisime gecerken kendisini de yeniden inga etmekte-
dir. Baglangigta bir biitiin olarak dinin gergekligini onaylayan
akil, dinin alanina girince dini hitkimleri anlama ve degerlen-
dirmede s6z sahibi olmaktadir. Bir bakima akil ve vahyin kar-
stlagmasiyla, akilla 6nce vahyin varhgi ispat edilmekte, ondan
sonra da vahiy akla yeniden varlik vermektedir.

O halde boyle bir iligki bi¢ciminde birinin digerini diglamasi
veya yok saymast soz konusu degildir. Aksine burada bir ta-
mamlama ve birliktelikten s6z edilebilir. Nitekim Matiiridi’nin
insan i¢in kesin delil konumunda bulunan hiiccetin hem akil'*
hem de Kur’an olabilecegini'®* belirtmesi, akli hticcetler ya-

122 Matoridi, Kitabi't-Tevhid, s.16 (13).
123 Matoridi, Kitabi't-Tevhid, s. 355 (285).
124  Matoridi, Te'vilét, 5/248.
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ninda nakli hiiccetlerin de varhgini ifade etmesi,'* onun boyle
bir birliktelik diisincesine sahip bulundugunu gosterir.

Matiiridi aklin vahye olan ihtiyacini, 6ncelikle insan felsefe-
sinden hareketle ortaya koymaktadir. Insan sadece akliyla ha-
reket eden bir varlik degildir. Her ne kadar yaratihgina tevhit
delilleri yerlestirilmigse de'*® nefsin istekleri aklin dogru bir se-
kilde islemesine engel olabilir. Bu sebeple Allah’in peygamber
gondermesi insana hakki bulmada kolaylik saglamaktadir.'?’

Diger taraftan akillarin farkli mertebelerinin bulunmas: da
béyle bir ihtiyact dogurmaktadir. Aslinda kendisiyle hakkin
idrak edildigi ve insanin imtihana tabi tutuldugu akil tektir.'*®
Yani insan akl boyle bir yetenege sahiptir. Ancak bu, biitiin
insanlarin akil acisindan egit oldugu anlamina gelmez. Zaten
pratik hayata baktigimizda insanlar arasinda bu acgidan farkli-
hiklarin bulundugunu goériiriiz. Matiridi dinyevi bir menfaati
bulunmadigr gibi kisiyi zevk ve arzulardan da alikoydugu
icin insanlarn tefekkiir ve istidlal gorevini tstlenmekte esit
olmadigin belirtir.'*

Maturidi’ye gore (1) Bazi insanlar akliyla vahdaniyet ve
rububiyet delillerini anlar ve burada semin yardimina ihtiyac
duymaz. Onlar egyay1 bedihi olarak idrak eden hiikema ve
ulemadir. (2) Bazilar1 ancak sem in yardimi ve uyarmast ile id-
rak ederler. Onlarin durumu da ¢ocuklara benzer. (3) Bazilarn
ise ne akil ne de sem" ile idrak edebilir. Onlara zorluklar isabet
edene, kendi halleri veya ellerindeki nimetler degisene kadar
bu hal tizeredirler. Boyle insanlar akillar1 olmayan, sem‘a mu-
hatap bulunmayan hayvanlar gibidirler. Baglarina gelen musi-
bet ve belalarla imtihan edilirler."

Akl kullanmalarina gore insanlar arasmda gorilen bu
farklihk onlar vahye muhta¢ kilmaktadir. Her ne kadar birin-
c1 kismu olugturanlar kendi baglarma itikadi alanda hakikate

125 Matoridi, a.g.e., 8/104.

126 Matoridi, Te'vilat, 1/110.

127 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 284 (231).
128 Matoridi, Te'vilat, 1/234.

129  Matoridi, Kitabi't-Tevhid, s. 168 (137).
130  Matoridi, Te'vilat, 5/431-432.
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erebilseler de diger insanlarin bu konuda ilahi yonlendirme ve
uyartya ihtiyaglar: vardir.

Ustelik akil, Allah ve ahiretin varhgi bilgisine ve hatta
diinyanin bir imtihan yeri oldugu fikrine ulasabilse ve genel
anlamda 1y1 (kiisn) ve koti’yi (kubh) bilebilse de, hem inang
esaslarinin nasilligl konusunda hem de imtihanin keyfiyetini
bilmede vahye muhtagti.”®! Bu anlamda Kur’an-1 Kerim sadece
akilla bilinen bir kisim gergekleri teyit etmekle kalmamakta,
bilinmeyen bir kisim hususlar da haber vermektedir.

Béyle bir yapilanma icinde kugkusuz artik bir akil-nakil
catigmasindan bahsetme imkam kalmaz. Maturidi’nin, her
zaman akli ve nakli delilleri birlikte kullanmasi, onun bu ko-
nudaki temel felsefesini gdstermektedir. Zaten Mattridi bu
disiincesini acik bir sekilde ortaya koymakta ve ilahi emrin
aklin geregiyle celismeyecegini belirtmektedir."*? Mattridi’ye
gore peygamberlerin ¢agrisi, akillarin da en giizel gagridir
diyecekleri 6zelliktedir.'*

Bununla birlikte vahyin nuruyla aydinlanmayan bir akln
trettigi bilginin, toplumda adaleti ve huzuru saglamakta ye-
tersiz kalacagina isaret ederek, vahiyden kopuk bir bilgi tire-
timinin trkiitict sonuglar olabilecegini de kaydetmektedir."**
Zira insanin heva ve arzulart akli yaniltabilir. O halde her ha-
liikkarda insanin vahyin yol géstericiligine ihtiyact vardir.

Boyle bir ihtiyacin varhigi, aralarinda geligki oldugu anlama-
na gelmez. Insana akli verenin de vahyi génderenin de hikmet
niteligine sahip bir Tanrn olduguna; her ikisi de insan i¢in ha-
kikate gottren birer delil kihndigina gore, dogal olan aralarin-
da bir celiski olmamasidir. Zaten Maturidi’nin diigiincesinde
vahyin getirdikleri, aklin karsi ciktign seyler degil, bilakis
ulasmak istedikleridir. Bu sebeple onun sistemindeki akil ve
vahiy iligkisi hichir zaman “gatisma-tedruz” ile ifade edileme-
digi gibi uzlagsmayla da tamimlanamaz. Ciinku ikisi arasinda
bir uzlagsma ancak ¢ekisme veya karsithik var ise s6z konusu-

131 Matiridi, a.g.e., 2/51.

132 Matoridi, Kitabu't-Tevhid, s. 441 (353).
133 Matoridi, Te'vilat, 2/375.

134 Maturidi, KitdbU't-Tevhid, s. 441 (353).
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dur. Bu anlamda, akil ile vahiy arasinda bir ¢atisma veya gekisme
olabilecegi fikri, Matliridi’nin sistemine tamamen yabancidir.
O halde Matiiridi’ye gore ancak akil ile vahyin uyumundan
bahsedilebilir. Matiiridi’nin biitiin felsefesinin, akil ve vahiy
arasindaki bu uyuma dayandigini sdylemek miimkindiir.



Maturidi ve Mantik Literatiriu

iBRAHIM CAPAK'
HARUN KUSLU™

8-10. yuzyillar, Islam diisiince tarihinde fikih ve kelam ge-
leneginin olusup gelistigi donemler oldugu gibi, basta Aris-
toteles’in (M.O. 384-322) mantiga dair eserleri olmak iizere
felsefe ile ilgili birgok eserin Arapgaya gevrildigi yiizyillardir.
Ik Misliman filozof olarak kabul edilen Kindi’den itibaren
bazi Musliman bilginler ilk ortaya koyucular: Grek filozoflar:
olmakla beraber mantik ve felsefe ile ilgili gok 6nemli ¢caligma-
lar yapmuglardir. Aristoteles’in ve diger bazi Grek filozoflari-
nin yazdiklan eserleri gerh edip tanmitmiglardir. Bu nedenledir
ki birinci 6gretmen (el-Muallimii’l-evvel) olarak isimlendirilen
Aristoteles’ten (384-322) sonra, Farabi (870-950) ikinci 6gret-
men/mantikgi (el-Muallimii’s-sani) ismini almag, yine meghur
Miisliiman filozof Ibn Sina (980-1037) bagogretmen (es-Sey-
hu’r-reis) olarak kabul gérmustiir. Ciinkt mantik, Ibn Sina ile
birlikte yetkinlik kazanmig degisik ortamlarda 6grenilip 6gre-
tilebilecek bir konuma kavugmustur.

Mantikla ilgili Islam diinyasinda énemli gelismeler olurken
fikih ve kelam geleneginin olusum siirecinde mantiga karsi ¢1-
kanlar da olmustur. Nitekim gesitli nedenlerden dolay1 Ibn Sa-
lah (643/1245), Nevevi (676/1277), Suytti (849/1445) ve Ibn
Teymiye (1263/1328) gibi insanlarin manti§a karg ¢iktiklar:
bilinmektedir. Mantik, bazi alimler tarafindan reddedilmekle

Prof. Dr., Bingdl Universitesi Rektori
Dr, istanbul Medeniyet Universitesi, Edebiyat Fakiltesi Felsefe BSIUmU Mantik
Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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kalmamusg, bazi nahivciler (dilbilimciler) Yunancanin dilbilimi
oldugunu ileri siirerek mantiga siddetle karg1 gikmislardir. Ebu
Hayyén et-Tevhidi’nin (950-1010) el-Imtd ve’l-mudnese’de Ebu
Said es-Sirafi (893-979) ile Ebu Bisr Matta b. Yunus (870-940)
arasinda gegen mantik ve dile dair naklettigi tartigma oldukga
meshurdur.! Bu tartigmanin sonucuna gére Kur’an ve hadis-
leri anlamak i¢in Yunancanin dilbilgisi oldugu ileri siiriilen
mantig1 degil, Arapganin dilbilgisi olan nahvi 6grenmek gere-
kir. Ciinkii Kur’an, Yunanca degil Arapga olarak indirilmigtir.
Béyle bir durumda fikih ve kelam yaparken her tirlii rey ve
nazara yani diisiince ve gorus bildirmeye kars: olan ehli hadis
mantiga karst gtkmuigtir. Nitekim bu goriisin bir temsilcisi olan
Ibn Salah (643/1245) mantigin haram olduguna dair bir fetva
kaleme almigtir.’

Matiridi, mantik ilminin savunucusu olmamig, muhteme-
len mantig1 metafizik alanla ilgili olarak dugtinmiigtiir. Man-
tik ve yontem konusunda, Aristoteles ve Aristoteles mantigin
elestiren Ibn Teymiyye ile kargilastinldiginda, Matiiridi’nin
ikisi arasindaki bir konumda bulundugu goriiliir. Ondaki akil-
cilik ne sadece Aristoteles ne de sadece Ibn Teymiyye akilci-
higadir. Dolayisiyla sadece akla ve sadece nassa dayanmayan
Maturidi, hem akil, hem nass (dogru haber) hem de duyulara
dayanmaktadir.’ Bundan dolay1 onun yontemine dayal akil
yuriitmede hem nakilden hem de Aristoteles mantigindan isti-
fade edildigi belirtilmektedir.* Diger yandan digtiniirimiizin,
Allah’in varhiginin ispatinda nassta ge¢meyen cevher-araz ay-
rimina dayal akli delili kullanmasi da onun y6nteminin fel-
sefi akileihiga benzer oldugunu distindiirmektedir.” Matiiridi,
mantik ilmi ile ilgili cok ayrintili bilgiler vermese de mantigin
bircok konusuna deginmektedir. Nitekim asagida ele alacagi-
miz gibi bilginin kaynag, kavram, kategoriler, tanmim ve akil

[N

Bkz. Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imté ve’l-muénese, Kahire 1953, c. |, s. 108-128.

2 Durusoy, Ali, “Maturidi Kelamcilarin Mantiga Yaklasimi,” Yayimlanmamis sempozyum
bildirisi, s. 3-4.

3 Bkz. Erdem, Sabri, Matiridi ve ibn Temiyye'de Metod Anlayisi ve Kuran, istanbul 1998,
s.20.

4 Ag.e.,s.42.

5 Ag.e,s. 44.
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yuriitmeler gibi bazi konular tzerinde durmaktadir. Yukarida
ifade etmeye calisigimiz gibi Matiiridi, bu konular1 mantik
ilminin birer konusu olarak degil, belli ayetlerin tefsirlerinde
thtiyag duydugu icin ele almaktadir.

Bilginin Kaynagi

Matiridi’ye gore bilginin kaynagina ge¢meden once bir
kac¢ cumle ile zan, siiphe, vehim, bilgi, tasdik ve iman kavram-
lar tizerinde durmak faydal olacaktir. Matiiridi zan, siiphe
ve vehim kavramlaria “Onlar kesinlikle Rablerine kavusacaklarin
ve O’na doneceklerini diisiinen (vazunniine) ve bunu kabullenen kimse-
lerdir’® ayeti baglaminda deginmektedir. Ona gore “onlar ke-
sinlikle Rablerine kavusacaklarini diiguniirler” ayetiyle kaste-
dilen onlarin yaptiklar ve ortaya koyduklar seylerden dolayi,
Rablerine kavusacaklarini bilmeleri ve buna kesinlikle inan-
malaridir. Maturidi, kim oldugunu acikca ifade etmedigi an-
cak Aristoteles oldugunu diigtindiigtimiiz bir mantikgiya atfen
zan, siiphe ve vehim hakkinda sunlari ifade etmektedir:

“Zan yakimin (kesinligin) tki tarafindan birine/yarisina vakyf” olmak,
stiphe (sekk) zanmn iki tarafindan birine vakif olmak, vehim ise siiphenin
tki tarafindan birine véikyf olmakt:.™

Buna gore vehim, siiphenin, stiphe de zanmn bir alt dere-
cesidir. Yani zannin olugabilmesi i¢in kiginin vehim ve stiphe
agamalarim geride birakmasi gerekir. Ayrica Matiiridi’nin bu
gorusu iktibas ettigi kisiden ‘sahibii’l-mantik (mantikei)’ olarak
bahsetmesi mantik literatiirinden haberdar oldugunu goster-
digi gibi bu kisinin Aristoteles olabilecegi yoniindeki gortisii-
mizt de desteklemektedir. Cilinkii Islam diinyasinda, Aristo-
teles’in sahubii’l-mantik olarak amldig: bilinmektedir.”

Matiiridi, Maide suresinin 41. ayetini agiklarken, imanin
bilgi olmadigini ifade etmektedir. Ona gore eger iman bilgi
olsaydi, onun zitt1 cehalet olurdu. Imanin ziddr cehalet degil
de tekzip olduguna goére tekzibin ziddinin da tasdik olmasi zo-

6 2/Bakara: 46.
7 Maturidi, Te'vilat'il-Kur'an, 1117.
8 Shehaby, Nabil; The Propositional Logic of Avicenna, Boston: 1974, s. 4.
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runludur. Matiiridi’ye gore bilgi, herhangi bir fiilde bulunul-
maksizin kalpte meydana gelebildigi halde, tasdik ancak onun
zitt1 olan tekzibi terk etmekle meydana gelir. Iste bundan do-
lay1 Mattridi’ye, gére iman bilgi degil tasdiktir. Matiridi’nin
ifadelerinden anlagildigr gibi tasdik, iman konusunda bilgiden
sonra gelen son agsamadir. Buna gére iman stirecinde yer alan
epistemolojik terimleri, mantiki siray1 da g6z 6ntinde bulun-
durarak, vehim, stiphe, zan, bilgi, tasdik/iman seklinde sirala-
mak mimkundir.’

Maturidi, bilginin akil (istidlali), dogru haber (sem%yyat) ve
duyularla (fssiyat) olusabilecegine dikkat cekmektedir. Bu
baglamda “Dediler ki: Ona Rabbinden bir dyet/mucize indirilseyds
ya!l” (Ey Muhammed) De ki: Siiphesiz Allah bir dyet/mucize indirmeye
kadirdir. Ancak onlanmn gogu bilmezler™° ayetini zikreden Maturi-
di, ayetin yorumunda inanmayanlarin maksadinin inatlagsma
ve biiyiiklenme oldugunu ifade eder. Ciinkii Mattridi’ye gore
onlara akli, sem’i ve hissi ayetler indirildigi halde onlar inanma-
miglardir. Nitekim indirilen akli ayetlerden birisi sudur: De ki
Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’mn bir benzerini getirmek iizere
toplansalar ve birbirlerine de destek olsalay; yine onun benzerini getire-
mezler”.'! Sem’1 ayet ya da mucizelerden birisi ise Peygambe-
rin kendisi i¢in gayb mahiyetindeki (gériinmeze iligkin) bilgiyi,
onu ihtilafsiz bir gekilde bilen bir topluluga haber vermesi,
bildirmesidir. Burada Kasas suresindeki su ayetler kastedilmis
olabilir'*:

“(Resuliim!) Musa’ya emrimizi vahyettigvmiz swada sen baty yi-
niinde bulunmuyordun ve (o hadiseyi) girenlerden degildin. Bilakis biz
0 (zamandan semin zamammnda kadar) nice nesiller var ettik de, onlarin
izerinden nice zamanlar gegli. Sen onlara dyetlerimizi okuyarak Medyen
halky arasinda bulunanlardan da degildin, aksine biz (baska) peygamber
gondermistik. (Musa’ya) seslendigimiz zaman da Tir'un yamnda de-
Sildin. Bilakis senden ince kendilerine uparice (peygamber) gelmeyen bir

9 Bkz. Ozcan, Hanifi, Epistemolojik Agidan iman, istanbul 1992, s. 35 vd.
10 Endm6.37.

1 Isra17.88.

12 Te'vilat 5/56, 6. dipnot.
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kavmi wyarman igin Rabbinden bir rahmet olarak (orada gegenlert) sana
bildirdik, ola ki onlar diisiiniip ogiit alwlar”."

Goruldigi tizere burada Hz. Peygamber’in kendisinin mu-
sahede etmedigi bir durumu, mucize olarak, ddeta yagamig
gibi bagkalarina bildirmesi anlatilmaktadir. Matiiridi’ye gore
hissi ayetlerden/mucizelerden birisi ise Hz. Peygamber’in bir
hadis-1 serifinde de gegen mucizesidir. Bu mucizeye gore Hz.
Peygamber birazcik siitle bir¢ok kavmi doyurmustur ki bu
olay gozle gortilen hissi bir delildir.'* Digtintirimiiziin ayetleri
bu sekilde akli, hissi ve sem’1 deliller olmak tizere tasnif etmesi
de gostermektedir ki ona gore bilginin kaynag akil, duyu ve
haber olmak tizere ti¢ tanedir.

Matiiridi, bilginin kaynag ile ilgili En’am suresi 143. aye-
tin tefsirinde de bazi degerlendirmeler yapmaktadir. Bu aye-
tin konu ile ilgili kismu “Eger dogru iseniz bana himle sipleyin™
seklindedir. Matiridi’ye gore “eger dogru iseniz bana ilimle
soyleyin” ifadesi ile insanlarin Allah’in haram kildig seyleri
soylemeleri istenmektedir. Takip eden ayette ise “yoksa Al-
lah’in size boyle vasiyet ettigine mi sahit oldunuz™°® buyrulmaktadir.
Matiiridi, s6z konusu ayetlerden hareketle burada muhatapla-
rin nelerin haram kilindigina dair ayetlerde sahitleri olmadig:
gibi, kitap, sinnet ve istidlal yoluyla edindikleri bir delillerinin
de bulunmadigini ifade etmektedir. Ciinkti Matiridi’ye gore
yukarida da ifade edildigi gibi bilgi (¢im) G¢ seyden meydana
gelmektedir: Birincisi, istidlal yoluyla edinilen bilgidir ve bu
bilgiye akilla ulagihr. Ikincisi, miigahede ve ayni bilgidir ki bu
da duyulardan edinilen bilgidir. Ugiinciisii de isitme ve haber
yoluyla edinilen bilgidir. Simdi bunlara kisaca deginelim:

Matiridi, istidlal ifadesi yerine nazar ifadesini de kullan-
maktadir. Ona gore, nazar dini agidan tegvik edilmistir ve
marifetullah konusunda nazar vaciptir. Digtinme ve kanit-
lama ile ayn1 anlama gelen nazara karsi ¢cikmak, akla kars:
¢ikmaktir. Nazar, Matiiridi’den itibaren Tanrr’min varhiginin,

13 28/Kasas: 44-46.
14 TeVvilat5/57.

15 6/En'am: 143.

16 6/En'adm: 144.
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birliginin ve kadimliginin, ayrica dlemin hadis oldugunun ka-
nitlanmasinda en guvenilir ve zorunlu yol olan gériinenden
gortinmeyeni 6rnekleme yoluyla kanitlamak anlamina gelen
“istidlal bi’s-gahid/bi’l-hadir/bi’l-mevcid ‘ala’l-gaib” diye ifa-
de edilen kamttir."’

Maturidi, nazarin bilgi vasitast oldugunu ispat ederken,
onun inkar edilmesinden yola ¢ikar. O’na gore nazarin inkar
edilmesinde yine nazar kullamilmaktadir. Yani nazari inkar
edenin bu inkari icin delil olarak yine nazari kullanmasi, onun
celigkiye diistiglinii gosterir. Zira nazarin nazarla ispatt mim-
kiin ve makul iken, nazarin nazarla inkar1 makul degildir. Ay-
rica akil yiiritme ile elde edilen bilgi gereklidir. Clinki insanin
hayatta bilmek durumda oldugu baz bilgiler ne duyularla ne
de haberle bilinebilir. Bu tip bilgileri elde etmenin tek yolu
istidlal yani nazardir.'®

Matiridi, istidlali bilginin 6nemine “Julmedenler nasil bir
devrimle devrileceklerini bileceklerdir™ ayetinin agiklamasim ya-
parken de dikkat ¢cekmektedir. Miellifimize gére zulim yapan
insanlarin ahirette karsilasacaklar akibeti istidlal ile bilmeleri
mimkindir. Eger diinyada bunu istidlali olarak bilmezlerse,
ahirette istidlal yapmalart miimkiin olmadigi igin yaptiklarimin
karsiligini bizzat gorip yasayacaklaridir. Dolayistyla Mattridi,
istidlali bilginin insanlar i¢in 6nemli oldugunu, onlarin din-
yada bu bilgiden yararlanabilecekleri gibi 6limden sonra kar-
silagma ithtimali olan durumlarla ilgili daha élmeden 6nce de
istidlal yuriitebileceklerini ifade etmektedir.

Maturidi, bilgi elde etmenin ikinci yolu olan duyu bilgisi-
nin ispat edilmesinde herhangi bir ihtilafin séz konusu ola-
mayacagni, yani duyu bilgisini kimsenin inkar edemeyecegi-
ni belirtir. Giinkii duyular vasitasiyla elde edilen bilgi, zaruri
bilgidir. Matiiridi’ye gore duyular: inkdr edenle miinazara da
yapilmaz. Cunkt duyular, duyu ile inkar edilemez. Zira du-
yularin duyular ile ispati mimkiin ve makul iken, duyularin

17 Maturidi, Kitabu’t-tevhid, (thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi), Ankara 2005, s.
13-15; Durusoy, Ali, agm., s. 6 )

18 Maturidi, Kitdbu't-tevhid s. 17; Ayrica bkz. Erdem, Sabri, Matiridi ve Ibn Temiyye'de
Metod Anlayisi ve Kurén, s. 32.

19  26/Suara: 227.
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duyular ile inkan celigkilidir. Goérildigu gibi Matiridi duyu
bilgisini ispat ederken, zaruri bilgi olmasi bakimindan hem
duyulara hem de akla dayanmaktadir.’

Matiridi’ye gore bilgi elde etmenin liglinct yolu olan haber
sayesinde ge¢mis milletlerin durumu hakkinda bilgi elde edile-
bildigi gibi, kisi kendisinin ve diger varliklarin ismini ve gaybla
ilgili bilgiyi de haberle elde edebilir. Bunlara ilaveten emr, nehy,
va’d ve va’id de ancak haberle bilinebilir. Ctinkii haberden bag-
ka bunlar1 bilecek bir yol yoktur. Bu durumda Mattiridi habe-
rin bilgi vasitast oldugunu, bir yoniiyle insanin giinliik haya-
tindaki haberin gerekliligine dayandirdigr gibi, diger taraftan
bunu akli olarak da temellendirmeye caliymaktadir. O’na
gore haberi inkar eden kimse, inkarini inkar etmis olmaktadir.
Cunki onun inkar ettigi sey de bir haberdir. Béylece haberi
inkar eden, geligskiye digmustiir.?!

Goruldigi gibi Mattridi, bilginin kaynagini sadece nas-
sa veya dogru habere degil, mantigin temel konusu olan akil
yurttme/istidlal ve beg sanat igerisinde 6nemli bir yere sahip
olan duyusal bilgiye de dayandirmaktadir.

Kavram Anlayisi

Matiridi, sistemli bir gekilde olmasa da kavram konusu
tizerinde durmaktadir. Bu baglamda Matiiridi, baz1 kavram
gesitlerinin yami sira Ritabu’-tevhid’de mantikgilar tarafindan
kavramlarla ilgili bir konu olarak kabul edilen Aristoteles’in
kategoriler hakkindaki goriiglerine de deginmekte ve bunlar
elestirmektedir. Ayrica Mattridi, Ze’vildt’ta sey, madum, mevcut,
mahiyet, keyfiyet, hakikat gibi kavramlarla ilgili baz bilgilere yer
vermektedir.

Kavram Cesitleri

Matiridi, Ze’vildrta daginik bir sekilde de olsa bazi kavram
gegitleri tizerinde durmaktadir. Biz burada onun agikca tize-

20  Maturidi, Kitabu’t-tevhid s. 12; Erdem, Sabri, a.g.e,, s. 30.
21 Maturidi, Kitabu’t-tevhid s. 13; Erdem, Sabri, a.g.e,, s. 31.

204



‘ Maturidi ve Mantik Literatirs

rinde durdugu esanlamli, egsesli ve karsit kavramlar hakkin-
daki goruslerine dikkat cekmeye ¢alisacagiz.

Esanlamh (Miteradif) Kavramlar (ihtilafi’l-lafz vahit

fi'l-hakika)

Gazzali, esanlamh kavramlari “tek bir nesne icin konul-
mug farkli isimlerdir” geklinde tanimlayarak, buna “hamr” ve
“ukar” ifadelerinin “sarap” anlaminda; “leys” ve “esed” ifade-
lerinin “aslan” anlaminda kullanilmasini 6rnek vermektedir.??
Matiridi, es anlaml kavramlara 6zelikle Nisa suresinin 173.
ayeti baglaminda deginmektedir. Bu ayet soyledir:

“(Allah) Iman edip iyi isler yapanlara ecirlerini tam olarak verecek ve
onlara liitfundan daha fazlasu da thsan edecektir. Onun kullugunu kii-
glimseyip (istinkdyf) kibirlenenlere (istikbar) gelince onlara act bir sekilde
azap edilecektir. Onlar kendilers win Allak’tan bagska ne bir dost ne de bir
yardimer bulurlar.

Maturidi’ye gbre ayette gegen kiicimseme (istinkaf) ve ki-
birlenme (istzkbar) ifadeleri lafzen farkl olsalar da ashinda ayni
anlamdadirlar yani bunlar esanlamli lafizlardir. Mattridi, Ke-
sal’nin kigiimseme ve kibirlenme lafizlarimin lafzen farkh olmakla
birlikte aslen ayni olduklarindan dolay1 bir araya toplandiklar
ve bu durumun Arap kelaminin gitizelliklerinden kaynaklandi-
g1 seklindeki gorigiine dikkat cekmektedir. Nitekim Araplar,
AL g s oS (keyfe hdliike ve baliike) halin durumun nasil?
derken “ hal” ve “bal” ifadelerini ayn: anlamda kullanmakta-
dirlar. Matiiridi’ye gére Kur’an ve siirde buna benzer pek ¢ok
ornek mevcuttur.?*

Essesli Kavramlar (istirakil-lafz ihtilafi’l-ma‘né)
Maturidi, essesli kavramlar sgtirdkiil-lafz thtildfil ma‘nd ola-

rak isimlendirmektedir. Egsesli kavramlar, lafizda/seste ortak
ancak anlamda birbirinden farkli olan kavramlardir. Maturi-

22 Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-usdl, Misir h. 1322, c. |, s. 31; Mihakku’n-nazar, (tahk.
R. Acem), Beyrut 1994, s. 75; Makdasidu’l-felasife, (tahk. s. DUnya), Misir 1961, s. 42;
Miyaru’l-ilm, (nsr. s. DUnya) Kahire 1961, s. 81. Ayrica Bkz. Aristoteles, Organon |,
Kategoryalar, (gev. H. Ragip Atademir) Istanbul 1995, s. 3.

23 4/Nisa: 173

24 4/Te'vilat: 124.
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di, Al-i Imran suresi 140. Ayetin yorumunda, ilim ve riiyet
(girme) gibi hususiyetlerin Allah’a izafe edilmesinin insanlarin
kullandig ve onlarca bilinen lafizlar oldugunu belirtilmekte-
dir. Ancak ona gére bundan anlagilmas: gereken sey, bu lafiz-
larin Allah’a izafe edilmeden 6nce bilinen anlamlaridir. Yani
biz Yice Allah’a izafe edilen anlamlari bu lafizlar ona izafe
edildigi an iginde takdir etmeyiz. Bundan dolay: bu lafizlar,
lafizda ortak anlamda farkli olan lafizlardiz.” Dolayisiyla Yiice
Allah’a izafe edilmesi bakimindan bu lafizlar her ne kadar in-
sanlarin kullandigy lafizlar olsa da anlamlar insanlarin kas-
tettigi anlamlar degildir. Béylece bu tiirden kavramlar lafizda
ortak fakat anlamda farkhdirlar.

Kargit Kavramliar

Matiiridi, karsit kavramlar tizerinde kisaca durmaktadir. O,
karsit kavramlar1 “Geceyi giindiize, giindiizii de geceye katarsin, dliiden
diniyi, diriden de liiyii gtkarrsin® ayeti baglaminda ele almakta-
dir. Bu ayette gecen gece-giindiiz; olu-diri ifadeleri birbirine
kargit seylerdir.?” Ayrica Maturidi, Maide suresinin 41. ayeti-
ni acgiklarken, “bilgi” ifadesinin karsiinin “cehalet”; “tasdik”

ifadesinin kargitinin da “tekzip” oldugunu ifade etmektedir.?®

Mahiyet, Keyfiyet, Hakikat

Klasik mantikta mahiyet, hakikat ve huviyet kavramlar
tizerinde énemle durulmaktadir. Mahiyet, bir seyin zihindeki
kargihgy, hakikat zihinde kargihgr olan seyin dis diinyada var
olmasi, hiiviyet ise dis diinyada var olan seyin fertlerde kargi-
lik bulmasi demektir. Ornegin “insan” ifadesinin zihinde bir
karsihigl, ayrica dig diinyada ya da olgular aleminde insanlar
yani insan tiiri olarak bir kargiligi vardir. Yine insan tiirtniin
Ali, Ahmet, Ayse gibi fertleri vardir. Iste insanim zihindeki kar-
sthg1 mahiyet, dig diinyadaki varhig: hakikat, fertlerde gergek-

25  Tevilat 2/436.
26 3/Al-iimran: 27.
27 Tevilat2/282.
28 Tevilat 4/227.

206



Maturidi ve Mantik Literatirs ‘

lesmesi ise huviyettir Matiridi, bu ti¢ kavramdan 6zelikle
mahiyet ve hakikat kavramlar tizerinde durmaktadir. Tabii
olarak Matiiridi, butiin varliklar acisindan degil sadece Allah
kavrami baglaminda bu kavramlar irdelemektedir. Ona gore
Allah kendisinden bagka ilah olmadigina sakitter’™ ayeti rububiyetin
keyfivetimin diisiintilemeyecegini (vehm) gostermektedir. Akil, Al-
lah’in mahiyetini kavrayamaz ve tefekkiirle Rububiyetin hakikati-
ne ulagilamaz. Ayni sekilde aklin ona vakif olmasi da miimkiin
degildir. Cinki akil kendi mahiyetini kusatmaktan aciz olarak
yaratimigtir. Ayrica akil, kendini simirlayan ve kendisiyle ter-
kibe giren mahalde nasil kaim oldugunu idrak etmekten de
acizdir. Rububiyet ise vehimden uzak olmaya ve zihinde algi-
lanmaktan hali olmaya en layik olan geydir.

Yine Matiridi’ye gore Firavun, “Sizin Rabbiniz kim, ¢y Musa
dedi”®" ayetinde Musa’ya (as) Rabbinin mahiyeti sorulmakta,
Musa ise bu soruyu O’nun yarattigr seylerdeki eserlerinden
soz ederek cevaplamaktadir. Zira Allah, her seyin ve zikri ge-
¢enlerin Rabbidir. Mattridi’ye gore Musa (as), Firavun’un
sorusunu rububiyetin mahiyeti ve keyfiyeti agisindan cevaplama-
migti. Bu da Allah’m, mafiyet ve keyfiyet yoniinden bilinebilir
olmadigini gostermektedir.

Goruldigi gibt Mattridi, Allah’in mahiyet ve keyfiyetinin bi-
linemeyecegini ifade etmekte ve Hz. Musa’ya sorulan soruda
Hz. Musa’nin Allah’in mahiyet ve keyfiyeti ile ilgili konusma-
masint da buna delil olarak gostermektedir. Bu durum Al-
lah’in matkiyel, hakikat ve keyfiyetinin olmacdigimi degil, bunlarin
bilinemeyecegini géstermektedir. Bununla birlikte diigiintirii-
muziin mahiyet ve keyfiyet gibi kavramlar1 hadis varliklar igin
kullanmay1 uygun gordiigini distinebiliriz.

Matiridi Ritabii’t-Tevhid’'te duyu bilgisini inkar eden biriyle
tartiglmamas: gerektigini ifade ederken herhangi bir tartig-
manin yurutilebilmesi i¢in seylerin disg diinyadaki (hestiyyet) ve
zihindeki varliklarinin (mazyef) kabul edilmesi gerektigine dik-

29  Bkz. Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara 1996, s. 31; Emiroglu, ibrahim, Klasik Mantiga
Giris, Ankara 2007, s. 66

30  3/Al-iimran:18.

31 20/Ta-Ha: 49.
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kat ¢eker. Zira bir tartisma ancak bu iki sey hakkinda yapila-
bilmektedir. Distintirimuzin /estiyyet ve maiyet kavramlarin
kullanmas: ise mantiktaki hakikat ve mahiyet kavramlarina
paralel gibi gozikmektedir.*?

Matiridi’'nin Kategoriler Elestirisi

Kitabi’t-tevhid kendilerine 6rnek alan Matiridi kelamci-
lar, kitaplarina bilgi (2zm) konusuyla baglarlar. Onlar burada
nesnenin gergekliklerinin (kakdiku’l-esya) olmadigim, asla bili-
nemeyecegini iddia edenlere karst bilginin mimkiin oldugu-
nu savunurlar ve bilginin kaynaklarini -ki bunlar yukarida da
ifade edildigi gibi duyular, dogru haber, aklin nazaridir- ayrica
kaynaklarma gore bilgi tirlerini agiklarlar.

Matiridi’nin Ritabu’t-tevhid’inde mantik hakkinda olmasa
da Aristoteles hakkindaki dugtinceleri son derece agiktir. O,
bu konuda Aristoteles’t ve Mantik adim verdigi kitabim, Az-
tabw’t-tevhid’in “Beyanu fesadi ekavili’d-dehriyye” (Tanrsizla-
rin Disincelerinin Yanhghgimin Aciklanmasi) baghg: altinda
ele almaktadir. Ona gore Aristoteles, Tanri’nin varhgim red,
maddenin (feyula) ezeliligini ise kabul eden bir tabiatgidir. Yine
Matiridi’ye gore Aristoteles, Mantik adimi verdigi kitabinda
varlik hakkinda yalmzca on kategori ile konugulabilecegini
ileri sirmektedir. Ali Durusoy’a gére Mattridi’nin Ritabu’t-tev-
hid’de naklettigi kategorilere iligkin bilgi, Kategoriler'in Abdul-
lah b. el-Mukaffa (750-815) tarafindan yapilmig olan 6zet ¢e-
virisinden harfi harfine bir nakildir.*

Matiridi’ye gore “bazilari aleme ait temel maddenin kadim
olup “heyula” diye adlandinldigini, kuvveye sahip bulundugu-
nu ve ezelden beri su nitelikleri tasidigini ileri stirmugslerdir:
Uzunlugu, eni, derinligi, agirligi, alani, rengi, tadi, kokusu,
yumugakhg, sertligi, sicakligl, soguklugu, rutubeti, hareketi
ve hareketsizligi yoktur. Ayrica baglangicinda onunla birlikte
herhangi bir araz da bulunmuyordu; bu durumda iken “he-

32 Maturidi, Kitabu't-tevhid, (thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi), Ankara 2005, s.

33 Bkz. Durusoy, Ali, “Maturidi Kelamcilarin Mantiga Yaklagimi”, s. 3-4.
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yula” diye isimlendirilmigtir. Heyula irade ile degil de dogas
geregi (11bd’) kuvvete dontistirilmis, arazlar ortaya ¢ikmig, bu
merhélede de “cevher” diye isimlendirilmigtir. O tek bir cev-
her olup alemin ashni olugturmugtur. Ayrisik ve birlesik olma
halleri, arazlar statistiniin tirinidur. Ashnda arazlar ayrigik ve
birlesik kavramlariyla nitelendirilemez, ¢tinkii onlar baskalari-
nin sayesinde viicut bulurlar. Araz arazla degil ancak cevherle
varligim hissettirebilir, bunun sonucu olarak da cevher ayrigik
ve birlesik konumlar kazanmistir.” Dolayisiyla bu sekilde cev-
her ve arazlar meydana gelmis olmaktadir. Matiiridi’ye gore
zikredilen goris Aristoteles’e aittir. Yukarida da ifade ettigimiz
gibi Matiiridi, Aristoteles’in en genel yiikklemler olarak bilinen
on kategoriye (bab) yer verdigini zikretmektedir. Miellifimiz,
Aristoteles’in kategorilerine §6yle siralamaktadir:

Ayn: Cevher yerine “ayn” ifadesini kullanan Maturidi,
ayn’m bizzat kendisini belirlemek anlaminda oldugunu ifade
etmekte ve buna “insan” ifadesini 6rnek vermektedir (cev/er).

Mekan: Mekan kategorisi “nerede (eyne)” sorusunun ceva-
bidur (mekan).

Sifat: Maturidi, nitelik kategorisi i¢in “sifat” ifadesini kul-
lanmaktadir, ona gore sifat “nasil (keyfe)” sorusunun cevabidir
(natelik).

Vakit: Vakit, zaman kategorisini gosteren “ne zaman (mefa)
sorusunun cevabidir (zaman).

Say: Say, nicelik kategorisini gésteren “kag, nice (kem)” so-
rularinin cevabidir (nicelik).

Muzaf: Matiiridi, goreli ya da izafet kategorisi i¢in “muzaf™
ifadesini kullanmaktadir. Ona gore muzaf, birinin anilmasiyla
digerinin de anilmas: gerekli olan seydir. Baba-ogul, kéle-efen-
di, ortaklar ve benzeri gibi (izafe?).

Z0: Maturidi, sahip olma ya da miilk kategorisi igin “z(”
ifadesini kullanmakta, buna “cidde bab1” da demektedir. Ona
gore “seref sahibi”, “aile sahibi” vb. ifadeler bu kategoriyi
gosterir (miilk).

Nisbe: Miiellifimiz durum kategorisi i¢in “nisbe” ifade-
sini kullanmaktadir. Ona gore bu kategoriye, “ayakta ol-

bbl
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mak” ve “oturma halinde olmak” ifadeleri 6rnek verilebilir
(vaz’/durum).

Fail: Bir etkinin s6z konusu oldugu kategoridir. “Ne yapi-
yor” sorusunun cevabi olarak bilinir “yiyor”, “okuyor” gibi

Meful: “Ona ne yapiliyor?” sorusunun cevabidir “yeniliyor,
yenilmis”, “okunuyor” gibi (infial).

Matiridi, Aristoteles ve taraftarlarinin vardiklar: sonucu
etraflica inceleyen kimsenin onlarin Allah’in nimetlerini bil-
meyisleri sebebiyle ¢cikmaza distiiklerine, hak yolu sasirip sa-
pittiklarina, sonra da haktan ayriigin dogurdugu saskinhgin
kendilerini, hicbir aklin diiginemeyecegi ve higbir génliin hos
kargilamayacagi bir hayalle avunmaya sevk ettigine muttali
olacagma dikkat cekmektedir. Ayrica o, Aristoteles’in hakim
unvanina sahip olmasimi da elestirmekte, onun bagkalarim
kendi goriiglerinden ayrilip sahsi kanaatine uymaya mecbur
eden biri oldugunu ifade etmektedir. Yine, kategoriler bagla-
minda Aristoteles’in cevher ve araz anlayigina ciddi bir sekilde
kargt gikmaktadir.** Ancak dikkatlerden kagmamali ki burada
Maturidi’nin elestirisi kategoriler teorisinin metafizik icerik-
lerine yoneliktir Ona gore Aristoteles’in kategoriler teorisi,
alemin ezeliligi yoniinde alternatif bir varlik nazariyesi (on-
toloji) sunmaktadir ve varhgi da yalnizca bu 10 kategori ile
sinirlamaktadir.

Tanim ve Tasvir

Tamim, en genis anlamda bir seyin ne oldugunu agiklamak-
te.® Gazzali, tamim “bir s6zcugu, cami ve mani olmak kay-
diyla, soran agisindan daha acik ve anlagilir bagka bir s6zctikle
kargilamaktir” seklinde tanimlamaktadir.®® Matiridi ise tani-
min tanimini yapmamakla birlikte En’am suresinin 103. ve
Tevbe suresinin 6. ayetlerinin yorumlarinda Allah’in tamim-

34  Ebu MansOr el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid TercUmesi, (TercUme: Bekir Topaloglu),
Ankara 2002, s. 185-187. Arapga metin s. 22. Bkz. Durusoy, Ali, agm., s. 6-7.

35  Aristoteles, Organon IV, Ikinci Andlitikler, Istanbul 1996, s. 93,106; Gazzali, Mi'yaru’l-
ilm, 267.

36  Gazzali, el-Mustasfa |, s. 22; Mikakkun’n-nazar, s. 146.

210



‘ Maturidi ve Mantik Literatirs ‘

lanamayacag tizerinde dururken tanmim ve tasvire dolayst ile
bunlar arasindaki benzerlik ve farkliliklara dikkat ¢ekmekte-
dir. Ona gore Allah “gizler O’nu idrak edemez”" ayetiyle Allah’in
gorilemeyecegini degil idrak edilemeyecegini belirtir. Yine
“O’nu faghir thm kusatamaz” ayetinde ilme olumlu bakilmakta
ancak Allah’in idrak edilmesinde oldugu gibi kusatilmasina
olumsuz bakilmaktadir. Matiiridi’ye gore idrak sinirli/tanimh
(mahdud) olam kusatmak demektir. Allah sinirlanmaktan/ta-
mmlanmaktan (hadd) miinezzeh oldugu i¢in idrak edilemedigi
gibi tamimlanamaz da. Diger bir ifade ile Allah sonlu ve sinirh
olmadig1 icin sozle tanimlanmasi/siirlanmast imkansizdir.
Matiridi, ashinda zikredilen ifadelerle sonlu ve siirh olan sey-
lerin tammmlarimin yapilabilecegine, sonlu ve sinirh olmayan
seylerin ise tanmimlarinin yapilamayacagina dikkat ¢ekmekte-
dir. Ona gore sonlu ve sinirl olan her seyin bir tanimi vardir
ve seyler bunlarla algilanir. Renk, koku, tat vb.*

Yine Matiiridi, “Allah’in vehimlerde tasvir edilmesi ve akil-
larda takdir edilmesi imkansizchr. Glinkdi yaratilmiglarin vasif-
lar1 (yani vehim ve akil) onu vehimlerde tanimlayamaz (fad) ve
tasavvur edemez. Ayni sekilde akillar da onu takdir edemez.
O zihinlerde tasavvur edilmekten miinezzehtir”* demektedir.

Matiridi, Hagr suresi 24. ayette Allah’m “yusavviruhu”
kelimesini kullandigina dikkat ¢ekerek, burada kastedilenin
Allah’in her seye suret vermesi oldugunu belirtir. O, ayni1 aye-
tin tefsirinde tasvire deginmekte tasvirin, sinirli (tanimi) olanin
beyan edilmesi, agiklanmasi demek oldugunu ifade eder. Zira
insanlar “su durumu falan kimsenin yaninda tasvir ettim” der-
ken “acikladim” demeyi kastederler.*

Goruldigi gibi Maturidi’ye gore Allah, tamimlanamadi-
g1 gibi tasvir de edilemez. Ciinkii ona goére tanim da tasvir
de smirh ve sonlu olan geylerin agiklanmas ile ilgilidir. Oysa
Kur’an’a bakildiginda bir¢ok ayetin Allah hakkinda insanlara

37  6/En‘am:103.
38  TeVildt 5: s. 52; Kitébu't-tevhid, s. 126.
39 TeVvilat 6.297.
40  Te'vilat15.99.
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bilgi verdigi en azindan O’nun yaratilanlardan farkh oldugu-
nu ifade ettigini gérmek miimkundr.

Maturidi, klasik mantik kitaplarinda yer alan tanim konu-
sundan haberdar gérinmemektedir. Ciinki klasik mantik ki-
taplarinda tamim temelde hadd-i tam, hadd-1 nakis, resm-1i tam
ve resm-1 nakis olmak tizere dorde ayrilir ve asil olan hadd-i
tam (tam tanim) yani yakin cins ve yakin ayrimdan yapilan ta-
nimdir.*' Matiridi, tespit edebildigimiz kadartyla bunlara dair
hi¢ atifta bulunmamaktadir. Ayrica klasik mantik kitaplarinda
tanimlanamazlara dikkat ¢ekili. Ornegin en genel tiimeller,
tekiller (6zel isimler), tecriibelerin verileri yani duyu ve duygu
verileri (agk, kin, ses, tat, koku) tammlanamaz. Maturidi, Al-
lah’in sonlu ve simirh olmamasindan dolayr tammlanamaya-
cagmi ifade ederken, renk, koku ve tatlarin tanimimin yapila-
bilecegine dikkat cekmektedir. Oysa renk, koku ve tadin yakin
cins ve yakin ayrimlari ortaya konamadig i¢in tam tanimlar:
yapilamaz olsa olsa eksik tanimlar ya da tasvirleri yapilabilir.
Dolayistyla mantiktaki teknik anlamiyla tanim ve resm kav-
ramlarim ayniyla Mattridi’de géremiyoruz. Ancak Matiiridi
tamum ve tasvir kelimeleriyle bir geyin aklen smirh ve belirgin
hale getirilmesini kastetmekte ve kimi seylerin tanimlanabile-
cegini belirtmektedir.

Akil YOrUtme

Mattridi, akil yurtutme ifadesi yerine istidlal ve nazar ifa-
delerini kullanmakta ve istidlalin (nazar) 6nemli bilgi kaynak-
larindan biri olduguna dikkat cekmektedir. Ona gore istidlal,
din tarafindan tesvik edilmigtir. Ciinkii istidlal Allah’in var-
ligin1 bilmek agisindan son derece 6nemlidir, bu nedenle de
vaciptir. Bilindigi gibi istidlal ya da nazar disinmeyi temel
edinmektedir ve Kur’an’da dugtinmeyi tegvik eden yiizlerce
ayet bulunmaktadir. Dolayist ile diigiinme ve kanitlama ile
ayn anlama gelen nazara kargt ¢itkmak akla kargi gtkmaktr.*
Bundan dolayidir ki bu diistince, bir Fikih eseri olan e/-Mustas-

41 Bkz. Emiroglu, ibrahim, Klasik Mantiga Giris, Ankara 2007, s. 83.
42  Kitdbu't-tevhid, s. 13-15; A. Durusoy, agm. s. 6.
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J@’min giriginde “mantik bilmeyenin ilmine giivenilmez” hiik-
miine varan Gazzali’'nin eserlerinde olduk¢a 6nemsenmistir.*
Maturidi, delil kavramim istidlal kavrami baglaminda ele
almaktadir. Giinkii ona gore delil istidlalden tiiremig bir lafiz-
dir. Bu nedenle bir sey hakkindaki kanit anlaminda kullanilir.
Matiiridi, istidlal ve yakin iligkisine de dikkat ¢ekmektedir. O,
“Tbrahim yakinen iman edenlerden olsun diye™* ayetinde gecen ya-
kin ifadesinin bir seye kesinlik getirmek (ikan), onu distinip
(nazar) tefekkiir edip (tedebbiir) istidlalde bulunduktan sonra bir
seyin hakikatini bilmek anlaminda olduguna dikkat ¢ekmekte-
dir. Ona gore yakin istidlalin ileri agamasidir. O nedenle Allah
hakkinda istidlal yapilabilir ya da akil yiriitme ile O’nun hak-
kinda bilgi edinilebilir.*’

Matiridi'nin, gerek Aitabu’t-tevhidt gerekse Tevildt1 in-
celendiginde diger mantik konularinda oldugu gibi akil yii-
riitme konusu tizerinde de ayrintih degil, daginik bir sekilde
durdugu goriilecektir. Matiridi akil yuriitme dendiginde ilk
akla gelen kiyas: “iki zikredilenden birinin hitkmintn mislini,
illetinin misline dayanarak digerinde gostermektir” seklinde
tanimlamaktadin*® Alduddin es-Semerkandi ve Ebu’s-Sena
el-Lamigl, Maturidi’nin yer verdigi kiyas tanimini Matiiridi’ye
nispet etmeksizin zikrederler ve bunun dogru bir tanim ol-
dugunu belirtip savunurlar. Onlara gére bu tanimda secilen
bittn ifadeler yerli yerinde kullanilmigtir. S6yle ki: Tanimda
gegen “gostermek/beyan etmek (thane)” ifadesi, bagka tanim-
larda zikredilen ispat ve tahsil kelimelerinden daha uygundur.
Cunki htikmiin ispat, tahsil ve icadi Allah’in fiilidir. Tanimda
“hikmiin misli” ve “illetin misli” ifadelerine yer verilmistir;
zira helallik, haramlik, viicup, fesat ve cevaz gibi hikkmin
kendisi ashin bir vasfidir, bagkasinda tasavvur olunamaz. Aym
sekilde, illet de ashn bir vasfidir; ancak fer’de ashn htukmii-
nin misli o illetin misliyle var olur. Vasiflar hakkinda ta’diye
(gecirmek, bir yerden bir yere tagimak) ve intikal ifadeleri kul-

43 Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-Usul, Misir h. 1322, c. 1, 5. 10.
44  6/En'ém:75.

45  Te'vilat 5109.

46  Maturidi, Te'vilat, Topkapi Sarayr Mizesi, v. 719b.
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995

lamlamaz. “Iki sey”, “asl ve fer”” denmeyip “iki zikredilen”
denmesi, kiyasin mevcut ve ma’dumu (var ve yoku) icermesi
icindir. Zira ma’dum, sey olmasa bile zikredilebilir ve isimlen-
dirilebilir. Asil ve fer’ ise seydirler. Ciinkii asl bagkasinin kendi-
si iizerine kuruldugu seydir; fer’ de bagkas: tizerine kurulandir.
Bu ise mevcut olanin acidir. Mevcudun, gey oldugunda icma
vardir.’

Matiridi’nin kiyas dedigi sey ashnda mantikta “analoji” ve
fikihta “fikhi kiyas” denen seyle aymdir. Giinkii mantikta tii-
mevarim, timdengelim ve analoji kiyasin dolayist ile akil yii-
ritmenin birer ¢esididirler. Matiiridi’'nin taniminda yer alan
ve Alauddin es-Semerkandi ile Ebu’s-Sena el-Lamisi’nin de
dikkat ¢ekmeye galigtiklar kiyasta yani analojide dort unsur
bulunmaktadir. Kendisine benzetilen (miigebbehtin bih/asl),
benzetilen (mtsebbeh/fer’), ikisi arasinda bulunan “illet” ve
benzetme (tesbih) yani hikim.*® Gazzal’ye gore daha ¢ok
hitabette kullanilan analoji kesinlik ifade etmez. Fakat kalbi
rahatlatmaya, muhatabi ikna etmeye yarabilir.*’

Matiridi, mantikta yakini 6nciillerden yakini sonug elde
etmek anlaminda kullanilan ve bes sanattan biri olan, ayni za-
manda Aristoteles’in /1. Analitikler adl eserinin kargihg: olarak
kullanilan biirhan kavrami tizerinde de 6nemle durmaktadir.
Birhan ozellikle Nisa suresinin 174. ayeti baglaminda ele
alan Maturidi’ye gore “Ey insanlar! Size Rabbinizden bir biirhan
(kesin kanit) geldi ve size apagik bir nur indirdik™ ayetinde gegen
“birhan” ifadesi dogruyu (akk) yanhstan (bdtl) ayirip, agiga
cikaran (izhar eden) kanit demektir. Baz1 alimler birhanin Pey-
gamber (as) bazilar1 ise Kur’an oldugunu soylemislerdir. An-
cak Matiridi’ye gore her haliikarda burada biirhan, dogruyu
ilzam eden beyan ve kanit (hticcet) demektir.”® Dolayisiyla dii-
sinlrimiiziin, birhanla, akil yirtitmede dogru bilgiyi yanhs

47 Ozen, SUkr{, “imam Eb0 Mans0r el-Méatiridinin Fikih UsOlinin ingési”, ed. Sénmez
Kutlu, imam Méturidi ve Maturidilik, Ankara 2003, s. 227.

48  Bkz. Sa’ban, Zekiyiddin, islam Hukuk ilminin Esaslari (UsOl0’l-Fikh), (gev. i. Kafi
Dénmez), Ankara 1990, s. 121, Gapak, ibrahim, Gazalinin Mantik Anlayisi, Ankara
2005, s. 228.

49  Gazzdli, Makdsidu’l-felasife, s. 90-91.

50 Te'vilat 4/125.
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bilgiden ayirt etmeye yonelik yontemsel bir yaklagimi kastetti-
gini ifade edebiliriz.

Maturidi, mantk ve felsefe ile iligkili olan hikmet kavrami-
na farklh ayetlerde deginmekte, baz1 ayetlerde dusiince/anla-
yis (fehm) anlaminda kullamlcigina dikkat gekmektedir. Orne-
gin, “siiphesiz biz Lokman’a hikmeti verdik™" ayetinde gegen hikmet
ifadesinin bazilaria gére niibiivvet olmaksizin disiince (kavl)
ve davranista (fil) dogru olmak; bazilaria gére ise, Allah’in
verdigi akil ((iibb) ve anlayig (fehm) anlaminda oldugunu, anlayi-
sin da dinde kavrayzs (fikh) ya da ilim anlaminda kullanildigin
ifade eder. Matiiridi, hikmet i¢in kullamilan ikinci anlamu ter-
cih etmektedir. Ona gore Allah bu baglamda adeta “Biz O’na
gecmis kitaplarla ilmi ve kavrayig verdik” demigtir. Bu ayet
baglaminda fikh ifadesine 6zellikle dikkat ¢ceken Matiiridi’ye
gore fikh, benzeriyle (binazirihi) baska bir seye delalet eden ge-
yin bilgisidir (marifet) veya gahidin bilgisiyle gaibin bilinmesidir
veyahut batinda gizli olanin zahirle bilinmesidir. Goraldigu
gibi Matiridi, fikhin tanimini analojinin ya da fikhi kiyasin ta-
nimiyla benzer gekilde yapmaktadir. Dolayist ile Matiiridi'nin
yontem anlayiginda Fikih, analoji ya da kiyas ayni anlamda
kullanilmaktadir. Ona gore filozoflar hikmet konusunda sunu
soylemektedir: “Hikmet, amelle/ahlakla birlikte bilgidir.
Hakim de kendisinde hem ilmin hem de ahlakin (amelin) ol-
dugu kimsedir. Iste bu ikisi oldugu zaman kigi hakim (filozof)
olarak isimlendirilir.”>*

Davet Metodu Olarak Birhan, Cedel/Minazara
ve Hitabet

AAAAAA

rna, dolay1s1 ile Allah’in yoluna davet i¢in onlarin kavray1§la-
rimin g6z 6ntinde bulundurulmas: gerektigine dikkat cekmek-
tedir. Ayni durum dini ve felsefi yontemin mahiyeti hakkinda
Fasluw’l-makal adh miustakil bir ¢aligmay1 kaleme alan Ibn Rugd
icin de s6z konusudur. Ibn Riigd, hikmet, giizel 6giit ve giizel

51 31/Lokman:12.
52 Te'vilat11/227.
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miucadele (tartigma) ile davet olmak tizere Kur’an’da Allah’in
yoluna davet i¢in ii¢ tiir metodun oldugunu ifade eder. Cuin-
kii ona gore insanlar hakikati tasdik etme konusunda farkh
tabiatlara sahiptir. Kimisi biirhanla (hikmet) kimisi cedeli yon-
temle kimisi de hatabi sozlerle hakikati tasdik eder.”® Matiiri-
di, biirhan ve hitabet ifadelerini agikga kullanip bunlarla ilgili
ayetleri 6rnek verirken, Ibn Rigd’iin kullandig cedel ifadesi
yerine miinazara ifadesini kullanmayn tercih etmektedir.

Matiridi, Ibn Riigd’in atifta bulundugu aynm ayete dayana-
rak insanlarn ti¢ sekilde dine davet edilebileceklerine dikkat
ceker. Muellif “(Resuliim!) Rabbimin yoluna hikmet ve giizel igiitle
davet et ve onlarla en giizel sekilde miicadele et (tartis). Rabbin kendi
yolundan sapanlart en 1yt bilendir ve O hidayele erenleri de gok iyt bi-
[ir:* ayeti baglaminda buirhan, hitabet ve miinazara ifadeleri
tizerinde durmaktadr.

Birhan

Biirhan, kesin sonug elde etmek i¢in kesinlik ifade eden 6n-
ciillerden olugturulmug kiyastir.”> Mattridi’ye gore “Rabbinin
yoluna davet et” ifadesindeki “Rabbin yolu” ifadesi “Rabbin
dini” anlamindadir diyenler olmugtur. Ayrica “hikmetin”
Kur’an oldugunu ifade edenler de olmustur. Ona gore bazilar
da ‘hikmetle’ kastedilenin delil (hiiccet) ve kesin kanit/biirhan
oldugunu belirtmistir. Yani “onlar1 Allah’in dinine deliller ve
kesin kanitlarla davet et” denmektir ki bu da su anlama ge-
lir: “Onlan deliller ve kanitlarla Allah’in dinine mecbur kil
ki bu sekilde onlar dini ikrar etsinler”.”® Anlagildig1 kadariyla
Matiiridi, hikmetin zikredilen ikinci anlamim tercih etmekte-
dir. Hikmetin delil (Aiiccet) ve kesin kanit (birhan) anlamindaki
kullanimi mantiktaki biirhan1 aklimiza getirmektedir. Mantik
ya da felsefede biirhan, kendisinde giiphe olmayan bilgi an-
laminda kullanilmaktadir. Dolayis1 ile Matiiridi kendisinde

53  ibn RUsd, Faslu’l-Makdl, (gev. Bekir Karliga), istanbul 1992, s. 74.

54 16/Nahl: 25.

55  Gazzall, Makdsidu’l-felasife, Misir 1961, s. 101, el-Mustasfa I, Misir h. 1322, s. 38, Ebheri,
isaguci, istanbul 1287 s. 6.

56  Te'vilat 8/216-219.
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stiphe olmayan bilgilerle insanlarin davetinin 6nemine dikkat
¢ekmektedir.

Matiridi, “Sana Kitab’ ve Hikmet’i ogrettim”>" ve “size Kitap ve
lakmet verdikten sonra®®” ayetlerinde gegen kitap ve hikmet ifade-
leri ile ilgili ihtilaf oldugunu belirtir. Bu ayetlerde gegen kitap
ve hikmet ifadeleriyle bazilaria gore Kur’an kastedilmis, ba-
zilarina gore ise Kitab’tan kastedilen Kur’an, dolayisiyla vah-
yin igitilmesi, hikmetten kastedilen ise ilhamin vahyedilmesi
yani sinnettir. Matiiridi, hikmete farkh anlamlar yiiklense de
hikmetin temel anlaminin delil (héccet) ve kesin kanit (birhan)
olduguna dikkat ¢cekmektedir.

Maturidi’ye gore Allah’in bu surede zikredilen “Rabbinin
yoluna hikmetle davet et” s6zii muhtemelen O’nun su ayetle-
riyle irtibathdir: “Onlarin karmnlarindan renkler: gegitly olan bir ser-
bet gtkar™® yani (bu serbet) arilarin karmlarindan cikar. Yine
Allah’in su ayeti de boyledir: “Rugkusuz sizin igin hayvanlarda
da biyiik bir thret vardw: Jira size, onlanin karmnlanindaki disk ile kan
arasindan (gelen), igenlerin bogazindan kolayca gegen halis bir siit igiri-
yoruz”.%® Kuru bir daldan tztmler, tirlii meyveler ve benzeri
redilen bilgileri verdikten sonra s6z konusu ayetin agiklamasi-
nin “Onlar1 Allah’in dinine davet et ve onlara bu (nimetleri)
hatirlat ki boylelikle onlar Allah’in dinini ikrar etsin, onu ka-
bul etsin ve emrine boyun egsinler” seklinde olabilecegini ifa-
de etmektedir. Matiridi’nin yer verdigi ayetlerden anlagildig
gibi hikmet hem kesinlik ve baglayicilik vasiflaria sahip olan
biirhan ve hiiccet anlaminda hem de insanlari diisiinmeye ve
ibret alip yaraticiyr inanmaya sevk eden sey anlaminda kulla-
nilmaktadir.

Hitabet

Hitabet, kendisine giivenilen bir kigiden alimip kabullenil-
mig yahut tahmine dayali (makbtlat ve mazntinat) énciller-

57 5/Maide: 110.
58  3/Al-iimran: 81.
59  16/Nahl: 69.

60 16/Nahl: 66.
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den olusturulmug kiyastir.®! Hitabette amag¢ muhataplar ikna
etmektir. Ikna giizel sozle yapilabilecegi gibi, kesinlik ifade
eden bilgilerle de olabilir. Matiiridi, yukanidaki ayette gegen
“glizel 6gut” ve “onlarla en giizel gekilde miicadele et” ifadele-
ri ile ilgili baz1 goriiglere dikkat gekmektedir. Buna gore “glizel
Ogut” (mevizeti’l-hasene) ifadesinin “Allah’in Kur’an’da onlara igiit
verdig sekilde sen de onlara 6giit ver” ayeti wnginda; “Onlarla en giizel
sekilde miicadele et” ifadesinin ise “Onlarla yumugak siz ve tevazu ile
en Wi sekilde miicadele et ki boylelikle belki onlar Allah’n dinini kabul
eder ve Rabblerine boyun egerler” ayeti 1181inda anlasilmasi gerekir.
Giizel 6giit ile davet beg sanattan biri olan hitabet ile alakali-
dir. Hitabet, glizel konugma ve ikna etme sanatidir. Dolayisiyla
insanlar dine davet edilince hitabetin en giizel sekilde kullanil-
masi gerekir.

Yine Matiiridi, hitabet baglaminda ele alinan “gtizel 6gut”
ifadesini “Muhakkak ki Allah, adaleti ve iyilikte bulunmayr emreder™?
ayetini baglaminda ele almaktadir. Ona gore ayette dikkat ge-
kilen adalet, iyilikte bulunmak ve ayetin devaminda zikredil-
digi tzere akrabaya yardim etmek her insan nezdinde aklen
gizeldir. Ay sekilde ¢irkin iglerden ve fenaliktan kaginmak
glizel, onlara bulagmak onlar iglemek ise ¢irkindir. Tipk: hik-
metin, ilmi (bilgr) ve ameli (fuli) kapsamasi gibi O’nun s6zi de
“onlar1 Allah’in dinine beraberce ilim ve amelle davet et ki
onlara faydasit dokunsun” geklinde anlagilabilir ya da “onlar
bir keresinde yumusak s6z ve nezaketle ikincisinde ise kaba ve
sert bir sekilde davet et” seklinde anlagilabilir.

Cedel/Minazara

Cedel ve miinazarada ama¢ muhataba istiin gelerek onu
ikna etmektir. Cedelde yamltmalarla da muhataba stiin ge-
linebilirken, minazarada dogru bilgilerle muhataba stiin
gelmek hedeflenir. Miinazarada 6nemli olan muhatabin dog-
ru bilgilerle ikna edilmesidir. Bundan olsa gerek ki Matiri-
di, cedel degil miinazara ifadesini kullanmayi tercih etmigtir.
Maturidi “onlarla en giizel sekilde miicadele et (tartis)” ayetini mi-

61  Farabi, FusOlu’l-medeni (gev. Hanefi Ozcan) izmir 1987, s. 48.
62 16/Nahl: 90.
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nazara baglammda ele alarak “Inkér etiklerini ikrar (kabul)

edecek olanlarla miicadele et” anlaminda oldugunu ifade et-

mektedir. Matiiridi, konu ile ilgili su ayetlere yer vermektedir:
“Yaratan, yaratmayanlar gibi olur mu (diisinmez misiniz?).”
Allah™ burakyp da kendilerine higbir nzik veremeyen seylere tapryor-

Za7 264

Allah bagkasim maly olmugs bir kileyt misal veri: ™

Allah su thi kisyi de misal verir: Onlardan bire dilsizdw; higbur sey
beceremez ve efendisinin iistiine bir yiiktii: Onu nereye ginderse bir haywr
getiremez. Simdi bu adamla, dogru yolda yiiriierek adaleti emreden kimse
bir olur mu?*°

Allah kiminize kimainizden daha bol nizik verdi. Bol nizik verilenler,
nziklarin nimetind inkdr mu ediyorlar?™’

Maturidi, yer verdigi ayetlerle, inkarcilar1 Allah’1 kabule ve
boyun egmeye mecbur birakmak icin, inkar ettikleri seyi ikrar
edecekleri sekilde, onlarla en giizel bigimde miicadele etmek
gerektigine dikkat gekmektedir. Ayrica Matiiridi’ye gore ayet-
te, “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle davet et ve on-
larla en giizel sekilde miicadele et” denilerek, din hakkinda
tartigmanin nasil olacag 6gretilmekte ve insanlarin birbirine
karst nasil davranmalar1 gerektigi gosterilmektedir. Hikmetle
kastedilen Kur’an ya da ondan baska kanit ve delillerdir. Ayni
sekilde insanlarin birbiriyle Allah’in belirttigi sekilde tartig-
mas1 gerekmektedir. Allah’in Kitab’inda zikrettigi, resuller ve
nebilerin zalim ve zorbalarla tartiyma hakkindaki gu sozleri de
bu kabildendir:

“Allah kendisine milk (hiikimdarlik ve zenginlik) verdigi igin simara-
rak Rabbi hakkanda Ibrahim ile tartimaya gireni (Nemrut’u) girmedin
mi! Iste o zaman Ibrahim: Rabbim hayat veren ve ildiirendin; demigti. O
da: Hayat veren ve ildiiren benim, demisti. Ibrahim: Allah giinesi dogu-
dan getirmektedur; haydi sen de onu batidan getw; dedr. Bunun iizerine
Nemrut apugip kaldr. Allah zalim kimseleri hidayete erdirmez.”®

63  16/Nahl: 17.
64 16/Nahl: 73.
65 16/Nahl: 75.
66 16/Nahl: 76.
67  16/Nahl: 71.
68  2/Bakara: 258.
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Gazzali de Matiiridi gibi bu ayet iizerinde 6nemle durmak-
ta ve Hz. Ibrahim ile Nemrut arasinda gecen konusmalardan
hareketle Nemrut’'un yagadigt dénemde uluhiyet iddiasin-
da bulundugunu, ona gore uluhiyetin “her seye kadir olan”
demek oldugunu Hz. Ibrahim’in onun gortsini gecersiz
kilmak i¢in akil yiriitmeye bagvurdugunu ifade etmektedir.
Buna gére Hz. Ibrahim séyle bir akil yiiriitme ileri siirmiistiir.

ah, dirilten ve dldiirendsr: (1. Onciil)

Benim ilalum diriltir ve oldiiriir. (2. Onciil)

O halde ilah benim ilahumdu: (sonug)

Buna karsihk Nemrut'ta soyle bir akil yiirtitme ileri
surmustur:

Llah, dirilten ve dldiirendin: (1. Onciil)

Ben diriltir ve dldiiriiriim. (2. Onciil)

O hdlde ilah benim. (Sonug)

Gazali’ye gore Nemrut bu sozleriyle insanm hayatim ba-
gislamay1 ve onu bir cellada dldirtmeyi kastetmistir. Ibrahim
(a.s) onun bu cevabi lizerine bu yolla kendisini ikna etmenin
guicliigint anlayarak bagka bir ikna yolunu segmigtir. Bu da su
ayette ifade edilmektedir:

Allah, Giinesi dogudan getiriy; haydi sen de onu batidan getir!” deyin-
ce Allah’ inkdr eden Nemrut, sasirp kaldr.*™

Zikredilen ayetin kiyas sekli ise soyledir:

Giinegi dogdurmaya kadir olan her zat ilaht: (1. Onciil)

Benim Tahum giinesi dogdurmaya kadirdir: (2. Onciil)

O hdlde Ilah benim ilahimdu: (Sonu,c )

Gazalt'ye gore “Ilah, giinesi dogdurmaya kadir olandir”
onciilinden siiphe edilemez. Ciinkii miinazara yapmakta
olan Ibrahim (a.s) ile Nemrut ve herkese gére Ilah, her seye
kadir olandir. Giinesi dogdurmak ise, bu her ey ciimlesinden-
dir. Bu, ittifakla kabul edilen bir énctildir. “Gunesi dogdur-
maya kadir olan Allah’tir” 6nciilii ise miisahede ile bilinmek-
tedir. Ciinkii Nemrut'un da, Allah’in digindaki diger biitin
varliklarin da glinesi dogdurmaktan ve hareket ettirmekten
aciz olduklar hissen mugahede edilmektedir. O halde ittifakla

69  2/Bakara: 258.
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kabul edilen birinci 6nctl ile miigahedeyle bilinen ikinci 6ncii-
liin bilinmesinden Nemrut'un, giinesi dogdurmaya muktedir
olamadigr sonucu ¢gikmaktadir.”

Maturidi, miinazara ile ilgili yukarida zikrettigi ayetin yan
sira gu ayetlere de yer vermektedir:

“Ravmi onunla tartymaya giristi. Onlara dedi ki: Beni dogru yola
iletmugken, Allah hakkinda benimle tartisyyor musunuz? Ben sizin O’na
ortak kogtugunuz seylerden korkmam.” “Simdi bilyyorsanaz (sopleyin), ki
gruptan hangist giivende olmaya daha layiktir? >."!

Ayrica Maturidi, Firavun’un Hz. Musa (as) ile yaptigi su
tartigmay1 da giizel gekilde miicadele etmeye yani miinazaraya
ornek vermektedir:

“Firavun siyle dedi: Alemlerin Rabbi dedigin de nedir? Musa cevap
verdi: Eger isin gergegint diisiiniip anlayan kimseler olsaniz, O, goklerin,

yerin ve tkist arasinda bulunan her seyin Rabbi’dir™

“Musa sunu dedi: O, dogunun ve batimin Rabbi’dir

“Firavun: Dogru soyleyenlerdensen haydi getir onu! Diye kargilik ver-
di. Bunun iizerine Musa asasun atwerd””*

“Firavun: Rabbiniz de kimmus Ey Musa? Dedr. O da: Bizim Rabbi-
miz her seye varlik veren, sonra da dogru yolu gissterendur; dedi”.”™

Matiiridi’ye gore bu konuda benzer bir¢ok 6rnek bulun-
maktadir. Iste bunlar peygamber ve nebilerin zalimler ve
diismanlarla, evliyalarin da kendi aralarinda miinazarada bu-
lunma yontemidir. Onlarin hepsi din hakkinda miinazaradan
kaginan, bu konuda konugmaktan ve delil getirmekten imtina
eden kimseye karg1 sdylenmektedir.

Matiiridi, “Rabbin kendi yolundan sapanlar en iyi bilendir
ve O hidayete erenleri de ¢ok iyi bilir” ayetinden hareketle
Allah’in yolundan sapanlarin sapkinliklarinin agikga belirtil-
meyip, sadece igaret ve kinaye ile s6ylendigini ifade eder. Ona
gore bu durum miinazara metotlarindan biridir. Glinkii Allah
giizel muameleyl peygamberlerine 6gretmis ve Oyle davran-

2573

70  Gazzali, el-Kistasu’l-mustakim, s. 30-31. Ayrica bkz. Capak, ibrahim, age., s. 146-147.
71 6/Enam: 80-81.

72 26/Suara: 23-24.

73 26/Suara: 28.

74 26/Suara: 31-32.

75  20/Ta-Ha: 49-50.
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malarimi istemigstir. Nitekim Allah, Musa’y1 ve Harun’u Fira-
vun’a gonderdiginde “Ona yumusak siz siyleyin belki o aklim bagi-
na toplar veya korkar’® seklinde buyurmustur.

Sonug

Matiridi, ne Ritabu’t-tevhid’de ne Tevildfta mantikla ilgili
boliim ya da baghk agmigtir Ama bu durum onun mantik-
tan haberdar olmadig: ya da ilgilenmedigi anlamina gelmez.
Matiiridi, Aristoteles’ten ve onun mantik ile ilgili ¢alismalarin-
dan haberdar gérinmektedir. Ciinkii Aristoteles’in ismini zik-
retmekte ve onun mantik adinda bir eserinin varhgina dikkat
¢ekmektedir. Ayrica Aristoteles’in on kategorisini zikrederek,
onun kategori anlayigim elestirmektedir. Matiiridi, mantigin
faydalar ya da elestirisi tizerinde somut bilgilere yer vermese
de ayetlerin aciklamalarim yaparken mantiktan istifade et-
mektedir. Ornegin kavram gesitlerinin bazilarini zikretmekte,
tam tamm tizerinde durmasa da tanim ve tasvir ifadeleri tize-
rinde durmakta ve Allah’in tanimlanip tasvir edilemeyecegine
dikkat cekmektedir. Ayrica istidlal, nazas, kwas ve fikh ifadeleri
tizerinde durmakta ve neredeyse bunlar1 aym1 anlamda yani
iki sey arasindaki benzerlikten hareketle baska bir sey hakkin-
da hiikim vermek ya da bilinenlerden bilinmeyenlere varmak
anlaminda kullanmaktadir. Ayrica Matiiridi, Insanlarin dine
davet metodu tizerinde durmakta ve Ibn Riigd’de oldugu gibi
Insanlarm tabiatlarmim farkhhigina dikkat cekerek kimilerinin
btrhan (istidlal), kimilerinin hitabet, kimilerinin de cedel/
munazara ile dine davet edilebileceklerine dikkat cekmekte ve
tahlil ettigi konulara ayetlerden 6rnekler vermektedir.

76 20/Ta-Ha: 44.
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Bir Fakih Olarak imam Matiridi

AHMET UNSAL"

Genel Olarak

Hem Ritdbu’t-tevhid eseri hem de Musliman Tiurklerin ya-
sadig1 cografyada kendi adiyla anilan itikadi bir mezhebin ku-
rucusu kabul edilmesi sebebiyle, Matiiridi’nin kelame: kimligi
6ne cikmugtir. 7e’vildtu’l-Kur’an’y ise onun miufessir olarak bi-
linmesini saglamigtir. Matiiridi’nin fikihgilig1 ise ayn1 oranda
bilinmemektedir. Bunun baghica sebeplerinden biri bize inti-
kal eden bir fikih ya da fikih usulii eserinin bulunmamasi, bir
digeri ise mensubu oldugu Hanefi mezhebinde adlar1 gegen
diger imamlar kadar 6n plana ¢tkmamais olmasidir.

1e’vildti’l-Kur’an baglamimda Mattridi’nin fikith¢ihgim ca-
lisan Siikrii Ozen’in de belirttigi gibi o koyu bir Hanefi’dir
ve selefine baghdir.'! Semerkant Hanefi ulemasimin reisi? ola-
rak nitelendirilen Matiiridi, EbG Hanife'nin goriglerini en iy1
bilen,® usul ve firi’da imam, nakli ve akli ilimlerde derinligi

olan," hem itikad hem de fikihta Ebi Hanife’ye en ¢ok bagh

Prof. Dr,, Yildirm Beyazit Universitesi islami ilimler Fakiltesi

1 SUkri Ozen, “imam Eb0 MansOr el-Méaturidi'nin Fikih Us0lo’nin ingési”, imam Métaridi
ve Maturidilik, Haz. Sénmez Kutlu, Kitébiyat, Ankara 2003, s. 210-211.

2 Alduddin Abdulaziz b. Ahmed el-Buhéri, Kesfu'l-esrar an usGli Fahril-islam el-

Bezdevi, ngr. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut

1997, 1, 256, IlI, 568; Ebu’l-Berakat Hafizuddin en-Nesefi, Serhu’l-mintehab fi usili’l-

mezheb, ngr. Salim OJut, (my.), (by.), (ty.), s. 393.

Nesefi, Tabsira, |, 210.

Alduddin $emsi’n-Nazar EbG Bekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizand’l-

us0l f netéicU’l-'ukdl, ngr. Muhammed Zeki AbdUlberr, Metdbiu'd-Doha el-Hadise,

Katar 1984, s. 3.
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kalan insanlardan biri olarak tammlanmaktadr.’ Imam Eba
Hanife’nin (6 150) 6grencist olan Imam Muhammed’in (6
189) 6grencisi Ebt Silleyman el-Ciizcani’nin (6. 200) 6gren-
cist Ebt Nasr el- Iya21 (6. 260°’dan sonra) Imam Eb Mansar
el-Maturidi’nin hocasidir.®

Her ne kadar bize intikal eden bir fikih ya da fikih usulii
eseri heniiz bulunmasa da kendisine ait oldugu 6ne striilen
konumuzla ilgili eserlerinden bazilari sunlardar:

MedhizU’s-seréi® Imam Eba Mansar el-Matiridi’ye
nispet edilen fikith usuli alanindaki eserlerinden birist
Medhizii’s-Serdi’ adli eserdir.” Tekili “me’haz” olan kelimenin
sozlik anlami “kaynak” demek olup, eserin adimi dilimize
gevirdigimizde “Ser’l hikimlerin kaynaklar” anlamina gel-
mektedir ki Fikih Ustli de tam olarak bu anlam tasur.

Kitabu’l-cedel: Ebu’l-Muin en-Nesefi ve 6grencisi Alaud-
din es-Semerkandi'nin Imam Matiiridi’ye nispet ettikleri bir
diger fikih usulii eseri de budur.” Kitabu’l-Cedel muhtemelen
Imamu’l- Harameyn el-Cuveyni’nin el-Réfiye fi’l-cedel ve Ebt Is-
hak eg-Sirazi’nin el-Ma‘tne fi’l-cedel adli eserleri tarzinda, fikih
usuliinde kabul edilen delillerin, fikhi gortslerin mudafaas: ve
kargit goriiglerin elestirilmesinde formel olarak nasil kullani-
lacaklarini konu alan, mukayeseli fikih ¢aligmalar™ tirtinden
bir eser olmalidir." .

Serhv’l-camii’s-sagir: Imam Matiridi’ye nisbet edilen
eserlerden biri de furti-1 fikih alaninda oldugu anlasilan bu
eserdir. Matiridi’nin béyle bir eseri oldugu Fahru’l-islam
el-Pezdevi'nin Serhu’l-cdmit’s-sagir adli eserindeki ifadelerden
anlagilmaktadir.!' Siikrii Ozen eserin varligina bir diger delil
olarak Kasani’nin Beddiu’s-sand” adh eserini gostermektedir.

5 Ebu’l-Muin MeymOn b. Muhammed en-Nesefi, et-Temhid fi usdli'd-din, nsr. AbdUlhay
Kabil, Kahire 1987, s. 16-17.

6 Ozen, Maturidi'nin Fikih Usol0, s. 204. Ayrica bkz. Ebu’l-Muin Meym0n b. Muhammed

en-Nesefi, Tabsirati’l-edille fi usdlid-din, nsr. Hiseyin Atay, DIB Yay., Ankara 1993,

1/468-469, (ikinci cilt, ngr. HUseyin Atay, Saban Ali Diizgin, DIB Yay., Ankara 2005).

Nesefi, Tabsira, 1/193; Semerkanti, Mizan, s. 3.

Nesefi, Tabsira, |, 472; Semerkanti, Mizan, s. 3.

Mukayeseli fikih galigmalari ve drnekleri igin bkz. Ahmet Unsal, “Mukayeseli Fikih

Galgmalan”, Fikih, Ankuzem, Ankara 2006, s. 216-219.

10 Ozen, Maturidinin Fikih Us0I0, s. 208.

n Ozen, Matiridinin Fikih Us01d, s. 209.
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Adi gegen eserde yer alan ifade “Seyh Manstr el-Matiridi”
seklindedir.'”” EbG Manstr el-Maturidi’nin, “Seyh Manstr”
olarak zikredilmig olmas1 miistensih hatas: olabilecegi gibi dile
kolay gelsin diye o dénemin insanlarimin kullanim sekli de ola-
bilir. Ancak bagka bir yerde bu eserinden s6z edilmemest, Ebt
Mansir ile Seyh Manstr’un farkli sahislar olmasi ithtimalini,
mesela Matiiridi’nin oglu olma ihtimalini de akla getlreblhr

er-Redd ‘ale’l-Karamita: Nesefi Imam Matiridi’nin Kara-
mitaya biri usul digeri furt alaninda iki reddiye yazdigin be-
lirtmektedir."® Ancak buradaki “usul” kelimesiyle anlatilmak
istenenin Kelami gorisler olabilecegi de 6ne siiriilmektedir.'*

Hanefi mezhebinin Maveratinnehir ve Horasan bélgesin-
deki ti¢ buiytik usulctist (megdyih-u seldse) Eb Zeyd ed-Debisi (6.
430) meshur eseri Takvimii’l-edillede, Fahru’l-Islam el-Pezdevi
(6. 482) Kenzu’l-vusil'de ve Semsu’l-Eimme es-Serahsi (6. 483)
Temhidi’l-fusil fi’l-usdl (Ustli’s-Serahsi)’de Imam MAtiiridi’ yi
ismen hi¢ zikretmemiglerdir.” Oysa furt kitaplarinda mese-
la Serahsi’nin el-Mebsiitunda, Kasani'nin Beddiu’s-sandr’'inde,
Merginani’nin el-Hiddye’sinde Matiiridi’nin gorislerine yer ve-
rilmektedir. Yani Matiridi onlarca da yakinen bilinmektedir.
Ote yandan gerek Ebu’l-Muin en-Nesefi gerek Ebu’l-Berakat
en-Nesefl gerekse Abdiilaziz el-Buhari fikih usult eserlerinde
Semerkant’in imami olarak kendinden s6z etmektedirler.

Binaenaleyh kaynaklarin da agikca zikrettigi gibi bize ulag-
masa da Imam Matiridi’nin 6zellikle fikih usulii alaninda
eserleri vardir ve bu eserlerden bazi usulciiler alintilar yapmak
suretiyle onun fikih usuli ile ilgili baz1 gorislerini bize aktar-
muglarcir. Ulkemizde de Matiiridi'nin usulciiliigii hakkinda
miistakil bir galiyma yapilmug olup,'® biz bu ¢aliymadan da is-
tifade ederek bazi ana konular hakkinda Imam Mattridi’nin
yaklagimlarini aktarmaya galigalim.

12 Bkz. Alduddin el-Kasani, Beddiu’s-Sandi‘ fi tertibi’s-serdi; Daru’l-Kitubi'l-ilmiyye,
Beyrut 1986, VII, 47. K&sani, imam Maturidnin sulhla ilgili gérisiny aktarirken “Ebd
Mans0r” ifadesini kullanmaktadir. Bkz. Age. VI, 40.

13 Nesefi, Tabsira, |, 472.

14 Bkz. Ozen, Méatiridinin Fikih Us0IU, s. 209.

15 Ozen, Matiridinin Fikih Usold, s. 206.

16 Bkz. $Ukri Ozen, Eb0 MansOr el-MGtiridinin Fikih UsGlGndn  Yeniden insasi
(basiimamis dogentlik takdim galismas) Istanbul 2001.
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Fikih Us0lU’nUn Bazi Konulari Hakkinda Maturidi’nin
Goérusleri

Imam Maturidi’ye gore fikih bir seyi, benzeri olanini da
kavrayacak sekilde bilmektir. Fikhin bir diger anlamu, esyayi,
varlik sebebini, i¢ yliziini, hakikatini, ayakta tutan faktori de
kavrayarak bilmektir.'” Ilimle fikih arasindaki farki belirtmek
icin de ilmin dogrudan bilgi, fikhin ise vasitali olarak elde
edilen bilgi oldugunu, Cenab-1 Hakka “alim” denildigini ama
“fakih” denilemeyecegini ifade etmektedir."

Hz. Peygamberin ictihadi Hakkindaki Gérisleri

Imam Matiridi’ye gore “Allah’in sana gosterdigi sekilde insanlar
arasinda hiikmedesin diye sana Kitab’ hak ile indirdik”"® ayeti Hz.
Peygamberin ictthadimin diger miictehidlerin i¢tihadindan
farkli oldugunu ortaya koymaktadir. Zira Hz. Peygamberin
vazettigi her bir hitkkmiin “Allah’in géstermesi”’nin bir sonu-
cu oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla onun ictihatlarinin,
diger miictehitlerin igtihach gibi hataya da dogruya da ithtima-
li olan iki yonlii bir nitelige sahip olmadigini, dogrudan birer
nass oldugunu, bu itibarla Kur’an nass1 gibi sadece dogrular
ifade ettigini belirtmektedir.’

icma’in Hicciyyeti Hakkindaki Gorisleri

Imam Matiridi’ye gore “Eger bir hususta anlasmazhga diiserse-
niz -Allakh’a ve ahirete gerekten inanyorsamiz- onu Allah’a ve Resuliine
gotiiriin™*" ayeti, icma’m bir delil ve seri hikmiin kaynaklarin-
dan biri oldugunu gostermektedir. Zira dyette miiminlerin
anlagmazhiga digmeleri halinde Kur’an ve siinnete miracaat
etmeleri emredilmekte, hemfikir olduklar1 bir hususta ise boy-
le bir miiracaata gerek olmadig: ortaya ¢ikmaktadir? Imam
Matiridi’'nin bu ifadelerinden seklen methumun mubhalifiyle

17 Eb0 Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiridi es-Semerkandi, Te'vilati’l-
Kuran, limi nesre hazirlayan: Ahmet Vanlioglu vd., llmi Kontrol: Bekir Topaloglu, Mizan
Yayinevi, istanbul 2005, c. 6, s. 119.

18 Te'vilat, 6, s. 434.

19 4/Nis@: 105.

20 Te'vilat, 4/27.

21 4/Nisé:59.

22 Te'vilat, 3, s. 296.
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hikiim verdigi anlagilmaktacir. Oysa buradan, miiminlerin
Kur’an ve Siinnete ragmen farkh bir fikri benimseyebilme-
lerine miisaade edildigi fikri ¢ikarilamaz. Zira Kitabin bir
hikmiintin ya da Hz. Peygamberin bir emrinin kabullenil-
memesinin imansizlik gostergesi oldugu birgok ayette agikca
vurgulanmugtir.®

Yukaridaki ayete dénecek olursak miiminler, ihtilaf” etmek-
sizin bir hususta fikir birligi ederlerse bu onlarin vardiklar so-
nucta isabet etmis olacaklarini géstermektedir ki bu icma’in
delil olmasimmn bir dayanagidir.?* Ancak Imam Matiiridi’nin
burada sarahaten icma’a isaret etmesi, yasadigi dénemde
icma ifadesiyle anlasilan, yerlesmis olan bir kavramu dile getir-
digi hatirdan uzak tutulmamalidir. Nitekim kendisi de icma’in
ulemanin icma’t oldugunu belirtmekte, meydana gelecek ule-
ma icma’imin da kendilerinden sonraki asirlar i¢in de baglayici
olacaginin altin1 gizmektedir.”

“Bilin ki aramzda Resulullah var. Sayet o birgok konuda size tdbi
olsaydy sikintwa diiser; giinah islemis olurdunuz”*® ayetini delil olarak
6ne stiren bazi kimseler icma’in geri bir hiikme mesnet olama-
yacagmni iddia etseler de Matiiridi bu iddialarin yanhs oldu-
gunu belirtmektedir. Zira ayetin nazil oldugu dénem hentiz
vahyin gelmeye devam ettigi, Hz. Peygamberin hayatta oldu-
gu bir dénemdir. Iema’ ehli olan Islam Alimlerinin 6niinde
nasslarin tamami bulunmamaktadir. Elbette boyle bir donem-
de vahye ve Allah’in Restliine ragmen icma’in vukau dugiinii-
lemez. Hz. Peygamberin saghginda onun goriigti alinmadan
icma’ gerceklesemeyecegi gibi, onun gorisu alindiktan sonra
bagkasmin goriisiine de ihtiyag yoktur. Zira onun goriisii vahiy
kaynaklidir. Sonug olarak icma’in gergeklesebilecegi zaman,
Hz. Peygamberin ahirete irti halinden sonradir.?’

23 Bkz. 4/Nisé: 65,105; 5/Mdide: 44, 45, 47,49; 15/Hicr:91; 24/N0r:51; 25/Furkan: 27, 30 vd.
24 Te'vilat, 3/299.
25  Te'vildt, 3/299.
26 49/Hucurét: 7.
27  Te'vilat, 14/64.
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ictihat’in Delil Olusu Hakkindaki Gérigleri

“Eger bir hususta anlagmazhga diigerseniz -Allakh’a ve ahirete gergek-
ten inanorsamz- onu Allal’a ve Resul’e gitiiriin™** ayeti igtihadin
megruiyet delillerinden birini tegkil etmektedir. Sorunlarin ¢6-
ziimii Kur’an ve stinnette bulunmasaydi Cenab-1 Hak kullari-
n1 bu iki kaynaga yonlendirmezdi, diyen Imam Matiiridi, her
sorunun dogrudan cevabinin olmayisini da igtithadin zorunlu-
luguna bir isaret olarak kabul etmektedir.* Ona gore nasslar
her agidan incelenip irdelenmelidir. Cenab-1 Hak -hasa- yalan
soylemeyecegine gore, biitiin sorularin cevabi bu iki kaynak-
ta vardir; ancak bulmanin imkani elden gelen biitiin gayretin
gosterilmesine baghdir. Bunun i¢in de her seyden 6nce ictiha-
da ehil olmak gerekir.

Kiyas ve ictihadi Reddedenlere Matiridi’nin Cevabi

Imam Matiiridi “Eger bir hususta anlagmazhga diserseniz -Al-
lak’a ve alurete gergekten inamwyorsamz- onu Allah’a ve Resul’e gotiiriin
(onlarmn talimatina gore hélledin)”* ayetinden hareketle bazi
kimselerin -ki bunlar Zahirilerdir- igtihat ve rey ile hiikiim ver-
menin gegersiz oldugu fikrini savunduklarim belirtmektedir.
Onlara gére Allah’m kitabinda ve Peygamberinin siinnetin-
de soylenenin diginda bir sey sdylemek dogru degildir.*" Bu
lasmazhik Hz. Peygamberin saghginda meydana gelmigse hig
kimsenin kendi bagina ictihat yapmaya kalkismamasi, konuyu
Hz. Peygambere intikal ettirmeleri gerektigini” ifade ettigini
belirtmektedir. Anlagmazhk Hz. Peygamberin vefatindan son-
ra meydana gelmis ise, hadisenin hitkmu Kur'an-: Kerim’den ya
da Hz. Peygamberin siinnetinden veya iimmetin icma’indan
gikacak sonuca gore ¢6ztimlenir. Bunlarla bir sonuca ulagilma-
mast halinde ictihada bagvurulur. igtihat da zaten ya Kitaba
ya da stnnete bakilarak yapilacaktir. Dolayistyla mii¢tehidin

28  4/Nisa: 59.

29  Te'vildt, 3/296.

30  4/Nisa: 59.

31 Te'vilat, 3/294-295.
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yapmus oldugu ictihat faaliyetinin, s6z konusu ayete aykirihig
bulunmamaktadir.*

Kiyasi ve igtihach kabul etmeyenlerin delil olarak 6ne stir-
dukleri bir baska ayet “Hakkinda bilgi sahibi olmadigin seylerin ar-
dina diigme”® ayetidir. Onlara gore bir kimse kiyas yapmaya
kalkistiginda bilgi sahibi olmadig: bir sey hakkinda fikir beyan
etmig olur.®* Imam Maturidi bu digtinceye kargi ¢ikmakta,
Hz. Peygamberin ashabimin kargilagtiklar olaylarla ilgili fikir
beyan edip istisarelerde bulunduklarini ifade etmektedir. Hz.
Ebti Bekirin Hz. Omer’i kendilerine intikal eden herhangi bir
nass olmaksizin halifelige tayin ettigini, Hz. Omer’in hilafet
gorevinde gira meclisi olusturdugunu oysa bu uygulamanin
Hz. Peygamberden nakledilmedigini belirtmektedir. Ashab
bttin bunlar bir bilgiye sahip olmadan yapmiglardir ya da
bilmedikleri seyler hakkinda fikir beyan etmislerdir, denile-
mez. Dolayisiyla ictihat ya da fer’t bir olay1 nassta mevcut bir
asla benzetmek suretiyle yapilan kiyas faaliyeti, “Hakkinda bilgi
sahibi olmadigin seyin ardina diisme” ayeti ile ifade edilen geyden
farkhdur.”

imam Matiridi’'ye Gére igtihat ve istihsan’in Mahiyeti

Imam Matiiridi “Olgtiigiiniiz zaman tastamam olgiin ve dogru
terazi ile tartin™*® ayetinin i¢tihadin cevazina delil oldugunu ifa-
de etmektedir. Olgii ve tartinin yanhgsiz bihakkin yapilabilme-
st ancak i¢ctthadla miimktndiir. Bir kimsenin 6l¢iip bigcmesi bir
digerininkini tutmayabilir. Hatta bir kimsenin farkli zaman-
larda yapmis oldugu degerlendirmeler de birbirini tutmaya-
bilir. Iste ictihadin talep edilmesi, miktarin az ya da cok gos-
terilmesinde kasti mahsusun bulunmamasini saglamak i¢indir.
Bu hassasiyeti gosteren kimse 6lgii ve tartiyr bihakkin yerine
getirmig, sorumlulugunu ifa etmis demektir. Iste bu biz (Hane-
filer)e gore ictihat ve istthsanin ashdir. Ticaret erbabinin hakk
yerine getirmek adina gostermesi gereken hassasiyete ragmen

32 Te'vilat, 3/295.
33 17/isr&: 36.
34  Teilat, 8/275.
35  Tevilat, 8/275.
36 17/Isré: 35.
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nasil tam olarak 6l¢iip tartmada hi¢ hata yapmadigim bilemi-
yorsa, mugctehidin istihsan yaparken i¢inde bulundugu durum
da bunun aymdir. Goziimlemesi gereken sorunun ayni ya da
benzeri nasslarda bulunmadiginda, aklen en gtizel olani takdir
etme gayreti (igtihad) istthsanin mahiyetini teskil etmektedir.”’

Imam Maturidi’ye gore ictihad ile ayeti neshetmek caizdir.
Nitekim Hz. Omer miiellef-i kultib’a zekattan pay ayrilmasi
hitkmiint kigisel ictihadiyla nesh etmis, o déonemde yasayan
sahabiler de buna itiraz etmemislerdir.*® Tabii burada alt ¢i-
zilmesi gereken husus, i¢tihadi yapanin Hz. Omer olmasi ch-
sinda, ashabin bu yaklagima itirazsiz destek vermesi sebebiyle
fillen icma’in vuku bulmug olmasidir. Dolayistyla nesh kigisel
ictthaddan ziyade ashabin icma’1 gergeklesmis gérunmektedir.

Haber-i Vahidin Fikihta Delil Tegkil Etmesi

“Ey kavmimiz! Allah’n davetgisine uyun. Ona iman edin ki Allah da
s1zin gginahlarzmzz kismen bagiglasin ve sizi act bir azaptan korusun™
ayeti Imam Matiridi’ye gére haber-i vahit ile amelin gerek-
liligi ve baglayicihigr icin bir delil tegkil etmektedir. Zira Hz.
Peygamberi dinleyip daha sonra kendi kavimlerine donerek
ogrendiklerini onlara anlatanlar birer kigiden ibaretti. Yani
her kavimden bir kiginin gelip dinlemis olmas1 kuvvetle muh-
temeldir. Iste bu bir kiginin s6ziine giivenilmeli ve geregince
davranmalidir ki zaten insanlarin teamult de bu yondedir.*

Imam Matiiridi’nin haber-i vahidin delil olusuna dayanak
olarak gosterdigi bir diger ayet de “Ey iman edenler! Eger bir fasik
size bir haber getirirse onun dogrulugunu aragtinn”*' ayetidir. Haberi
getirenin adil bir kimse olmas1 durumunda ona inanmakta bir
sakinca yoktur. Zira adil olan kimsenin getirdigi haber kabul
edilmeyecek olsayd: ayette “fasik” kaydinin yer almasmin bir
anlami kalmazdi.*?

37  Te'vilat, 8/274.
38 Te'vilat, 6/392.
39  46/Ahkaf: 31.
40  Te'vilat, 13/376.
41 49/Hucurdt: 6.
42 Te'vilat,14/62.
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Emrin Mahiyeti ve Sum0lU Hakkindaki Gérisleri

Imam Matiridi’ye gore emir: “Ust makamdan astlarina
yonelik buyruk olup fiilin yapilmasim taleptir.”* Kur’an’da
yer alan emirlerin muhataplar1 hakkinda “Ey iman edenler! Al-
lal’a wtaat edin. Peygamber’e ve sizden olan ulii’l-emre de itaat edin. Eger
bir hususta anlagsmazhga diiserseniz -Allah’a ve ahirete gergekten inani-
yorsamz- onu Allah’a ve Resul’e gotiiriiny bu hem haywl hem de netice
bakvmuindan daha giizeldir”** ayetinin tefsirinde su aciklamalara
yer vermektedir. Emirlerin muhataplar1 hakkinda g farkh
yaklagim s6z konusudur:

Birincisi, krallarin, devlet bagskanlarinin, miilki otoritelerin
ya da genel olarak iist durumda olanlarin hitaplari, herkesi
baglar nitelikte olmakla birlikte tebaalarindaki her anlam-
da en ust makamdakilere yonelik olur.* Nitekim gerek Sebe
Melikesi Belkis'm* gerekse Hz. Stleyman’in®’ hitaplarinin
da maiyetlerinde bulunan 6nemli sahsiyetlere yonelik oldu-
gu ayetlerle sabittir. Bu sebeple Cenab-1 Hak emri 6ncelikle
ve hiisn-u kabulle yerine getirecek olan miiminlere yoneltmis
olmakla birlikte, herkes emrin geregini yerine getirmekle mii-
kelleftir.*®

Ikincisi, ayette hitabin sadece muminlere yonelik oldugu
kabul edilmektedir. Zira kafirler 6nce inanmakla sorumlu
olurlar daha sonra inanglarinin geregini yerine getirmekle
sorumlu olurlar. Oysa miiminler Allah’a ve Resultine itaat
etmek gerektigine bastan inandiklar icin ikinci derecedeki
emirler sadece onlara yoneliktir.* Bu arada sunu da ifade et-
mek gerekir ki Imam Maturidi’ye gore kendilerine Islam da-
vetinin ulasmadigr kimseler yine Allah’1 akillartyla bulmakla
mukelleftirler. Bu sebeple Allah’a inanmayan kimseler, kendi-
lerine davet ulagmasa da cehenneme atilirlar. Aksine béyle bir
¢aba icine girerler ve arayis i¢inde olduklari halde olurlerse

43 Ebu’l-Berakat en-Nesefi, s. 385.
44 4/Nisd: 59.

45  Te'vilat, 3/291.

46 27/Neml: 32.

47  27/Neml: 38.

48  Te'vilat, 3/291.

49  Te'vilat, 3/291-292.
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cennete giderler.” Insanlarin vahye muhatap olmadiklarim
bahane edebilmeleri sadece ibadetlerin ve geri-hukuki ahka-
min mahiyetiyle (miktar, vakit ve sekil itibariyla) ilgili olabilir.
Zira bunlar akilla bilinemedigi gibi bir¢ok meselesinde igtiha-
da da imkan yoktur. Yani Cenab-1 hakkin rizasina uygun bir
ibadet hayati ve hukuki yap: ancak onun dogrudan nasslar-
la gekillendirmesi halinde miimkiin olabilir. Dinin varhiginmn
zorunlulugu ise aklen de bilinebildigi i¢in insanlarin “vahiy
gelmedi ki varhgindan haberdar olalim” demeleri ve sorumlu-
luklardan kurtulmalarn s6z konusu degildir.”!

Ugiinciisii, emrin sadece miiminlere yonelik olabilecegi
thtimali ulu’l-emre itaatin da emredilmis olmasindan
anlagilmaktadir. Zira heniiz mtimin bile olmayan bir kimsenin
miiminlerin emirine itaate nasil s6z konusu olabilir?*?

Ayetten, Allah’tan bagkasma da itaat edilebilecegi, itaatin
ibadetten farkli oldugu, emredilen seyi yerine getirmekten
ibaret oldugu, ibadetin ise sadece Allah’a oldugu anlagilmak-
tadir. Ancak burada, baskasma itaatte yaraticnin onayladig
merciler olmast zorunlulugu vardir. Itaat edilecek olan oto-
riteler, Allah’in miimin olarak kabul ettigi kimseler olmahdir.
Bu baglamda Hz. Peygambere itaat da dogrudan Allah’a itaat
demektir. Ciinkt Resule itaat Allah’in emri ile gerceklesmek-
tedir.”

Imam Matiridi’ye gore ayette gegen “uli’l-emr” fukaha da
olabilir. Zira ayetin devaminda yer alan anlagmazlhk (niza) an-
cak alimler arasinda olabilir. Dolayisiyla Cenab-1 Hak fukaha-
ya “ihtilafa distiigtinizde Allah’in kitabina ve Hz. Peygambe-
rin stinnetine muracaat edin” demektedir. Sonug olarak ayet
kamuya yonelik hiikimlerde devlete, bireysel islerde ise alim-
lerin fetvasina uymay1 emretmektedir.”* Imam Matiiridibura-
daki ult’l-emrin, Sia’min (Rafiziler) iddia ettigi gibi Imamlar
olmadigini 6ne stirmektedir.”

50 Semerkandi, s.191.
51 Te'vilat, 4/112.

52  Te'vilat, 3/292.

53  Te'vilat,3/292.

54  Te'vilat, 3/293.

55  Te'vilat, 3/294.
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Nisa suresinin 83. ayeti incelendiginde ise, ulu’l-emrin is-
tinbata (igtihada) muktedir kimseler oldugu, bir bagka ifadeyle
igtihada ehil olanlarin ulu’l-emr olmasi gerektigi anlagilmak-
tadir.”® Bir bagka yerde ise ulu’l-emrin fakih olan alimler oldu-
gu one surulmekte,”” usul (Islam hukukun esaslari, metodolo-
jisi) ve furd’u (fikih ilmi) bilmeyen avamin, siradan insanlarin
ya da bir sekilde miilki otorite olmusg olup ehl-i ilim olmayan
kimselerin ulu’l-emr olmadiklarini agikga dile getirmektedir.”

Emrin muhataplar1 hakkinda Imam Matiiridi’nin goérusle-
rini kisaca bu sekilde 6zetledikten sonra simdi de emrin delale-
tt konusuna yaklagimin ele alalim. Bilindigi gibi emrin viicub
mu, nedb mi ya da bunlarin diginda bagka bir sey mi ifade et-
tigi fikih usuliiniin temel konularindan birini olusturur. Birgok
Hanefi fakihi, fikih usulii kitaplarina hass lafizlarin birincisi
olan “emir” bahsiyle baslarlar. Boyle baslanmasina gerekce
olarak da her seyin “kun” (ol!) emri ile baglamig olmasim
gosterirler ve kitaplara da boyle baglanmasinin edep geregi
oldugunu ifade ederler.

Emrin hiikmi, Irak Hanefilerine gore, kendisine inanma-
nin ve amel etmenin vacip olusudur. Yani emrin karinesiz ola-
rak bulundugunda bununla hem emrin kastedildigine inan-
mak hem de yerine getirmek zorunludur. Semerkant Hanefi
fukahasimin reisi Imam Matiridi’ye gore ise emrin hikmi
kendisiyle amelin vacip olusudur; ancak itikaden vacip deni-
lemez. Itikaden hitkmii ise miiphemdir ve dylece de inanmak
gerekir.”” Sayet Allahutaala bu emri ile nedb murat etmis ise,
emir yerine getirilince sevap elde edilmis olur. Dolayisiyla Al-
lah’in emretmis olmasi -bununla viicub mu nedb mi kast ettigi
bizce bilinemez- emrin geregini yerine getirmeyi gerekli kilar.
Su halde emrin viicib mu nedb mi ifade ettigini tartigmak
yerine geregini yerine getirmek asildir. Zira diger husus tam
olarak bilinemez."

56  Te'vilat, 3/299.

57 Te'vilat, 3/355.

58  Te'ilat, 3/300.

59  Ebu’l-Berakdat en-Nesefi, s. 393-394.
60  Abdulaziz el-Buhari, 1/256.
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Ser’'v Men Kablena’nin HOkm

Imam Matiridi, Hz. Peygamberin dilinden dékiilen “biz-
den Oncekilerin seriatleri bizim de seriatimizdir” s6ziine atifta
bulunmaktadir. Buna gére, Allah’in daha 6nce geriat olarak
bildirdikleri de Hz. Peygamberin getirdigi dinin bir parcasi,
demektir.®! Dolayistyla aksine delil olmadik¢a bizden 6nceki-
lere ait Hz. Peygamberin dilinden nakledilen hiikiimler bizim
icin de baglayicilik arz etmektedir.

imam Matiridi’nin imam Safii Elestirisi

Bagdat’in dogusunda Hanefiligin disinda Ehl-i siinnet mez-
heplerinden sadece Safiiligin var olugu sebebiyle ya da Imam
Muhammed es-Seybani’nin vefatindan sonra Hanefiligin
Biladi’s-Sam’da giderek niifuzunu kaybetmesine bagh olarak,
Maveratinnehir Hanefi fukahasiin eserlerinde ciddi bir Safii
karsithgr goze carpar. Te’vildt incelendiginde, Imam Safii'nin
goruglerini  tenkit etme geleneginin onciilerinden  birinin
Imam Matiiridi oldugu rahatga soylenebilir. Zira gerek ken-
di eserinde gerekse kendisinden alinti yapan eserlerde Imam
Safii’ye karst oldukga sert bir tislup kullandig goriilmektedir.

Birka¢ ornekle bu hususu aciklamaya calisahm. Imam
Matiiridi Stiinnetin Kur’an nesh edebileceginin bir delili ola-
rak kiblenin Mescid-1 Aksa’dan Mescid-1 Haram’a cevriligini
ornek vermektedir. O tarihe kadar (hicretin ikinci yilt) Mis-
liimanlarin namaz kilarken Mescid-1 Aksa’ya yonelmelerinin
dayanag1 Kur'an-i Rerim’in bir ayeti degil, Hz. Peygamberin
emridir yani Stnnettir. “Yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir/’ 62
ayeti ile bu fiili duruma son verilmis yani Stinnet Kur’an’ ile
nesh ed11m1§t1r Bu da Imam Safii aleyhine bir delildir. Zira
ona gore “Stinnet Kur’an’ ile nesh edilemez. Ancak Hz. Pey—
gamberin, bu emri yerine getirip uygulamaya ge¢mesiyle yine
bir fiili siinnet meydana gelmis, o da bir énceki stinneti nesh
etmis olur. Yoksa stinnetin Kur’an’1 neshi s6z konusu olamaz”.
Iste bu noktadan itibaren Imam Safii’'nin ¢ok ¢irkin bir tu-

61 Ebu’l-Berakdat en-Nesefi, s. 685.
62  2/Bakara: 144.

234



‘ Bir Fakih Olarak imam Méturidi ‘

tum i¢inde oldugunu ifade ederek soze baglayan ve pes pese
ithamlarim siralayan Matiridi, Safii'nin neshi bilmedigini,
aksi halde boyle bir seyi séylemeyecegini 6ne siirerek bahsi
kapatmaktadir.®?

Bir bagka 6rnek inkarla birlikte sulh meselesinde gortlmek-
tedir. Bilindigi gibi Hanefilere gore davali (middea aleyh),
davacinin (muddei) iddiasini kabul ederek veya iddia kargisin-
da susarak ya da susmayip davay: inkar ettigi halde ona sulh
teklifinde bulunabilir. Imam $afii ise sonuncu sekli yani dava-
linin iddiay1 reddetmesine ragmen yapilacak olan sulhu (sulh
an inkdr) kabul etmemektedir. Iste bu noktada Imam Matiiridsi,
Imam Safii’ye giddetle kars1 ¢ikmakta ve “Seytan Misliman-
lar arasinda diigmanlik ve nefret hissi uyandirma hususunda
“inkara ragmen sulh”u kabul etmeyen kimse kadar etkili ola-
mamugtir” demektedir.%*

Te’vilatm ilk ciltlerinde gorilen bir bagka 6rnek kurt’ keli-
mesine verilen anlamdir. “Boganmus kadinlar kendi bagslarina ii¢ ay
hali (adet hali ya da temizlik hali iddet) beklesinler™® ayetinde
gecen kurd’ kelimesi kar’ kelimesinin ¢ogulu olup Hanefilerce
ay hali, Safiilerce ise temizlik hali olarak manalandirilmugtir.
Konuyu ayetin tefsirinde ele alan Maturidi, Safii’nin bu gori-
style agirt gaflette bulundugunu, tartiymada ¢ok ileri gittigini,
oysa Arapca bilenlerce bu ifadeden anlagilanin gayet acik ol-
dugunu, bu iddiastyla Hz. Peygamberi dili bilmemekle sucla-
mig oldugunu, oysa O’nun Araplarin en fasihi ve begerin en
alimi oldugunu dile getirmektedir.*®

63  Bkz. Te'vilat, 1/259.

64  Semsu’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsit, Daru’l-Mar'rife, Beyrut
1986, XX, 139; Kasani, VI, 40.

65  2/Bakara: 228.

66 Tevilat, 2/62.



Insan: Teolojik Antropoloji

M. SAIT KAVSUT'

insanin Yeryizi Seriveni

Yeryiizine Hakimiyetin ilk Adimi: insanin Halifeligi

“Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ de-
muste. Onlar; ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dikecek birini mi yarata-
caksin? Oysa biz sana hamdederek daima sent tesbih ve takdis ediyoruz.’
demigler; Allah da, ‘Ben sizin bilmediginizi bilirim’ demugst. ™

Yeryiizine halife kinamn sadece Hz. Adem degil, tiim
insan cinst oldugunu belirten Mattridi, halife terimine farkh
yorumlar getirir: Bunlardan ilki, insanin, cinlerden ve melek-
lerden sonra yerytiziine hakim kilinmasi demektir.? Ikincisi ise
insanlarin birbirlerine halife kilmmas: geklindedir® Matiiri-
di’nin, “var olma ve iliimde, hastalik ve sihhatte, zenginlik ve fakirlikte,
vb. diger héllerde insanlardan bazilarn, bazilarma halife olmasi™
seklinde ifade ettigi bu durum, insan neslinin birbirini takib
etmesini ve birbiri ardinca ayni insani halleri yasamasini ifade
eder. Nitekim, insanlarin bir defada toplu olarak yaratilmayip,
birbiri ardinca tek tek yaratilmas: sayesinde, insan kendi ya-
ratilisinm kavrayabilir ve yagacagi hayat evreleri hakkinda bilgi
sahibi olabilir.”> Halifelik, yerytiziinde Allah’in htukiimlerinin
yagsatilmasini saglayacak bir imar ve yonetim vazifesi olarak da

Dr., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler EnstitUs0.
2/Bakara: 30.

Te'vilat, 12/50.

Te'vilét, 1/77; 5/280.

Te'vilat, 5/280.

Te'vilat, 5/281.

A WN = *
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anlagilabilir.® “Ey Ddviid! Ger¢ekien biz seni yeryiiziinde halife yaptik.
Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver..”” ayeti, bu anlami destekler.

Matiiridi, meleklerin, “Orada bozgunculuk yapacak, kan doke-
cek birint mi_yaratacaksin” s6zu uizerinde herhangi bir yorumda
bulunmazken, bu sozii; “itiraz”, “saskinhik” ve “icab” (onay)
anlamlarinda ele alan ti¢ farkh goriis nakleder.

Maturidi’nin aktardigr ilk goriiste, meleklerin itirazi, isyan
ifadesi olarak yorumlanir. Allah’a bu sekilde bir karsilik verile-
meyeceginden hareketle yapilan bu degerlendirmede, melek-
ler, irade sahibi ve imtihana tabi varhklar olarak kabul edilir.®
Ikincisi 1se “Bizler sana hamdedip, tespih ediyor tken, onlar verdigin her
tiirlii nimete ve sakup olduklare akla ragmen yeryiiziinii ifsat mu edecekler”
seklinde 6zetlenebilecek, meleklerin s6ziinii hayret ve saskinlik
anlaminda agiklayan goriistiie? Icab anlammdaki son yorum
1se “Evet, Sen bunu yaparsin. Lira Sen, kullarmn isyamndan zarar
gormekten de fayda elde etmekten de miinezzehsin” anlammdadir. ™

Matiiridi, meleklere cevaben séylenen, “Ben sizin bilmedigini-
2t bilinm” ifadesini ise §oyle yorumlar: “Stiphesiz Allah, melek-
leri, yerytiziinde kan dokecek insanlarin varligindan haberdar
etmisti, nebilerin ve diger salih insanlarmn varhg: hakkinda ise
onlar bilgilendirmemisti. Iste, Allah’in bilip de meleklerin bil-
medigi sey, insanlar arasindaki bu salih kimselerdir...”"

Adem’e Secde Emri

Andolsun, sizi yarattk. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere,
Adem’e secde edin’ dedik. ...

Maturidi, ayetteki secde emrinin zamani, kapsami ve ma-
hiyeti hakkinda farkli bilgiler vermektedir. “Onu diizenleyip
ruhumdan iifledigim zaman, onun igin secde ederek yere kapanin®
ayetini anan Matiridi, secde emrinin Hz. Adem’in yaratili-
sindan 6nce verildigini, secdenin ise yaratihgimn tamamlan-

6 Te'vilat, 1/77.

7 38/Sad: 26.

8 Te'vilat, 1/72-73.
9 Te'vilat, 1/74.

10 Te'vilat, 1/75.

1 Teilét, 1/75-76.
12 7/Araf: 1.

13 15/Hicr: 29.
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mastyla gergeklestirildigini soyler.'* Matiridi’ye gore, secde
emri Hz. Adem’in sahsina yonelik olup, bu emir, melekler ve
Iblis’i kapsar."” Matiridi, butiin meleklerin secdeyle mukellef
tutulup tutulmadigr hakkinda ise net bir agiklama yapmamig-
ur. Ancak, “Ve (Allah) Adenm’e isimlerin hepsini igretti”™® Ayetinin
agiklamasinda, bu isimlerin Hz. Adem’le imtihan edilmeyen
meleklerden biri tarafindan 6gretilmis olabilecegini soyle-
mesinden, biitiin melekleri bu emrin kapsaminda gérmedigi
sonucuna varilabilir.'” Mattridi, secde emrinin mahiyetine
iligkin olarak da bu kelimenin liigavi anlamini esas alir. Ona
gore, her ne kadar yorumcularin bayik bir kismi, Hz. Adem’e
yapilan secdeyi gergek secde olarak ele almigsa da bu emrin,
Hz. Adem’in iistiinliigiinii kabul etme, ona boyun egme an-
laminda yorumlanmas: daha dogru olacakur.'® Mattridi bu
yorumunda, meleklerin secdesini fiili olarak gerceklesen bir
durum olarak diiginmez. Zira secde kelimesinin boyun egme
anlaminda kullanildig1 baska ayetler de vardir:

“Yildizlar ve agaglar Allah’a secde ederler. ™

Hz. Adem’in meleklere olan iistiinligii, ilimle iligkilidir.
Allah’in 6zel olarak Hz. Adem’e 6grettigi esyanin ashna dair
isimler, bu konuda melekleri Hz Adem’e muhtac kilmug, Hz
Adem’le isimleri tantyan melekler, bu sebeble ona boyun eg-
mis ve onun Ustinligini kabul etmiglerdir.? Matiridi, Hz.
Adem’in iistinliigiinii kabul etmenin, meleklerin imtihan: ola-
rak diigiintilebilecegini de ekler. Buna gore, melekler, riithbe ve
sekil bakimindan kendilerinden daha alt bir konumda olan
Hz. Adem’in iistiinligiinii alcakgoniilliilik gosterip kabul et-
mekle, kibirlenerek bundan kacinma arasinda imtihan edil-
miglerdir.?’ Matiridi’nin bu yorumundan, meleklerde sinirh
da olsa bir iradenin varligini kabul ettigi anlagilmaktadir.

14 Teilat, 8/29.

15 Te'ilat, 5/298; 8/29.
16 Bakara, 2.31.

17 Te'vilat, 1/79.

18  Te'vilat, 1/86;12/279.
19  55/Rahman: 6.

20  Te'vilat,1/85;12/279.
21 Te'vilat, 1/86.
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AAAAAA

lanmas hahnde 1se bunun 1ki gekilde yorumlanablleceglm be-
lirtir. Tlki, selamlama (tahiyyat) secdesi anlamindadir ki bu, insa-
nin baslangictaki istin ve serefli konumunun bir gostergesidir.
Nitekim, miminler bu serefli konuma, cennette meleklerin
selamu ile kargilanarak geri donmektedirler.” Secdenin bizza-
tthi ibadet Olmadlgl bu yorumda secde, eylem olarak insan
igin, taat olarak ise Allah igin yapilir* Matiiridi’ye gére bu
durum, secdeye kible tayin edilmek suretiyle, Hz. Adem’in
yuceltilmesi olarak da anlagilabilir. Ibadetlerin kabeye dogru
yapilmastyla kabenin diger bolgeler arasinda serefli kilinma-
st gibi, meleklerin Hz. Adem’e dogru secde etmesiyle de Hz.
Adem diger insanlara iistiin kilmmgtir.2*

Meleklerin maddi varhiklar olmadigi g6z éntine alinacak
olursa; Hz. Adem’e yapilan secdenin, bu kelimenin dini li-
teratiirde kavramsallastigi sekliyle; “almi yere koymak™ anla-
minda agiklanamayacag ortadadir. Her ne kadar bu goriise
meleklerin bedene biirtinerek secdi emrini yerine getirdikleri
seklinde bir itiraz yapllabilecekse de béylesi bir izahin, Kur’an-
Rerim’de farkli anlam igerigine sahip olan secde kawramml2 >
dar gergevede, bedensel bir eylem olarak simirlayacagr kesin-
dir. Bu durumda meleklerin Adem’e secdesinde, s-¢-d terimi-
nin soézliik anlami olan boyun egme, itaat etme anlamlarim
6n plana gikarmak gerekir ki esasen Matiiridi’nin yaptigr da
budur. Nitekim, insanin varhk hiyerargisindeki tstinligi de
bu yorumda anlamini bulur.

iblis’in Secdeden Kaginarak Seytanlagmasi

.. Iblis harig, secde ettiler. O, secde edenlerden olmads. (Allah) bu-
yurdu ki: Ben sana emretmigken sent secde etmekten alikoyan nedir? (1b-
lis): Ben ondan daha iistiniim. Ciinkii bent atesten, onu ise ¢amurdan
yarattin, dedi.”™

22 13/Rad: 23-24.

23 Te'vilat,1/87.

24 Te'vilat,1/87.

25  Secde kelimesinin tirevleriyle birlikte Kur'an-i Kerim'deki farkli anlamlari igin bkz.,
2/Bakara: 58; 12/Yusuf: 100; 22/Hacc: 77; 25/Furkan: 60, 55/Rahman: 6.

26 7/Araf:11-12.
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Matiiridi’nin, Hasan Basri (6. 110/728), Eb Bekr el-A-
samm (6. 255/840) gibi alimlerden naklettigi ilk gértge gore;
meleklerin, Allah’mn emrine kargt gelme giicii bulunmamast
nedeniyle, Ibhs in baslangicta melek oldugunu du§unmek im-
kansizdir. Buna mukabil gortste ise Iblis, meleklerin cin ko-
lundan biri olarak tarif edilir?” Matiiridi, her iki tarafin ge-
rekcelerini uzun bir gekilde aktarmasina ragmen, her hangi
bir gériig tizerinde tercihte bulunmamustir. Ancak, “Iblis harig
biitiin melekler secdeye kapandilar. O ise kibirlenip, secde edenler ara-
sinda yer almady”™® ayetini agiklarken, ayetin yalin ifadesinden,
Ibhs in, meleklerden biri oldugunun anlagildigini séyler.”

Iblis’in, Hz. Adem’e secde etmeme gerekgem olarak, ate-
sin topraktan Ustinliiginii 6ne surmesini, Mataridi, bu iki
farkl objeyi kargilastirarak acgiklar. Ona gore, toprak ve ates
bir Gstinliik siralamasina tabi tutulacak olursa; topragin hem
mahiyet hem de fayda bakimindan atesten tstiin oldugu go-
riillecektir.® Matiiridi, Iblis’in bu klyaslamadakl yanilgisinin,
atesin, yapist geregl yitkselme; topragin ise alcalma (alcakta
bulunma) 6zelligine sahip olmasi nedeniyle gergeklesmis ola-
bilecegini soyler.®! Nitekim Iblis, bu yamlg: nedeniyle, kiyasta
hata yapanlarin ilki olarak kabul edilmistir.**

Seytanin Allah ile Diyalogu

“(Seytan) dedi ki: Bana insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar
stire ver. Allah da: Sen siire verilenlerdensin dedi. (Seytan): Beni azdur-
mana karsilik, yemin ederim ki ben de onlar saptirmak igin senin dos-
dogru yolunun iizerinde oturacagim, sonra onlerinden, ardlarindan, sag ve
sollarmndan onlara sokulacagim; ¢ogunu sana giikreder bulamayacaksn,
dedi.”

Maturidi, ayette gecen Seytana verilmig muhleti, yeniden
dirilis giint olarak aciklar. Bir bagka ayette “bilinen gtin”* ola-

27  Teilat,1/83-84.

28  15/Hicr: 30-31.

29  Tevilat, 8/29.

30 Te'vilat, 5/299-300; 12/283.
31 Te'vilét, 12/283.

32 Tevilat, 5/300.

33 7/Araf:14-17.

34 15/Hicr: 38.
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rak ifade edilen bu stire, her ne kadar kimi yorumcular tara-
butunliginden, bu yorumun ¢ikarilmas: gerektigini bildirir.*
Bununla birlikte, Seytanin kendisine verilen miiddet hakkinda
bilgilendirilmedigini soyler ki bu, siirekli yok olma korkusuyla
yagamasi demektir.*®

Maturidi, “Beni azdirmana kargiik” ifadesindeki igva (az-
dirma) fiilinin Allah’a nisbet edilme cihetini, dolayisiyla, ger-
¢ekte bu eylemin failinin kim oldugunu, Hasan Basri, Eba
Bekr el-Asamm ve Mutezile’nin konuyla ilgili gorislerini nak-
lederek degerlendirir. Hasan Basri, #gva fiilini, lanetleme anla-
minda Allah’a izafe ederken; Ebu Bekr el-Asamm, bunu Hz.
Adem’e secde emri ile iligkilendirmis, Mutezile’den bazilar:
ise Allah’in kimseyi azdirmayacagindan hareketle, Seytanin
iddiasim yalan ve bos bir s6z olarak nitelemiglerdir.*” Maturi-
di’ye gore, her ti¢c goriisiin de dogru kabul edilmesi miimkiin
degildir. Zira, azdirma eylemi, lanetleme anlaminda Allah’a
yakigtirllacak olursa; her lanetlenenin azdirildigini kabul et-
mek gerekecektir ki bunun boyle olmadigr aciktir. Azma eyle-
minin sebebi ile yani Hz. Adem’e secde emri ile bu durumu
Allah’a izafe etmek ise kavimlerini hakka cagiran ve akabinde
yalanlanan tim peygamberlerin, kavimlerinin azmasina se-
beb oldugunu iddia etmek kadar gergeklikten uzak bir yorum-
dur.® Maturidi, Mutezilenin yaptigi yorumu da “Ve size nasthat
etmek istedigimde, sayet Allah sizi azdirmak isterse, benim nasthatim
size fayda vermez. O, sizin Rabbinizdir ve O’na dindiiriileceksiniz”™°
ayetiyle ¢urutur.*

Maturidi’ye gore ayetteki azdirma fiili, tek bir acidan Allah’a
nisbet edilebilir. Bu da Allah’in, Seytanin azma ve sapitma
eylemlerini yaratmasidir.*' Matiiridi, kissanin 15. Hicr, 28-43.
ayetlerdeki varyantin1 degerlendirirken, s6z konusu ifadenin

35  Tevilat, 5/301; 8/32.
36 Tevilgt, 8/32.

37  Tevilat, 5/302.

38  Tevilat, 5/303.

39 1/H0d: 34.

40  Tevilat, 5/302; 8/33.
41 Tevilat, 5/303.

241



M. Sait Kavsut

vuku bulmus bir konusma disinda diistintilebilecegini de ek-
ler.* Buna gore, “Rabbim! Beni azdirmana karsilik, andolsun ki yer-
yiiziinde kotiiliikleri onlara giizel gisterecegim...” ifadesi, Seytanin
sapkinliktaki azim ve kararhligim haber vermektedir.**

Matiridi, ayetin devamindaki, “Senin dosdogru yolunun
dizerinde oturacagim” ifadesini, Seytanin, hak yolunu gizlemesi
ve hakla batih karignrmasi anlamida yorumlar. Seytanin,
insanlara 6n ve ardlarindan, sag ve sollarindan sokulmasi ise
her sekilde onlar kandirmaya ¢alismasi demektir.*® Maturidi,
ayetteki, “Cogunu Sana siikreder bulamayacaksin™ ifadesini de vuku
bulmug bir s6z olarak ele almaz. Ona gore, Seytanin Allah ile
diyalogunda sarf ettigi sozlerden biri olmayan bu ifade, Seyta-
nin zan ve arzusunu haber vermek tizere kullanilmigtir.*

Seytanin (cennetten) Kovulusu / (semadan) indiriligi
“(Allah) dedi ki: Kinanmag ve kovulmus olarak oradan ¢ik. Andolsun,

onlardan kim seni izlerse, cehennemi sizlerle dolduracagim.”"’

Matiridi, ayette, Seytanin cennetten kovulug seklini
bildiren mez’im ve medhdr terimlerini, sirastyla; “yaratilmigla-
rin timu tarafindan kinanan” ve “her tirli hayirdan uzak
tutulan” anlamlarmda aciklar.®® Ayetteki huric (tkma) emri,
semadan yeryiiztine indirilisi ifade edebilecegi gibi, cennet-
ten kovulma anlamima da gelebilin* Matiridi, ilave olarak
su yorumda da bulunur: “Bu emu; Seytamin, kimsenin goremeyecegi
ve ebediyyen tamnmayacagt bagka bir surete sokulmak iizere, oncek
suretinden gikarimasy anlamna da gelebilir>° Maturidi, Seytanin
kovulusunun gerceklestigi zaman hakkinda ise herhangi bir
aciklamada bulunmamstir.

42 Te'vilat, 8/34.

43 15/Hicr: 38.

44 Te'vilat, 8/34.

45  Te'vilat, 5/303-304.
46  Te'vilat,5/305.

47 7/Araf:14-18.

48  Te'vilat, 5/305-306.
49  Te'vilat, 5/300, 305.
50 Te'vilat, 5/301.
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Adem’in Cennete Yerlesmesi ve Yasakli Agag

“Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin. Dilediginiz yerden yiyin. Fakat
su agaca yaklagmaymn. Yoksa zalimlerden olursunuz. ™

Maturidi, ayette gegen s-k-n terimini, “Giiven ve emniyet
igeren bir yere yerlesmek” seklinde agiklar. Bu anlamda, Hz.
Adem ve eginin cennette giiven i¢ginde bulunmasi, nimetlerin
bitme endigesinden uzak olmalar1 demektir.”* Matiiridi, Hz.
Adem’in yerlestirildigi cennet hakkinda ise iki farkh goriis nak-
leder: “Rumulers, bu cennetin ahirette miiminlere vadedilen cennet oldugunu
soyler: Kimleri ise bu cennetin, semada Hz. Adem igin inga edilmis cennet
oldugunu siyler...”™

Matiridi, ayetin devamindaki, “Fakat su agaca yaklasmaymn™ ifa-
desini, lafzi anlamiyla “Agagtan kaginin” seklinde aciklamaz. “.
Agagtan tattiklarinda kendilerine avret yerleri goriindii”™* ayetinden
anlagilacagy tizere, bu emir, agacin meyvelermden tatmamaya
yonehktlr % Matiiridi, Hz. Adem ve e§1ne yasaklanan agacin;
liziim agaci, bugday agaci ve ilim agaci olarak aciklandigim
aktarmakla birlikte, bu yorumlar tizerinde pek durmaz: “Ki-
mileri, insanlarin anne ve babasinin imtthaninda Seyfana da
bu agactan bir pay verilmesinden dolay1, bu agaci iiziim agaci
olarak yorumlamglardir. Kimileri ise Hz. Adem’in ¢ocukla-
rimin temel gidasi olmasindan 6tiird, bu agaca, bugday agaci
demiglerdir. Kimileri de, bu agacin meyvesini kopardiklar za-
man birbirlerinin avret yerlerinden haberdar olmalar1 nede-
niyle onu, ilim agaci olarak adlandirmiglardir.”*

Miiellife gore yasakh agacta aslolan, bunun bir imtihan
olusudur. Matiridi, insanin ilkin nlmetlerle sonrasinda ise
sikintilarla imtihan edildigini diiginir.”” Hz. Adem’in de ilk
imtihani, sayisiz cennet nimetlerinden sadece biriyle gercek-
lesmis, sonrasinda ise igledigi giinaha mukabil ¢esitli zorluk-
larla sinanmugtir.”

51 7/Araf: 19.

52  Te'vilat, 5/306.

53  Te'ilat, 5/307.

54 7/Araf: 22.

55 Te'vilat, 5/307.

56  Te'vilat,1/99.

57  Te'ilat, 5/306.

58  Te'vilat, 5/306-308.
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Seytanin Adem ve Havva'yl Kandirmasi

“Derken Seytan, kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara
agmak igin kendilerine vesvese verdi ve dedi ki: Rabbiniz size bu agact
ancak, melek olmayasuniz, ya da (cennelte) ebedi kalacaklardan olmaya-
sz diye yasakladi.”™°

Matiiridi, Seytann Hz. Adem’e verdigi vesvesenin
mabhiyetini ve bunun nerede gerceklestigini farkli yorumlar
aktararak aglklar Matiridi 6nce, Hasan Basri’den “Seytan, Al-
lal’im vermz; oldugu kuvvetle semada bulunan Adem’e. yeryuzunden ves-
vesesint ulastirabilmigtir” gorisini nakleder. Mattridi’nin, ves-
vesenin mahiyeti tizerine aktardig yorumlar ise genel olarak,
Seytanin cismanilesmesi meselesi tizerinde farkhla§maktad1r o0
Matiiridi’'ye gore, Seytanm Hz. Adem ve e§1ne verdigi
vesvesenin niteligini ve bunun gergeklestigi yeri bilmek
mumkiin degildir. Dahasi, konuyu mecrasindan saptiracak
her turli yorumdan da kaginmak gerekir.”!

Maturidi, ayetteki sev’dt (koti, ayib) terimini ise Kur’an yo-
rumcularmin biytik cogunlugu gibi, avret yeri olarak aciklar.
Ona gore, bu kelime 6zel olarak avret yeri anlaminda kullanil-
mis olabilecegi gibi, avret yerinden kinaye olarak, “gorilmesi
¢irkin, kot olan” anlaminda da kullanilmug olabilir.%? Mattri-
di, Seytamn, Hz. Adem ve Havva’ya avret yerlerini géstermeyi
amaglamasini da bu ma hallin gorulmesmm ¢irkinligi ile agik-
lar.® Miellifin, Hz. Adem ve esinin avret yerleri gorundugu
zaman, derhal cennet yapraklaryla 6rtinmelerine® getirdigi
gerekge ise ‘haya’dir.®

Matiiridi, Seytanin Hz. Adem ve Havva’yl, ‘melek olma’
ve ‘ebedilik kazanma’ ile kandirmaya caliymasim ise Hasan
Basri’nin konuyla ilgili gorislerini elestirerek aciklar: “Ha-
san, ayetteki ifadeyle ilgili olarak g6yle demistir: Stiphesiz, Hz.
Adem, ebedi olmadigimm farkindaydi. Ona (bir giin) élecegi

59  7/Araf: 20.

60  Bu yorumlarigin bkz. Te'vilat, 1/100-101.
61  Tevilat,1/101.

62  Te'vilat, 5/308, 311-312.

63  Tevilat,5/31.

64  7/Araf:22.

65  Tevilat,5/312.
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bildirilmigti. Ayrica melekler gibi olmadiginin da farkindaydi.
Kendisinin topraktan, meleklerin ise nurdan yaratildigini ve
meleklerin kendisinden istiin oldugunu bilmekteydi. Seytan,
sozlerinin nasihat olduguna yemin ettigi zaman ise bu sézlerin
dogrulugunu takdir ederek degil, agacin meyvelerini yiyerek
ona tabi oldular. Zira, Seytanin séylediklerinin nasihat oldu-
gunu kabul etmek, agacin meyvelerini yemekten daha buytik
bir giinahtir. Bilakis onlar, sehvetlerine kanarak ve hevalarina
uyarak, ondan yediler 66

Hasan Basri’nin agiklamalarinin dogru kabul edilmesi ha-
linde; bundan, Hz. Adem’in Seytandan gelen vesvesenin far-
kinda oldugu sonucuna varilacagim belirten Matiiridi, bunu
son derece sakincali bir yorum olarak niteler.”” Ona gore, Hz.
Adem, kendisine fisildanan sézlerin Seytan vesvesesi oldugu-
nun farkinda degildi. Belki O, bu sozleri Allah’tan gelen bir il-
ham saniyordu veyahut bu s6zlerin Seytandan geldigini bildigi
halde, onun kendisine diiyman oldugunun farkinda degild.
Matiirid’ye gore, her iki durumda da Hz. Adem ve esi, §ehvet
ve arzulariin dirtmest ile degil, yasakli agagtan yemenin ha-
yirht olacagi yanilgisi ile Seytana maglup oldular.®® Maturidi,
Allah’m, “Fakat su agaca yaklasmaym. Yoksa zalimlerden olursunuz”
bildirimine ragmen bu yanilginin nasil olup da gerceklesebil-
digini ise “unutma” ile agiklar. Allah’in yasagini unutmalar
i¢in Seytanin, melek olma ya da ebedilik vesvesesiyle onlari
mesgul ettigini belirten Matiiridi, bunun sonucunda da Hz.
Adem ve Havva’'min Allah’in emrini unuttugunu soyler. Hz.
Adem ve eginin unuttugu emir ise agacin yasakh olmas: degil,
agactan yemekle zalim olunacag1 gergegldlr

Maturidi, Hasan Basri’nin, Hz. Adem’in kanmasma ge-
rekce olarak 6ne siirdugi; “Ciinkii, Adem, meleklerin kendisinden
dstin oldugunun_farkindaydr” s6zint de bog ve anlamsiz bir go6-
rig olarak niteler. Zira, yaratihiglart geregi giinah isleyeme-
yecek varliklar, bu 6zellikleri nedeniyle tstiin goriilemezler.

66  Te'vilat,1/100-101
67  Tevilat,1/101.

68  Tevilat,1/101-102.
69  Tevilat, 5/309.
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Ustiinliigiin fitri glinahsizlikla agiklanmasi hélinde, hayvan-
larin da insanlardan tstin oldugunu kabul etmek gerekir ki
bu goriisiin sacmalig ortadadit.” Miiellife gore, Hz. Adem’in
melek olmaya tamah etmesi, tek bir acidan acgiklanabilir. Bu
da Allah™t daha ¢ok zikretme ve O’na daha fazla itaat etme
arzusudur.”' Matiridi, Hz. Adem’in olecegini bildigi igin ebe-
di olmaya tamah etmis olmasin ise miimkiin gérmez. Oliim
bilgisinin dogustan getirilmeyip, miisahede ve nakille hasil
oldugunu belirten Matiiridi, varliklarin cevherinde yok ola-
caklarina dair bir delilin bulunmadigini savunur. Dolayisiyla,
Hz. Adem’in 6lecegini bilmesi, ancak Allah’tan gelecek bir
haberle gergeklesebilir ki bu konuda kesin bir delilin oldugu
da soylenemez.”? Sonug olarak Matiiridi, Hz. Adem ve Hav-
va’nin Seytana kanmalarini unutma ile gerekcelendirmekte;
Seytanin vesvesesini ise bu amaca yonelik zihinleri meggul
etme ¢abasi olarak yorumlamaktadir.

Aden’in Pismanligi ve Allah’tan Af Dilemesi
“Dediler ki: Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagisla-
maz ve bize acvmazsan mutlaka kaybedenlerden oluruz.””

Maturidi, ayette gecen zulim kelimesinin sézlikte; “bir
seyl bulunmasi gereken yerin digina koymak” anlamina gel-
digini soyler. Bu (;er(;evede ayetteki, “Rabbimiz! Biz kendimize
zulmettik” ctimlesi, Hz. Adem ve Havva’nin nefislerini sikinti-
ya diigiirmelerini ve yasamlarin zorlagtirmalarini ifade eder.”
Matiiridi, peygamberlerin biyiik gtinah islemekten masum
olmalar1 nedeniyle, Hz. Adem’in hatasim kiigik gtinah ola-
rak nitelemektedir.” Bu hatayr unutma ile gerekcelendiren
Maturidi, ilim ehlinden bazilarinin Hz. Peygamber’in; “Siip-
hesiz Allah, iimmetimden, hatd, unutma ve yapmaya zorlandiklar: seyin
hiikmiinii kaldirmistur’® hadisine dayanarak, hata ve unutmaya
ginah terettib etmeyecegini savundugunu hatirlatsa da bu

70  Te'ilat, 1/103.

vl Te'vilat, 1/103; 5/3009.

72 Te'vilat,1/103-104.

73 7/Araf: 23.

74 Te'vilat, 5/313.

75 TeVvilat,5/316. .

76  Ibn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid, Sinen, Istanbul, 1992, “Talak”, 16.
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gorigli alintilachgy bagka bir yorumla curitir: “Bizim nez-
dimizde hadisin anlami sudur ki; bizden 6nceki immetler,
unutarak veya hata ile Allah’a karg igledikleri giinahlardan
sorumlu tutulmus, bizim immetimiz ise ge¢gmig Ummetlere
tistiin kilinarak, bu konuda sorumluluktan muaf tutulmustur.
Ancak, insanlarin birbirlerine karg: bilerek veya bilmeyerek is-
ledikleri suclarda ise sorumluluk esastir.””’

Adem ile Esinin Yery{zine indirilmesi
“Allah, dedi ki: Birbirinize diisman olarak inin (oradan). Size yeryii-
ziinde bir zamana /fddd? yerl Ze sme ve ymmlanma vardw:.”®

AAAAAA

ve egine 1laveten bu emrin daha bagka kimleri kapsadlgl hak-
kinda farkh goriisler nakleder. Ibn Abbas’mn, (6. 68/687) cen-
netten kovulanlari; Hz. Adem, Havva, Seytan ve yilan olarak
agikladigini kaydeden Matiiridi, Hasan Basri’den de “Seytan,
semada buluncm Hz. ffdem e yeryiizu'na’en ve&vese verdiginden, qyette/fi
meahndekl goriigii aktarr.”? Maturidi’ye gore, ayetteki inme
emri, Seytan ve Hz. Adem’in cennetten birlikte kovuldugu-
nu ifade etmez. Zira Seytan, Hz. Adem’e secde etmediginde;
Adem ve Havva ise yasakh agacin meyvesini yedikleri zaman
cennetten kovulmuglardir.®

Ayrica, bu emir yuksekten inig anlamina da gelmemekte-
dir. “... Haywl olamy, daha degersiz olanla mu degistirmek istiyorsunuz?
(Oyle ise) Musw’a inin (thbitd)...”*" ayetine referansta bulunan
Maturidi, #biti kelimesini, konaklamak anlaminda aglklar
Ayetteki, “Birbirinize diigman olarak” ciimlesi ise Seytan ve in-
sanlarin karsihkh digmanhgim ifade etmektedir. Matiridi,
ayetin sonunda kullanilan #/a fyn (belli bir zamana kadar) ifa-
desini de mahdut bir siire olarak ele almaz. Ona gore, yaygin
olarak te’vil edildigi sekilde bu kelime, ecel ve kiyameti anlat-

77 Te'vilat, 5/315-316.
78  7/Araf: 24,

79 Te'vilat, 5/316.

80 TeVvilat, 5/316-317.
81  2/Bakara: 61.

82 TeVvilat, 5/317.
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mak iizere degil, Adem ve Havva’ya diinyadaki ikametlerinin
kalict oldugunu bildirmek amaciyla kullamlmigtir.®®

Tanrr'nin, Cinselliklerini Gizlemeleri igin Adem Nezdinde

insanogluna (elbise yapma bilgisini) Ogretmesi

“Ey Ademogullan! Size avret yerlerinizi ortecek giysi ve siislenecek
elbise indirdik. Takva elbisesi ise daha haywhd: Bu, Allah’n dyellerin-
dendir. Umulur ki 6giit alyp diigiiniirler. ™!

Matiridi’ye gore, ayette gecen Allah’in giysi indirmesin-
den maksat; giyinmeyi saglayacak sebeplerin/nimetlerin in-
dirilmesidir. Bagka bir deyisle, Allah’in, avret yerlerini értecek
giysi ve stslenilecek elbise indirmesi; yeme, igme, giyinme gibi
temel insan ihtiyaglarinin karsilanmasini saglayan su vb. se-
bebleri ve bunlarin ilmini indirmesi demektir.®®
desindeki libas (elbise) kelimesinin iki gekilde okundugunu ak-
tarmaktadir. Kelime, 7¢f” (6tre) halinde libasu olarak okundu-
gunda ayet, takva elbisesinin diger elbiselerden daha hayirh
oldugunu ifade etmektedir. Matiiridi, bu okuyusa gore takva
elbisesinin; Din, Kur’an, iman ve haya olarak agiklandigin soy-
ler.® Matiridi’ye gore, takva elbisesinde aslolan mana; kisinin
ginahlardan sakinmasidir. Zira, takva elbisesine birtinmius
bir miimin, giyinik olmadig1 zamanlarda bile avret yerlerinin
gorilmesinden sakimirken, ginahkar bir kimse ise giyinik iken
dahi bu ma hallin goérilmesini engellemeyebilir.¥” Matiiridi,
libas kelimesinin nash (Ustiin) halinde Zbase olarak okunmasi
durumunda ise ayetin su anlama gelecegini soyler: “Siiphesiz
sizlere avret yerlerimizi orlecek giysi ve siislenecek elbise indirdikten sonra,

swcaktan, soguktan ve cesitlh eziyetlerden korunmamzi saglayacak elbise
de indirdik.”®®

83  Tevilat,5/317.

84  7/Araf: 26.

85  Te'vilat,5/317.

86 Tevilat,5/318.

87  TeVvilét, 5/318-319.
88  Tevilat, 5/319.
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insanin Donanimi Akil: insani Allah’a ve Varlida
Baglayan Yeti

“Siiphesiz sizin Rabbiniz, gikleri ve yeri altv giin iginde (altv evrede)
yaratan ve Arg’a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize
katan, giinest, ayr ve bitiin yildizlan da buyruguna tabi olarak yaratan
Allal’tu: Dikkat edin, yaratmak da, emretmek de yalniz O’na mahsustur.
Alemlerin Rabbi olan Allah’mn sana yiicedin ™

Ayette zikredilen Ornekler, evrenin bir hikmetle yaratildi-
g1 ortaya koymaktadir. Zira, egsiz bir yaratihy 6rnegi olan
bu eserlerin, kendileri icin ve yok olmak tizere yaratilmig ol-
mas1 abestir.” Mattridi'nin bu noktada akla bigtigi gorev ise
kainattaki hikmetleri kavramaktir. Akil, dig diinyadaki veriler-
den hareketle, her seyi bilen ve hikmet sahibi olan bir yarati-
cnin varhigina ulagmakta ve yeniden diriliginin gerekliligine
hikmetmektedir.Ayrica gtizellikler, ¢irkinliklerden; hikmet,
bos seylerden; 6villmeye degenler, kinanmas: gerekenlerden
hep akil sayesinde ayirt edilebilmektedir. Akil, tim bu islev-
leri itibariyla, bir parcas: oldugu kainatin yaratihig hikmetini
tanimakta, insamn bog ve anlamsiz yere var edilmedigini ha-
tirlamaktadir.”!

Hanif: Gercege Meyletmeye Yetisi

“Rimin dint, wilik yaparak kendini Allah’a teslim eden ve hanif olan
Tbrakim’in dinine tabi olan kimsenin dininden daha giizeldir? Allah, Ib-
rakim’@ dost edindi.”**

Matiiridi, ayette gegen “Allah’a teslim olma” ifadesini, Ha-
san Basr’den yaptig1 nakille; “Her turli iste Allah’a yonelerek
yalmizca O’nun rizasim gozetmek™ seklinde agiklar.” Matiiri-
di’nin, “hanif olmaya” getirdigi tarif de bu tanima uygun ola-
rak “ihlasli olmak”tir. Ayrica bu kavram, £-n-f teriminin s6zlik

89  7/Araf:54

90 TeVilét, 5/368.

91  Telilat, 5/367-369.
92 4/Nis@: 125.

93 TeVilt, 4/48.
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anlamindan® hareketle, ger¢ege meyleden kimse anlaminda
da agiklami.” Maturidi, ayette kullanilan millete ibrahim ifa-
desindeki millet kavraminin ise din yerine, sinnet/seriat olarak
anlagilmasinin daha dogru olacagini belirtir. Mattridi’nin bu
konudaki gerekcesi s6yledir: “Ciinkii, peygamberlerin hepsinin dini
aymdu: Hz. Tbrahim’in dini ile digerlerinin dini_ farkllik gistermez, Se-
riat ve siinnetlerin_farkl olmast ise miimkiindiiz>®® Matturidi, Allah’in
Hz. Ibrahim’i dost edinmesini ise ona kendi katinda serefli ve
ustin bir konum vermesi olarak yorumlar.”

Hakikati Kesif Araglan Olarak Hilkat ve Fitrat Ahdi

“By Ademogullar! Ben, sizlerden Seytana tapmayacagimza dair ahit
almadim mi? Muhakkak ki o, size apagik bir diismanduv:®

Matiridi, Allah’in insandan aldig1 ahdi, tg sekilde yorum-
lar: TIki, yaratilig ahdidir. Yaratihig ahdi, insanin Allah’in var-
ligim tamiyip, O’na kulluk edecek fitratta yaratilmas: demek-
tir.” Tkincisi ise Allah’in emir ve nehiylerine itaat hususunda,
peygamberler aracilign ile alinan ahittir. Matiridi, son olarak
bu durumun, insanin, Allah’in verdigi nimetlere siikretmesini
saglayacak arzu ve ihtiyaglarla yaratilmas: olarak diistiniilebi-
lecegini soyler.!™ Matiiridi, ayetteki Seytana tapma ifadesini
ise lafzi anlamiyla acitklamaz. Ona gore, Seytan ile insanlar
Allah’a kulluktan sakindiran kafirlerin 6nde gelenleri kaste-
dilmigtir. Matiiridi, Seytan ile bu kimseler arasinda, Allah’in
rahmetinden uzak kilinma anlaminda ortak bir bag kurar. Bu
gercevede, Seytana tapma, kafirlerin 6nde gelenlerine tabi ol-
may1 ifade eder. Miellife gore ayetteki ifade, putlara tapma
olarak da yorumlanabilir. Zira, kisi, putlara taparak Seytanin
emir ve arzusunu yerine getirmektedir.'"!

94  H-n-f kékUnden tureyen hanif kelimesi s6zlUkte; “kétUlukten iyilige ya da iyilikten
k6tilige meyleden kimse” anlamina gelmektedir. Bkz, ibn Manzur, Lisandl-Arab, |1l
Baski, Beyrut, 1993, 9/57.

95  Te'vilat, 4/49.

96  Te'vilat, 4/48.

97  Te'vilat, 4/49.

98 36/Yasin: 61.

99  TeVvilat, 12/99.

100 Te'vilat, 12/99.

101 Te'vilat, 12/99.
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Bu fitrata ve ahde uygunluk Kur’an’da kalb-i selim olarak
da anilr:

Allah’a selim kalple gelenler harig, O giin, ne mal fayda verir ne de
evldt.”™"

Ayette kullanilan “kalbi selim” ifadesinden maksat; kalbin,
sirkten ve glinahlardan uzak olmasidir. Kalbin fitri temizligi-
ne dikkat ¢eken bu ifade, amellerde, Allah’tan bagkasina paye
vermeyecek sekilde ithlash olmay: da ifade eder. Bu kimseler
i¢in, ahirette, Allah yolunda kullandiklar1 mallar1 da, giizel
ahlakla terbiye ettikleri evlatlar1 da fayda getirecektir. Ancak,
bunun i¢in bir sart daha gerekir ki bu da, 6liinceye kadar tev-
hid tizerine kalmaktir.'™

Emanet: insan Olma Sartlar

“Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu
yiiklenmek istemediler; ondan gekindiler. Onu insan yiklendi. Ciinkii o ¢ok
zalimdu; gok cahildir™"

Ayette s0zu edilen emanetin; kelime-i tevhid, kelime-i ge-
hadet, Allah’in farz kildig1 emirler vh. sekillerde acgiklandigin
aktaran Maturidi, bu konuda kesin bir yargida bulunulama-
yacagini sdyler. Ona gore emanetin ne oldugu hususu, ancak
Allah’tan gelecek kesin bir haberle bilinebilir.'” Matiiridi,
goklerin ve yerin bu teklifi yiiklenmek istememesi, ondan ¢e-
kinmesiyle ilgili olarak da cesitli yorumlar1 nakleder. Onun
aktarimda bulundugu su yorum, zikredilmeye degerdir: “Ba-
zilarina gore, ayetteki, ‘Onu ytiklenmek istemediler, ondan ge-
kindiler’ ifadesi, yaratihig geregi (ondan) kagindilar anlaminda-
dir. Yani, goklerin ve yerin emaneti yiklenmekten kaginmasi,
emaneti yiiklenebilecek sekilde yaratilmig olmamalari demek-
tir. Insanin bu emaneti yiiklenmesi ise emaneti tagtyabilecek
fitratta yaratilmig olmast demektir.”!*

Matiiridi’nin aktardig bir diger goriiste ise, emanetin teklif
edildigi gokler, yer ve daglar; buralarda yasayan canlhhlarla

102 26/Suard: 88-89.
103  Te'vilat, 10/309.
104 33/Ahzdb: 72.

105 Te'vilat, 11/393-394.
106 Te'vilat, 11/394.
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te’vil edilir.'” Matiridi, her iki yorum tizerinde de herhangi
bir degerlendirmede bulunmamugtir.

lyilik ve K&tilik Yapma Potansiyeli: Tevfik - dﬁﬁjﬂ\ ve

Hizlan - o ¥asd)

“Basarim ancak Allah’m yardvma iledir. Ben sadece O’na tevekkiil
ettim ve sadece O’na yineliyorum.”"

Tevfikin, itaatkar insanlarin; fuzldnn ise asilerin sifat1 olarak
kabul edildigini belirten Matiiridi, tevfik ve hizlanin tanim-
larna iligkin su bilgileri aktarir: “Tevfik, taatler hususunda
s0z ve eylemin birbiriyle 6tigmesidir. Hizlan ise glinahlarda,
soylenenlerle yapilanlarin birbiriyle uyusmamasidir. Hiiseyin
en-Neccar ise tevfik ve hizlani iyilik ve kotiliiklere gli¢ yetirme
anlaminda yorumlamigtir.”'” Matiridi’nin tevfik ve hizlana
getirdigi agiklama da Hiseyin en Neccar’dan (6. 220/835)
aktardig1 bu son yorumla benzer 6zellikler tagir: “Teviik”, ha-
yirh ameller ile istitaat (gii¢) arasinda uygunluk bulunmasichr.
“Hizlan” ise bu durumun tersidir. Bagka bir deyisle “hizlan”,
kotii ameller ile istitaat arasindaki uygunluktur.”!'* Ozetle ifa-
de etmek gerekirse; Matiiridi, tevfik ve hizlani, hayirli veya
kot amellere glic yetirebilme anlaminda, birbirinin tersi du-
rumlar olarak diiginmektedir.

Yeniden Kendi Sinirlarina Dénme Yetisi: Tovbe

‘Allah katinda tivbe, bilmeyerek giinah isleyip sonra ¢ok gegmeden tiv-
be edenlerin tivbesidin: Lste Allah, bunlann tivbelerini kabul buyurur Al-
lah, hakkiyla bilendus; hiikiim ve hikmet sahibidu: Yoksa tivbe, kitiiliikler:
isleyip dururken kendisine iliim gelip catinca, “Iste ben simdi tivbe ettim’
diyen kimseler ile kafir olarak dlenlerinki degildir. Bunlar iin ahirette
elem dolu bir azap hazulamisizdo: ™!
¢uk giinahlar olarak aciklar. Ona goére, kiigiik giinah sahibi
hentz tam kirlenmemis bir kalbe sahip olmasindan 6tiird,

107 Te'vilat, 11/395.
108 11/H0d: 88.
109 Te'vilat, 7/223.
10 Tevilat,7/223.
M1 4/Nisé: 17-18.
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tovbe etmeye daha yakindir. Biyiik glinah sahibi ise kalbi
katilagtigindan, bir takim zorluklarla karst kargiya gelmeden
tovbe etmeyecektir ve bu hélde iken yapacag: tovbe de ka-
bul gérmeyecektir.''? Matiridi, ayetin devaminda yer alan
“kafir olarak 6lme” ifadesini de sikint1 ve zorluk aninda yapi-
lan tévbelerin kabul olmamasiyla agiklar. Kurtulus timidinin
kalmadiga ve yok olma korkusunun baskin oldugu bu anlarda
yapilan tévbeler, kabul gérmez.'"* Mattiridi’nin, bu gorisuni
gerekcelendirirken, tévbenin “iradi” ve “diisiinsel” boyutuna
vurgu yapan su sozleri dikkat cekicidir: “Ciinkt, bu andaki
tovbe, Ozglir (miimekken) bir tévbe olmayip, zorunlu bir tév-
bedir veyahut i¢inde bulunulan sikintili durumdan kurtulma-
ya yoneliktir. Zira bu anlar, istidlalden ve diginmeyi saglaya-
cak sebeblere vakif olmaktan uzak kalinan anlardir...”!"*

Tévbedeki Etik Sinir

“Babami da bagigla. Muhakkak ki o gergekten yolunu sagiranlardan-
dl?ﬁ 2115

Ayetin, “Yolunu sagiranlardan biri olan babami bagisla”
seklinde anlagilmamasi gerektigini belirten Matiiridi, ayetin
iki kisim olarak dustintilmesini ister. Ilki, Hz. Ibrahim’in baba-
s1 i¢in bagislanma taleb ettigi; ikincisi ise onun sagiranlardan
oldugunun bildirildigi kisimdir. Allah’tan kiifir ve dalaleti ba-
gislamasinin taleb edilemeyecegine dikkat ceken Matiiridi, bu
gercevede Hz. Ibrahim’in duasim s6yle okur: Allahim! babama
yaptiklarm affettirmeyt, yani, tevhide ulasmay nasib eyle™'® Matiiri-
di’nin, bagislanma talebindeki etik sinir1 belirleyen bu ifade-
leri, eylem merkezli istigfar anlayiginin bir sonucu olarak go-
rilebilir. Zira, Mattridi digtincesinde istigfar talebi, salt dilsel
bir taleb olmadig: gibi, affedilmede Allah’in merhameti kadar,
kisinin yaptiklarmi da énceleyen bir talebtir.''” Bu bakimdan
Matiridi, Hz Ibrahimin’in duasiu da “Allafum! babam affet”

12 Tevilat, 3/94.

13 Teilat, 3/95.

114 Te'vilat, 3/95.

15  26/$uard: 86.

116  Te'vilat, 10/307.
117  Bkz. Te'vilat, 4/28.
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seklinde basitce yapilan bir dua olmaktan cok, af talebinin
eylemlerle ortaya kondugu bir “ héal”e ulagmanin temennisi
olarak diigiintr.

Basiret: Varliktaki Delilleri Gérme Gici

“(Resuliim!) De ki: Lste bu benim yolumdur. Ben ve bana uyanlar
baswretle Allah’a ¢agirnz. Allah’m sam yiicedir: Ben, Allah’a ortak
kosanlardan degilim.”"®

Basiret, hiiccet ve biirhan’a dayanmak, bilgi ve beyan tizeri-
ne olmaktir. Basiretle Allah’a ¢agirma; hakikati kesin deliller-
le, bilgi ve beyanla ortaya koymak demektir.!"? Matturidi’nin,
basirete kargit olarak kullandig kavramlar ise keva ve sehvet'tir.
Basiret; bilgi, beyan ve kesin delillere dayanirken; heva ve seh-
vet ise bu temellerden yoksundur. Maturidi, bu bilgiler 15181n-
da ayeti, Hz. Peygamber’in lisamiyla soylece anlamlandirir:
“Bilgi, beyan ve kesin delille sizleri cagirdigim bu yol, heva ve
sehvetle kendisine gagrida bulunulan bagka uydurma dinler-
den tamamen farkhdir.”'*

“Rabbinizden size gerceklert gisteren deliller geldi. Artk kim (gergegt)
goriirse yaran kendisine, kim de (gergege karsi) kir olursa zarar: kendusi-
nedir. Ben sizin iizerinize bek¢t degilim.”?!

“Basiret”; beyan, hidayet ve delil anlamina gelmekle bir-
likte, Maturidi, terimin ‘delil’ karsiligim tercih etmektedir.'*
Maturidi’ye gore, Allah’tan gelen basiretler, O’nun uluhiyye-
tini ispatlayan deliller ile peygamberlerdir.'* Matiiridi, derin
tefekkiirle anlagilabilecek bu deliller kargisinda insanlarin iki
kisma ayrildigini séyler. Ilki, bu deliller iizerinde diisiiniip, on-
larm gergekligini fark eden, ancak kibir ve inatlarindan dolay:
bunlarin geregini yerine getirmeyen insanlardir. Ikincisi ise
Allah’tan gelen apacik delilleri tefekkiir etmeyip, bunlardan
gafil kalan kimselerdir.'** Basirete dayali olarak amelde bu-

AAAAAA

118  12/Yusuf: 108.

19 Te'vilat, 7/372.

120 Te'vilat, 7/372.

121 6/En'dm:104.

122 Te'ilat, 5/168.

123 Te'vilat, 5/168-169.
124 Te'vilat, 5/169.
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“g6rmeyi” de bununla iliskilendirir: “Artk kim (gergegi) goriirse
yarart kendisine, kim de (gergege karsi) kor olursa zaran kendisinedir’
ifadesi, hakk: ve dogru yolu taniyip, bunun gereklerini yerine
kimse, bunu kendi yararma; bu yikimliligi yerine getirmek-
ten kacinan kimse ise bunu kendi zararina gergeklestirir, an-
lammdadir.”'®

Maturidi’ye gore, ayetteki, “Ben sizin iizerinize bek¢i degilim™
ifadesi ise peygamberlerin kavimleri iizerinde tebligden baska
bir sorumluluklarinin bulunmadigini hatirlatmaktadir.'*

Hikmet: Ogretilmeyeni Ogrenme, Amagh is Yapma ve

Yaptigi I§| Saglam Yapma Yetisi

Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmagse, siiphesiz ona
gok¢a haywr verilmas demekti: Bunu ancak akil sahipleri anlar. ™%

Hikmet kavraminin sozliikte; saglam kilmak, her geyi yerli
yerine koymak, her hakki hak edene vermek §eklinde acik-
hiyeti hakkinda ise farkli yorumlara yer verir. Kur’an, Stinnet,
fikh (derin kavrayig), Kur’andaki ince sirlarin bilgisi, her seyin
hakikatini tutturma, Mattridi’nin aktardigi yorumlardan ba-
zilandir.'? Maturidi, bu yorumlar tzerinde herhangi bir ter-
cihte bulunmazken, hikmetin tiim bu farkli yonlerinin, ayetin
devamindaki “cokca hayir” ifadesinde birlestirilebilecegini
soyler. Matiiridi, hikmetin s6zlik anlami icinse; her turld iste
saglamlihigl, baska bir deyisle, gercege isabet manasim tercih
eder.” Muellifin bu tercihinden; hikmeti, genel olarak, s6z ve
filllerin esyanin mahiyet ve amacina uygunlugu anlaminda
yorumladigi si)'ylenebﬂir Maturidi, hikmetin, dini literatiir-
deki anlamin ise, ilgili ayetlerin igerigine bagh olarak farkl
sekillerde agiklamistir. Ornegin; Hz. Davut’a, hiikiimdarlik ve
hikmet verildigini haber veren Bakara 146. ayette gecen hik-
met terimini, peygamberlik'?'; Hz. Peygamber’e, giizel 6giit

125 Te'vilat, 5/169.

126 Te'vilat, 5/169.

127  2/Bakara: 269.

128 Te'vilat, 2/189.

129 Te'vilat, 1/246, 273; 2/188-189.
130 Te'vilat, 2/78,189.

131 Te'vilat, 2/146-147.
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ve hikmetle tebligde bulunmay: tavsiye eden Nakl 125. ayet-
teki hikmeti ise Kur’an olarak aciklamistir."** Ttim bu veriler
dikkate alindiginda, denebilir ki Matiridi, ¢okga hayri ve
gercgeklige vukufiyeti saglayacak olan farkl obje ve muesseleri
hikmet kapsaminda degerlendirir. Kisaca hikmet;

Kur’an’1 anlayip bilmektir.

Derin anlayig kabiliyetidir.
Soyledigi seyde 1sabet etmektir.
Her sey1 yerli yerine koymaktir.
Hadleri ve sirlar1 anlamaktir.
Hukmederken ayrim yapmamaktir.
Yargilarken adil olmaktir.

NogmeNe

insan Halleri

Kalp Urpermesi

“Miiminler ancak o kimselerdir ki; Allah amldigr zaman kalpleri iir-
perir: O’nun dyetlert kendilerine okundugu zaman, (bu) onlarin imanlari-
n artirr: Onlar sadece Rablerine tevekkiil ederler ™™

Kalp iirpermesi Vec- a3, “Allah’tan (O’nun azamet ve
celalinden) siddetle korkmak” anlamindadir.'** Ve, kaygr ve
endise anlamina da gelir. Bu baglamda, “Rabblerine dinecekleri
igin verdiklerini kalpleri iirpererek verenler™ ayetini dikkate alchg-
mizda, s6z konusu urperme iki gekilde aciklanabilir: Ilki, yapi-
lan infaklarin Allah katinda kabul gértip gormedigi kaygisin
tagimaktir. Ikincisi ise Allah’a ne sekilde donitilecegiyle ilgilidir.
Miiminler, O’na, saadetle mi yoksa sekavetle (mutsuzluk) mi
dénenecekleri hususunda daimi bir kaygi (kavf~ s A ) icerisin-
dedirler.”** Matiridi’nin, her iki yorumda da hayf sézctgun,
kayg1 ve endige anlaminda kullanmasi 6nemlidir.

Bu bilgiler 11ginda, Matiiridi’nin, kalb tirpermesini, kigi-
yi devaml teyakkuz halinde tutan ve icinde timidi barmndi-

132 Te'vilat, 8/217-218.
133 8/Enfal: 2.

134 Te'vilat, 9/377.

135 23/MUmindn: 60.
136  Te'vilat, 10/40.
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ran kaygl ve endise hali olarak yorumladigini séyleyebiliriz.
Matiridi, yukaridaki ayette miiminlerin kalbi trperen kimse-
ler olarak tanimlanmasindaki maksadi ise birka¢ sekilde acik-
lar: Anilan eylemle, miiminlerin imanlarini saglamlagtirmas:
ifade edilmis olabilecegi gibi, bu terim, miiminlerle miinafik-
lar arasindaki farki ortaya koymak amaciyla da kullanilmig
olabilir. Miinafiklarin ibadetleri yerine getirmedeki isteksiz ve
samimiyetsiz tutumlarimi haber veren ayetleri'” konuyla ilig-
kilendiren Matiridi, fagyet ve kalp Grpermesini, bu durumun
kargiti olan #ilasin tezahtirti olarak dugtntr.'*®

Husu - &jﬁﬁ ve Hasyet - 4uda

“Onlar ki namazlannda husi icindedirler.

Kur’an-i Kerim’de Allah korkusu, hayf ve vecl kelimelerine
ilaveten, Augi ve hagpet gibi terimlerle de bir insan hali olarak
ifade edilmektedir.'*® Arapca’da iki ayr kokten tireyen bu
terimler, genel olarak korku anlamina gelse de her iki keli-
me arasinda ince anlam nianslar1 bulunur. Buna gére hust;
korkmak, tirpermek ve alcalmak anlamlarinda kullanilan bir
kelime iken, hagyet korkuyu, daha dogrusu, saygiyla birlikte
bulunan korkuyu ifade eder.'"! Nitekim, Matiiridi de bu anlam
farkini g6z 6niinde bulundurur. Husunun, “kalbte kéklesmis
korku” ve “kalb icin gerekli olan daimi korku” seklinde tanim-
landigini aktaran Matiiridi, bu kavrami daha ziyade, kalpteki
korkunun bedene yansimasi olarak diginir.'** Muellife gore
husu, korkudan kaynaklanan zillet (algalma/tevazu) izinin ytz
ve diger organlara yansimasidir.'*® Matiridi, bu yorumunu
desteklemek i¢in nakli delillere miiracaat eder ve su iki ayeti
delil olarak getirir:

“O giin birtakim yiizler vardwr ki zillete biiriinmiislerdir (hagietun).

23139

2144

137 4/Nisd: 142; 9/Tevbe: 54.

138  Te'vilat, 6/170.

139 23/MUmiIn0n: 2.

140 Husu ve hagyet kelimelerinin bu sekliyle Kuran'da gectigi yerler icin bkz. 17/isr&:109;
2/Bakara: 74; 4/Nisé: 77; 17/isré: 31,100; 21/Enbiyé: 28; 23/MUmindn: 57; 59/Hasr: 21.

141 Ibn Manzur, Lisanil-Arab, 8/71; isfahani, el-Mifredét, Daru’l-ma'rife, Beyrut, ty./149.

142 Te'vilat, 1/117;10/8.

143 TeVilat, 10/8.

144 88/Gasiye: 2.
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“Gozleri yerde (hagieten), kendilerini zillet kaplamister: Halbuki On-
lay, salimken (saglikl ve selamette tken) secde etmeye davet olunmuslar-
dl. 2145

Inkaralarn kiyamet giiniindeki durumlarimn tasvir edildi-
g1 bu ayetlerde, /dgie kelimesi, korkunun ytizlerdeki tezahtri-
ni ifade etmek tzere kullamilmigtir. Matiiridi, namaz ibade-
tindeki husunun nasil tezahtir ettigini ise “...Allah’a goniilden
boyun egerek (kdnitin) namaza durun*® ayetini aciklarken ele alr.
Ayetteki kdnitin sozcuginii, husu/hagiin ile anlamlandiran
Matiiridi, bunun formunu ise kiyam ritkniini tevazu ile yerine
getirmek, seklinde agiklar.'"’

Tam bu bilgiler 1s18inda denebilir ki Mattridi, hustyu,
kalbteki korku hissinin organlara &zellikle de yiize yansima-
st olarak yorumlar. Bu diga vurum, Kiyamet giiniinde inkar-
cilar i¢in zillet izleri seklinde gergeklesirken; miiminler icin,
namazda siikiinetle, bag1 6ne egip bakiglar agag1 cevirmekle
tezahiir eder. Matiiridi, miminlerin Allah korkusunun nede-
nini ise £--p teriminin farkli tirevlerle kullanildig: ayetlerde'*®
degerlendirir.

Buna gore miiminlerin Allah’tan korkmasmin bashca iki
nedeni vardir. Tlki, Allah’n heybet ve celali karsisinda duyu-
lan korkudur. Ikincisi ise iglenen giinahlara mukabil, Allah
tarafindan cezalandirilma korkusudur.' Mattridi’nin aktar-
dig1 her iki nedende de Allah korkusunun (hagyetullah) salt
psikolojik bir korku olmaktan ¢ok, marifetullaha dayanan ve
Allah’in azamet ve celali karsisinda acziyetin ve kullugun id-
raki anlamina gelebilecek bir korku oldugu agiktir. Nitekim,
Kur’an-1 Kerim’de, Allah’tan ancak alimlerin geregince korktu-
gunun bildirilmesi"” bunu gosterir.

145 68/Kalem: 43.

146  2/Bakara: 238.

147 Te'vilat, 2/125.

148  Ornekleri icin bkz. 4/Nisé: 25; 5/Maide: 44; 33/Ahzab: 37; 36/ Yasin: 11.
149 Te'vilat, 12/36, 66.

150 35/Fatir: 28.
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Kaygi (Havf) ile Umit (Reca) Arasinda insan

“Siiphesiz bize kavusacagin ummayan ve diinya hayatina raze olup
onunla_yetinerek tatmin olan kimseler ile dyetlerimizden gafil olanlar var
ya; iste onlann kazanmakta olduklar giinahlar yiiziinden, varacaklar
yer atestir.”"!

Matiiridi, ayette gegen “Allah’a kavugmay1 iimit etmeme”
ifadesinin iki sekilde agiklandigii aktarir. Ilki, Allah’m va’d
ettigl mukafatlar icin bir beklenti taggmamayi ifade eder. Ikin-
cisi ise bu bulugsmadan higbir sekilde korkmamak, demektir."??
Matiiridi, bu noktada, havf (kaygi)”® ve recd (umut) arasinda
kurulmasi gereken dengeyi soyle aciklar: “Olmasi gereken,
i¢inde timidi barindiran kaygi ile kaygiyr barindiran tmittir.
Zira, icinde umidin bulunmadig kayg1, ye’s (umutsuzluk) an-
lamina gelir. Kayginin olmadig: timit ise emn (emniyet, giiven)
ifade eder.”"*

Emn’in kargiti olarak kayg1 (hayf), iki tiirlu olabilir: Allah
reddedenleri gelecege iligkin saran kaygi; bir de Allah’a tesli-
miyet gosterenlerin, O’na karst duyduklar: sayginin yarattig
kaygi: bu kayg, itaatsizlikte bulunma, O’nun tarafindan ya-
saklanan bir eylemi isleme, ser bir varliga doniisme, Allah’la
arasina mesafe girmesi ve O’na yakin olamama kaygisidir.
Boyle bir kaygt mumin kulda, iffet, vera, takva, sidk, adalet gibi
erdemlerin gelisjmesinin yolunu acar. Bunlar da, insanin hiis-
rana ugramasini engeller.

Matiiridi’ye gore, yapilan iyiliklerden kaynaklanan iimit,
biraz korku ve kaygr tagimali; glinahlardan duyulan kayg: ise
en alt derecede de olsa timitten yoksun olmamalidir. Kaygi ve
timidin karsilikl ahengine dayanan bu denklemin gercek 6z-

151 10/Yunus: 7.

152 Te'vilat, 7/18.

153 Havf terimi, gelecekle ilgili kullanildiginda korkudan ziyade kayg! ifade etmektedir.
Ayette gegen, a-m-n kokU, korkudan uzak olmak ve given iginde bulunmak
anlamini tasir. Fiilin mastari durumundaki emn de givenlidi ve korkudan ve kaygidan
6zgurlesmeyi ifade eder. Burada kastedilen korku; bilinmeyenin, yalnizigin, 81min
ve 6lum &tesinin yarattigr korkudur ki strekli bir zihin hélini aldiginda, bunun kaygi
olarak adlandirimasi daha dogru olmaktadir. iman sahibi olup da kendilerini Allah’'a
isyan etmekten sakindirip salih ameller islemekte sebat gdsterenler, bu durumda,
emn igindedirler ve bilinmeyenin yarattigi kaygidan (havf) 6zgirlesmislerdir. Su
dyetlere bkz. 5/Méide: 69; 6/En'adm: 48; 7/Araf: 35; 10/Y0nus: 62; 46/Ahkaf: 13.

154  Te'vilat, 7/18, 157-158; 10/239.
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nesi ise kiginin kendisidir. Matiiridi, bu itibarla, bagkalar: adi-
na duyulan kaygi ve iimidin gercek anlamda bu duygulara te-
kabul etmeyeceginin altini ¢izer.'> Had suresinin 26. ayetinin
devamindaki “Dogrusu ben sizin adimiza elem dolu bir giiniin aza-
bindan kaygr duyuyorum” ifadesini bu bu dogrultuda yorumlayan
Matiiridi, Hz. Peygamber’in miisrikler adima duydugu korku-
yu iki gekilde anlamlandirir. ki, bilmek demektir ve bu ¢erge-
vede ayet, mugriklere inecek azabin bilinmesini ifade eder."®

Matiridi, Kur’an-1 Kerim’de, hayf teriminin ‘bilme’ anlamin-
da kullanildig1 yerlere iki 6rnek daha verir:

“...(Kadin ile kocaman) Aralarmn agilmasindan korkarsamz (in haf-
tum), bu durumda erkegin ailesinden bir hakem, kadinn da ailesinden bir
hakem ginderin...” ™’

“...Radinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz
size heldl olmaz. Ancak erkek ve kadin Allah’in sirlarinda kaly evlr-
lik haklarm tam tatbik edememekten korkarlarsa (en yehdfd), bu durum
miistesna. ..”"®

Ayetteki ifadeye yiiklenebilecek diger bir anlam ise acima
ve gefkattir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in miigriklere gefka-
t1, insanin, bagkalarinin bagina gelen musibete elem duyacak
fitratta yaratilmasiyla ilgilidir. Ger¢ek anlamda kaygi ve timit
ise kisinin, gelecekte vuku bulmasi beklenen olaylardan olum-
lu veya olumsuz anlamda bizzat etkilenmesiyle iligkilidir."*?

Esef, HGzUn ve Gazap

“Musa, kavmine kizgin ve iizgiin olarak dindiigiinde, ‘Benden sonra
arkamdan ne kotii isler yaptimz! Rabbinizin emrint beklemeyip acele mi
ettiniz? dedi. (Ofkesinden) levhdlan att ve kardesinin sagindan tutup,
onu kendine dogru ¢ekmeye bagsladi. (Kardesi):‘Ey annemin oglu! Kav-
mim bent giigsiiz buldu. Az kalsin beni dldiiriiyorlard. Sen de bana biyle
davranarak diismanlar: sevindirme. Beni o zalimler toplulugu ile bir tut-
ma’ dedi.”"™

155  Te'vilat, 7/157.
156  Te'vilat, 7/157.
157  4/Nisé: 35.
158 2/Bakara: 229.
159 Te'vilat, 7/157.
160 7/Araf:150.
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Matiiridi’ye gore esef; hiiztin ve kizginhigin (gadab) son nok-
tast; hiiziin, kizginhigin bir tst derecest; kizginlik ise bunlardan
daha alt bir derecedir. Matiiridi, hiizntin son noktasi anlamin-
da kullanilan “esef’e, “Onlardan yiiz gevirdi ve (Ya Esefd) Vah!
Yisuf’a vah!’” dedi ve iziintiiden ki giziine ak disti. O artik acisim
iinde saklyordu”°" ayetini 6rnek verir. “Onlar bizi bu sekilde esef
lendirince, biz de onlardan og aldik, hepsini suda bogduk™** ayetindeki
“esef’1 ise kizginligin son noktast olarak yorumlar. Matiridi,
Hz. Peygamber’in, “Ey Muhammed! Miimin olmuyorlar diye ddeta
kendini heldk edeceksin!”* ayetinde ifade edilen durumunun ise
hiizne 6rnek oldugunu soyler.'**

Kazm - o JAS, Ceza’ - ¢|}?', Hizn - Q)D' ve Hemm - Q-b

“Onlardan yiiz cevirdi ve (Ya Esefd) ‘Vah! Yisuf’a vah!’ dedi ve
diziintiiden tki giiziine ak diigtii. O artik acisi iginde saklyordu.”*

Matiridi, ayette haber verilen Hz. Yakub’un hiizniini
agiklamak tizere, Arapga’da es anlamlilik baglaminda tziinti
ifade eden “kazm”, “ceza”, “hizn” ve “hemm” kavramlar
arasindaki farklara deginir. Buna gore, kazm, kisinin kendisini
sizlanmaktan alikoyup, hiizniini igine (kalbine) gémmesidir.
Bu durumun karsiti olan ceza’ ise hizniin disa vurumu, yani
eylemlere yansimasidir.'®® Mattridi, acinin yaganma seklinde
farkhilik gosteren her iki kavrami, psikolojik bir stire¢ olarak
degerlendirirken, bu stirecin temel nesnesi olan tztntiiyti/ke-
deri 1se kendi i¢inde simiflara ayirir. Matiiridi’nin verdigi sira
ile aktaracak olursak; “gam”, kalbi 6rten ve kaplayan tiztinti;
“hemm?”, kistyi kasd’a (karar verme) yonelten tizintt; “htzn”
ise kigside bedensel ¢okuntiye'®” sebebiyet veren tzuntudur.'*
Matiridi, bu gergevede Hz. Yakub’un tziintlsind, kazm ve
hiizn kavramlar ile aciklar. Ayette, Hz. Yakub’un kazm ile ni-

161 12/Yusuf: 84.

162  43/Zuhrif: 55.

163 26/Suard: 3.

164 Te'vilat, 6/69.

165 12/Yusuf: 84.

166 Te'vilat, 7/347.

167  Maturidinin “hilkatte tagyir” (degdisim) olarak ifade ettigi bu durumu, dyetin igerigini

de g6z 6nine alarak, bedensel ¢ékinti seklinde gevirmeyi uygun gérdik.

168 Te'vilat, 7/347.
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telenmesinin sebebi, hiizniint i¢ine gdmmesinden kaynakla-
nir ve bu baglamda “(Ya Esefd) Vah! Yisuf’a vah” ifadesi, acinin
sozel aktarimi olmaktan ziyade, bu psikolojik durumu haber
veren bir tamimlamadir. Matiridi, Hz Yakub’un g6zlerine ak-
lar diismesini de, iginde sakladigi bu hiizntn etkisine baglar.'®

Benlik Kaybi ve Derin Uziinty: Hasret

“Onlar igin duydugun derin iziintii (hasret) yiiziinden kendini heldk
etme! Siiphesiz ki Allah, onlarm yaptiklarm hakkyla bilendi: "

Ayette sozii edilen derin tiziinti (hasref), putperestlerin go-
recegi azab ile ilgilidir. Bu gercevede, ayetteki, “Onlar iin duy-
dugun iiziintiiler yiziinden kendini heldk etme” ifadesi, “inkarlarina
kargilik putperestlere inecek azaptan 6tiiri merhamet duyup,
kendini tiziintiiden helak etme” anlamimdadr.'”!

H-s-r, kokiinden gelen hasret sozcuginin kelime anlamy;
mahrumiyet, korumasizlik ve gorme bozuklugu demektir. Te-
rim olarak ise, elden kagirilan ve bir daha geri gelmesi miim-
kiin olmayan firsatin insanda yarattig1 buyiik pigmanlik ve de-
rin elemi ifade etmektedir.

Ahiretle ilgili kullanildiginda hasret, Allah’tan yiiz cevirip
hayatin1 heba eden birinin, éliimiinden sonra geriye déniip
kayiplarinin telafisinin imkansizhgini fark ettiginde yasadig
derin pigmanlik halini anlatir. Bu insanlari, i¢ cekislerin ve
hickiriklarin hédkim oldugu bir elem giini (yeomii’l-hasret) bek-
lemektedir.'”? Boyle bir ana kargi Kur’an 6nceden uyarida
bulunmaktadir:

“Isin isten gectigi, pismanlk ve elem gini konusunda
insanlar1 uyar. "

Hagsret, ayn1 zamanda, Allah’t unutmanin insanda yarat-
t1g1 bir zihin 1zdirabim da tamimlamaktadir. Kur’an’in, “Al-
lah’t unutanlara Allah’m da benliklerini unutturacagi”'”
yoniundeki uyarist bu baglamdadir.

169 Te'vilat, 7/347-348.
170 35/Fatir: 8.

171 Te'vilat, 12/18.

172 19/Meryem: 39.
173 19/Meryem: 39.
174 59/Hasr: 19.
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Baz1 ayetler de hayati simdiki (¢/-an) ve gelecek (ahir) boyu-
tuyla gorememe korliigiine tutularak kendilerine yazik eden-
lerin halini (hdsird enfiisehiim), bu terimle ifade etmektedir.'”

Askin Yarattigi Kontrolsuzlik: Segaf - (A

“Sehirde birtakim kadimlar, Azi1z"m kansy, (hizmetgisi olan) delikan-
lisindan murat almak istemis. Ona olan agk: yiiregine islemis (segafe-hd
lhubben). Siiphesiz biz onu agik bir sapikhk iginde goriiyoruz’ dediler. ™

Matiiridi, Aziz’in karisinin (Zileyha) Hz. Yusuf’tan murat
almak istemesini, kendisiyle birlikte olmaya davet etmesi, sek-
hakkinda ise farkli aktarimlarda bulunur. Kalbin 6rtiilmesi,
sevgiyle kaplanmasi, mecnunluk Matiridi’nin aktardigi yo-
rumlardan bazilaridir. Bu kavrami, gyn harfiyle se‘df olarak
okuyanlar ise “Akl yitirecek derecede sevomek” geklinde bir tanim-
lama getirmiglerdir. Maturidi’ye gore ise, sehrin kadinlari-
nin segaf sézcugu ile neyi kastettigini tam olarak belirlemek
mumkiin degildir.!”’

Zorluga Karsi Kolaylik: ‘Usr ve Yusr’

22178

“(Varhgin devam ettigr siirece) zorlukla beraber bir kolaylik da vardu:

Insanlar hiisran hélini andiran bir Sisr (zorluk ve darlik)
durumuna diisebilirler. Ancak benliklerini siirekli Allah bilin-
ciyle canh tutan (muttaki) insanlar, zaman zaman, bagkalariin
kargilagtign gibi hayatta aci bir tecritbe yasadiklarinda, bunu
trajik anlamiyla bir bedbahtlik ve hiisran olarak yorumlamaz-
lar. Aksine 1zdirap, bu insanlar tarafindan bir denenme (:bt/a)
stireci olarak gorulir. Yagadiklar 1zdiraba ragmen, hayatlar-
nin Uzerine oturdugu temelin kolaylik ve mutluluk oldugunu
ve her zaman doniip gelecekleri asil durumun da bu oldugunu
suurlu olarak bilirler. Zira Kur’an, vurgulu bir sekilde, giicli-
gin yaninda kolaylhigin da bulundugunu hatirlatmaktadir:

175  Bkz.6/Endm:12,20; 7/Araf : 9, 53; 11/H0d: 21; 23/MUmindn: 103; 39/Z0mer: 15; 42/Suré: 45.
176  12/Yusuf: 30.

177 Te'vilét, 7/297.

178  94/Insirah: 5-6.
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“Her giigliikle birlikte, kuskusuz, bir kolaylik da vardw: Gergekten de
her giigliikle birlikte, bir de kolaylik vardv: O hdlde sen bir giigliikten bir
stkitidan kurtuldugun zaman dimdik ayakta du; eski olagan durumuna
don ve bu yonde sadece Rabbine ragbet edip, kulak ver. ™™

Avyette gecen, wnne, (inne me’al-usri yusra) inniyyet kelime-
sinin de kokudir ve zat ve varlik anlamlarima gelir. Bu da su
demektir; bir insanin varligi devam ettigi siirece, yasadig zor-
luklar zamanla pisre ve kolayliga dontgecektir. Yeter ki timit-
sizlige diigmesin.

Ayni imidi Kur’an, Duha suresinde de agilamaktadir:

“Rusluk vaktine, karanhg ¢oktigii vakit geceye andolsun ki Rabbin
sent ne terk etmig ne de sana dardmigtir (md vedde‘ake Rabbiike ve ma-
kald). Gelecegin, iginde bulundugun bu baslangiy durumundan daha
haywly olacaktir (vele’l-aluretu hayrun leke bine’l-ild). Zira, Rabbin

sana bahgedecek ve seni hognut klacaktu:>'*

Ruh ve Zihin Dinginligi: Sekine - 3.«.;5&»

“Sonra Allah, Resil’ii ile miiminler iizerine sekinetint (siikiinet ve hu-
zur duygusu) indirdy, sizin gormediginiz ordular (melekler) indirdi de
kdfirlere azap etti. Iste bu, o kdfirlerin cezasidu: ™'

Matiridi, sekine kavramini, siddetli bir korku ve tziinti-
den sonra kalbin yatigmasi, giiven ve huzur bulmast (im:’ndn)
seklinde aciklar.'®? ayette gecen sekine’nin; melekler, Allah’in
yardimi, Allah’in rahmeti gibi farkh anlamlarda agiklandig-
n1 aktaran Mattridi, bu farkli yorumlar: sekineyi saglayan dis
ctkenler olarak digtiniir. Ona gore, ayette ifade edilen sekine;
Huneyn savasinin baslangicinda Misliimanlarin bir kisminin
geri ¢ekilmesi tizerine Hz. Peygamber’in duydugu siddetli
hiizntin, yerini giiven ve huzur duygusuna birakmasidir.'®
Korkunun son bulmas: anlaminda gerceklesen sekinenin ise,
Hz. Peygamber icin diisiintilemeyecegini kaydeden Matiridi,
bu baglamda, hicret yolculugunun sevr duraginda yasananlar
konu edinen ayeti ele alir:

179  94/ingirdh: 5-8.
180 93/Duhé: 1-5.
181  9/Tevbe: 26.
182 Te'vilat, 6/323.
183 Te'vilat, 6/323.
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“...Hani onlar magarada bulunwyorlardr. O, arkadagina, “UZiilme,
glinkii Allah bizimle beraberdir’ diyordu. Allah da onun iizerine sekinetini
imdirmis, sizin kendilerint gormediginiz, birtakun ordularla onu destekle-
mis, biylece inkdr edenlerin siziinii algaltmigtr. .. ™%

S6z konusu sekinenin Hz. Peygamber’e mi yoksa Hz.
Ebubekir’e mi indirildigi hakkinda ihtilaf edildigini belirten
Matiridi, her iki yorumu da dayanaklariyla birlikte nakleder.
Matiridi’nin aktardigr ilk yorumda, Hz. Peygamber’in zarar
gormesinden endige eden Hz. Ebubekir’e, Peygamber’in, “Ey
Ebubekir! Iki kisinin iigiinciisii Allah olursa, sen ne olacagim sang)omm/ ’
soziiyle birlikte sekinenin indigi savunulur. Ikinci yorumda ise,
koruyucu melek ordusunu gérmesinden 6tiird, Hz. Peygam-
ber’in guiven ve huzur buldugu kabul edilir.185 Maturidi’ye
gore, ikinci yorumun dogru kabul edilmesi miimkiin degil-
dir. Zira, Allah’tan baska kimseden korkmayan ve Allah’in
yardiminin gelecegini bilen Hz. Peygamber’in, putperestlere
yakalanma korkusu tasgimayacagr aciktir. Mattridi, Ibn Ab-
bas’in (6. 68/687), “Sekine, Hz. Ebubekir'e indirimistir lira, Hz.
Peygamber bir an bile bu duygudan (ruh hdlinden) uzak kalmamagstr”
goriigityle de bu yorumunu destekler.'®

ig-Huzur: itminan

“Onlay, inananlar ve kalpleri Allah’t anmakla huzura kavusanlardu:
Biliniz ki kalpler ancak Allah’n anmakla huzur bulur®’

Itmi’ndn; nese ve seving hali ve kalbin sitkina ermesi an-
lamimdadir.'® ayette, kalbin huzura kavugma yolu olarak
tarif edilen zikrullah ifadesini ise Matiiridi farkh agilardan
yorumlamstir. Ilk olarak, zikrullahin Kur’an olarak diisiinii-
lebilecegini soyler. Ancak, geleneksel anlayigtan farkh olarak,
ayetteki ifadeyi salt Kur’an okumak degil, Kur’an’daki haki-
katleri diigiiniip, tefekkiir etmek olarak aciklar.'® Tkinci ola-
rak, Allah, bir tek (ildh) olarak amldiginda ahirete inanmayanlarin

184 9/Tevbe: 40.
185 Te'vilat, 6/363.
186 Te'vilat, 6/363.
187 13/Ra’d: 28.
188 Tevilat, 7/427.
189  Tevilat, 7/427.
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kalpleri daralw: Allak’tan bagkalar: (ilahlary) amldiginda ise bakarsin
719 ayetinde haber verilen kafirlerin seving sebebi
ile miiminlerin durumunu kargilagtiran Matiridi, inkarcilarin
aksine, miminlerin kalblerinin Allah’t anmakla negelenecegi-
ni belirti. Mattiridi’nin Allah’t anmakla kasteddigi ise O’nun
kudret ve celalini, kullar1 tizerindeki nimetlerini diiginmek-
tir.'"! Maturidi’ye gore ayetteki ifade, Allah’in miiminleri zik-
retmesi olarak da anlaglabilir. Matiiridi, bu ikinci anlamiyla
ayeti s0yle aciklar: “Ayetteki ifade, iki sekilde aciklanabilir.
ﬂki, Allah’m muminleri zikretmesiyle, miminlerin kalb: huzura
kavusur, demektir: Allah’mn miimanler: zikri ise, onlar iizerindeki “tevfik™
ve “usmet’idir"** Tkinci olarak ise miiminlerin Allah’t zikretmesi
anlamina gelir...”'"

ki sevinrler

imtihan ve ibtila (Zorluklar ve Belalarla Sinanma)

“Bir zaman Rabbi Ibrahim’ birtakim emirlerle simamug, Ibrahim
onlann hepsini yerine getirmis de Rabbi soyle buyurmugtu: ‘Ben seni in-
sanlara inder yapacagum® Ibrakim de, “Soyumdan da (inderler yap, ya
Rabbi!)’ demasti. Bunun iizerine Rabbi, ‘Benim ahdim (verdigim siz)
zalimleri kapsamaz’ demigti.”%*

Kur’an-1 Rerim’de insanin imtihani, bela ve fitne kavramlariy-
la ifade edilmistir.'® Imtihan etme ve smama anlamlarina'®
gelen bu kavramlar, Islam disiince geleneginde genel olarak
birlikte degerlendirilmistir. Mattridi de bela (ibtila) ve fitne kav-
ramlarin birlikte ele almuis, ilgili ayetlerin tefsirinde bu kav-
ramlari birlikte kullanmigtir. Bununla birlikte o, her iki kavram
arasida kismi bir ayrimda da bulunur. Fitne’yi, icinde sikinti
ve zorluk barindiran imtihan, geklinde agiklayan Maturidi, ib-
tila’y1 ise daha genis kapsamda diigtiniir. Ibtila’da, Allah kulla-

190 39/ZUmer: 45.

191 Te'vilat, 7/427-428.

192 Maturidi, tevfik ve ‘usmet ile hidayete ermeyi kasdetmektedir.

193  Te'vilat, 7/428.

194 2/Bakara: 124. .

195 Bu ayetlerden bazilari igin bkz. 2/Bakara: 155; 5/Maide: 48; 6/En‘am: 165; 17/Isrd: 60;
21/Enbiyé: 35.

196 ibn Manzur, Lisénil-Arab, 13/317.
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iy, sikint1 ve zorluklarla imtihan edebilecegi gibi, rahathk ve
zenginlikle de imtihan etmektedir.'””

Imtihamn icerigi ise kisiden kisiye farklilik gosterir. Yukari-
daki ayette gecen Hz. Ibrahim’in imtihan, ates ile ve dogdu-
gu diyardan hicret etme ile ger¢eklesmisken, Uhud Savagi’nda
savagan Mislimanlar ise Allah’a olan giiven ve samimiyet-
lerini her durumda muhafaza edebilmekle imtihan edilmis-
lerdir. Yine, Samiri’nin yaptigi buzag heykelinin, Allah’in
verdigi canla bégirmesi, Sina ¢oliinde Hz. Musa’yr bekleyen
Yahudilerin Allah’a olan inanglarim smamak igindir. Ozetle
Maturidi, kendi imtihanmini anlamak isteyen herkesin, kendi
durumuna bakmas: gerektigini soyler.'”

Matiiridi’nin imtihanla ilgili olarak ele aldig bir diger kav-
ram ise mustbet’tiv. “Baginiza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz
iiziindendir. O, yine de ¢ogunu affeder”™ ayetindeki “yaptiklarimniz”
ifadesini, “giinahlarimz” seklinde degerlendiren Maturidi,
musibetleri, ginahlarin kargihg: olarak gortur.?™ Matturidi’nin
burada soziinii ettigi glinah, bireysel giinahtan ziyade, toplum-
sal giinahtir. Musibetlerin dogas1 geregi suclu sugsuz herkesi
kapsacigini belirten Matiiridi, buna bagh olarak da musibet-
lerdeki hikmeti iki kisma ayirir. Tlki, guinahkarlar icindir ki bu,
onlar1 uyarmayi ve i¢inde bulunduklar1 yanhistan dénmelerini
saglar. Matuiridi, musibetlerin, cocuklar ve diger salih insanlar
icin hikmet ve faydalarim ise §6yle siralar: “Bu, sahip olduklar
wilik ve giizelliklerin, sihhat ve selametin Allah tarafindan kendilerine
verildigini hatwlamalarim saglar. Ayrica, herkesin Allakh’m miilkii ve kulu
oldugunu ve O’nun diledigini helak edip, diledigini ise yok edecegini ha-
trlater*" Matiiridi’ye gore, musibetlerden dolayr bu kimselere
ahirette ayr1 bir kazang ve bedel de verilecektir. Tum bu ne-
denlerden 6tiirti, musibetler miiminler i¢in birer cefa ve eziyet
degil, birer nimet olarak kabul edilmelidir.*"*

197  Te'vilat, 9/221, 251.

198 Te'vilat, 1/227; 2/448; 9/221.
199 42/50ré: 30.

200 Te'vilat, 3/339;13/195.

201 Te'vilat, 13/195.

202 Te'vilat, 1/279; 13/195-196.
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Son olarak, Matiiridi’nin imtihan olgusuna yaklagimin
daha anlagihir kilmak icin, imtihan ile Allah’mn bilgisi arasin-
daki iligkiyi nasil acikladigina deginmemiz gerckir. Miellif,
konuyla 1lgili gérislerini, Andolsun ki Biz, sizden cthat edenler ile
giigliiklere gogiis gerenlert bilinceye ve durumlanmizy ortaya koyuncaya
dek sizi sinayacagrz!”* ayetinin yorumunda ele alir. Ona gore
ayetteki hatta na’leme ifadesi, -insanlarda oldugu gibi- imtihan
edilenle ilgili heniiz bilinmeyen bir bilginin elde edilmesi anla-
minda diigtinilemez. Zira Allah, ezelden ebede kadar olacak
her seyi bilmektedir ve O’nun ilminde yeni bir bilgiden bah-
setmek mumkiin degildir®™* Matiridi, bu iliskiyi; “Allah’in,
var edilecek olarak bildiklerini, mevcut (var edilmis) olarak
bilmesi” seklinde aciklar: “ffyetteki, ‘sizden cthat edenler ile giigliik-
lere giigiis gerenlert bilinceye kadar’ ifadest, var edilecegini bildigimiz bu
durumu, meveut olarak bilinceye kaday, demektir..”

Matiiridi, Allah’in, sehadet (goriiniir alem) ve gayb alemi-
ni bildigini beyan eden ayetlerle’” de bu sozlerini destekler.
Buna gore, soz konusu ayetteki ilahi bilginin gayba taalluk
eden yonii, bu kimselerin mucahit olacaginin bilinmesidir. Bu
kimselerin miicahit oldugunun bilinmesi ise Allah’in sehadete
taalluk eden bilgisidir. 27

‘S6z’ Olarak istigfardan, ‘Hal’ Olarak istigfara
Allak’tan bagislama dile. Siphesiz Allah, ¢ok bagislayandu; ¢ok

merhamet edendir.”*"

Maturidi, istigfar;; bagislanma talebinin eylemsel olarak
ortaya konmasi, seklinde agiklar. Ona gore istigfar, sozel bir
taleb olmaktan ziyade, kiginin yaptiklarini affettirecek eylem-
ler ortaya koydugu bir © hal’dir: Allak’a istigfar etme, insanlarin
yapug sekilde; Allaum! bizi affet’ demek degildin Bilakis, dyette, Allah
sunu emrediyor gibidir: Giinahlarmizi, yaptiklarnmizla affettirecek bir
halde/durumda olun...””

203 47/Muhammed: 31.

204 Te'vilat, 1/226.

205 Te'vilat, 1/226.

206 Bkz. 6/En'dm: 73; 9/Tevbe: 125.
207 Te'vilat,1/226.

208 4/Nisd: 106.

209 Te'vilat, 4/28.
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Maturidi, Hz. Hud’un, giinahkar kavmini once istigfara,
sonra da tovbe etmeye davet ettigi ayetle?'’ bu yorumunu de-
lillendirir. Hz. Nuh’un da giinahkar kavmini magrifet talebi
yerine, istigfar etmekle yikiumla kilmasi,?"' bu durumun bir
sonucudur.?? Ote yandan Matiiridi, istigfar, giinahlardan
vazge¢mek ve Allah’tan bagislanmayi talep etmek seklinde iki-
li bir ayrima da tabi tutar.?'® Bu ayrim, yukaridaki aciklamalar
ile birlestirilecek olursa; denebilir ki Matiridi, dille yapilan
istigfara kategorik olarak karsi olmamakla birlikte, istigfarin
eylemsel olarak ortaya konmasi halinde asil anlamini ifade
edecegini disinmektedir.

Dua: Tanrr'ya igtenlikle Yakarig

“Rabbinize algak goniilliice ve samimice dua edin. Cinkii O, haddi
asanlar sevmez.”*'*

Ayette, duamn yapihg seklini bildiren faddrru’en ve hifyeten
sozcuikleri sirastyla; algakgonillilikk ve samimiyet anlamla-
rina gelir. Ayrica bu ifadeler; gizli ve agik dua etme, duada
sesi yukseltmeme, manalarinda da ac¢iklanmigtin?™® Maturidi,
bir sonraki ayette yapilan “Allah’a korkarak (hayfen) ve umutla (ta-
me’an) yalvarin” anlamindaki cagriyr ise “ibadetlerdeki kusur-
lardan endige ederek ve bunlarin bagiglanmasinit umarak dua
edin” geklinde yorumlar.?'® Duada haddi asma ise, peygam-
berlik makam talep etmek veya melek olmay1 istemek gibi
“ser’an” imkansiz olan taleplerde bulunmaktir.?'’

Matiridi, dua-ibadet iliskisine de deginir. Bu baglamda,
“Dua, tbadetlerin beynidir*'® hadisini konuyla iliskilendiren mu-
ellif, duanin diger ibadetlerden farkini goylece ortaya koyar:
“Ibadetler aligkanlik sonucu yapilabiliyorken, dua ise ihtiyag
halinde yapilir. Kigi, aciz kaldig1 durumlarda veya ihtiyag his-

210 11/H0d: 25.

211 71/Nuh: 10-12.

212 Te'vilat, 4/28.

213 Te'vilat, 4/28.

214 7/Araf: 55.

215 Te'vilat, 5/386-387.

216 Te'vilat, 5/388.

217 Te'vilat, 5/386.

218  Tirmizi, Stinen, “Da’avat”, 2.
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settigl hallerde Allah’a siginmaktadir. Bu nedenle de, dua tak-
lit'ten uzaktir ve ibadetlerin beynidir.”?"

intikama Kargi Bagislayicilik

“Bir hayn agiklar veya gizlerseniz, yahut bur kitiliigii affederseniz
(bilin ki), Allah da ¢ok affedicidir; her seye hakkwla giicii yetendir. >

Affetmenin, Allah katinda intikamdan daha hayirl oldugu-
nu belirten Matiiridi, ayetten gikarilabilecek sonuglari iki bas-
likta toplar. Ilk olarak; Allah’in glicii yettigi halde intikam al-
may1p affetmesine dikkat gekilerek, insanlara gu mesaj verilir:
“Sizler de galib gelmeye giiciniiz yettigi halde, icinizden size
haksizlik yapanlar bagiglayin ve bilin ki bu durum sizler i¢in
Allah katinda sevab getirecektir”**! Matiiridi’ye gore ayetten,
Allah’a veya insanlara karg islenen suglarin Allah tarafindan
bagislanabilmesi i¢in, insanlarin birbirlerini affetmeleri gerek-
tigi sonucu da gikarlabilir.?** Matiridi’nin bu son ¢ikarimi,
kul hakk: temelinde yorumlanabilecegi gibi, af kilturiine sa-
hip olmanin erdem ve gerekliligi anlaminda da digtiniilebilir.

Biyuklenme: istikbar ve istigna

“Bize kavusacaklarmy ummayanlay, ‘Bize melekler indirilseydr, yahut
Rabbimizi gorseydik ya!” dediler. Andolsun, onlar kendi benliklerinde bii-
yiikliik tasladilar ve biiyiik bir taskinhk gosterdiler.”**
sekilde acgiklar. Ilki, bagkalarim kendine denk gérmeyip, her-
kesten farkli oldugunu dustinmektir. Putperestlerin, maddi
durumundan 6tiri Hz. Peygamber’i kendilerine denk gor-
memeleri ve bu nedenle peygamberligin kendi haklar1 oldu-
gunu dugtinmeleri, bunun bir 6rnegidir.?** Matiridi’ye gore,
gergegi bilerek kabullenmemek de biiytiklenmenin bir diger
formu olarak yorumlanabilir. Bu durumun 6rnegi ise putpe-
restlerin, Hz Muhammed’in Allah’in hak peygamberi oldugu-

219 Te'vilat, 5/386.

220 4/Nisd: 149.

221 Te'vilét, 4/93.

222 Te'vilat, 4/93.

223 25/Furkan: 21.

224 Te'vilét, 10/239-240.
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nu bilmelerine ragmen, ona boyun egmemeleri ve kendisine
tabi olmamalaridir. Matiiridi, ayet metnindeki utuvo- s (tas-
kinlik gésterme) kelimesinin ise istikbarin ileri derecesi olarak
actklandigini aktarir.®®

Kifirden Asagi Bir Hal: Nifak

“Stiphesiz ki miinafiklay; cehennem atesinin en asagr tabakasindadur-
lar: Onlara highir yardvmer da bulamazsin. >

Maturidi’ye gore, minafiklarin kafirlerden de asag: olarak,
cchennemin en alt tabakasinda bulunacak olmasmin ii¢ ne-
deni vardir. Miminleri her anlamda zayiflatmaya ¢alismala-
r1, onlar dinlerinde stipheye diigtiriip imandan ¢ikmalari igin
¢aba sarfetmeleri, bu sebeplerin ilkidir. Ikincisi ise savas vb.
durumlarda casusluk yaparak, miminlerin sirlarim ve nok-
sanliklarini kafirlere bildirmeleridir. Miminlerin ve kafirlerin
gliclii olduklar: zamanlara gore taraf degistirmeleri de bu ce-
zay1 hak etmelerinde bir diger etkendir.*” Maturidi, mtinafik-
larin, sehvet ve arzularindan bagka bir seye tapmamalarini da
bu sebeplere ek olarak zikreder.?”*

ilkesizlik: Nifak

“Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar birbirlerindendu: Kotiiliigii
emredip 1iligi yasaklarlay ellerini de sk tutarlar. Onlar Allah’t unut-
tular; Allah da onlart unuttu. Siiphesiz miinafiklay; fasiklarin ta kendi-
leridir. ™%

Maturidi, ayetteki, “Miinafik erkekler ve minafik kadinlar bir-
burlerindendir” ifadesini, “birbirlerinin dostudurlar” anlaminda
aciklar.®® Minafiklar arasinda yardimlagma ve dayanigmanin
hichir zaman ger¢eklesmeyecegini syleyen Mattridi, bunu,
munafiklarin tizerinde birlesecekleri ortak bir esastan mahrum
olmalar ile gerekcelendirir. Miiminlerin, hatta kafirlerin dahi
bir araya gelmelerini, yardimlagsmalarini saglayan ortak bir

225 Te'vilat, 10/240.
226 4/Nisd: 145.
227 Te'vilat, 4/88.
228 Te'vilat, 4/89.
229 9/Tevbe: 67.
230 Te'vilat, 6/403.
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dinleri var iken, miinafiklar i¢in bunu saglayacak hicbir sebeb
yoktur. Zira, onlar i¢in din, mezheb gibi ortak degerler soz
konusu degildir. Matiridi, su ¢arpia sézlerle miinafiklarin te-
mel karekterini ortaya koymaya devam eder: “Onlar, rahat-
higin ve dinyevi nimetlerin kilesidirler. Edinebildikleri kadar mal
edinirler ve aralarinda herhangi bir dostluk da s6z konusu
degildir.”*!

Matiridi’ye gore, miinafiklarin birbirlerine emrettikleri
kotiluk (munker), akhn, cirkinligine hikmettigi her seydir.
Bunlarn baginda da sirk gelir. Yasakladiklar iyilik ise tevhit
ifadesini ise “iyiliklerle mesgul olmaktan kendilerini alikoy-
malar1” anlaminda, temsili bir anlatim olarak yorumlar. Bu
temsilin, el kelimesiyle ifade edilmesi, kotiliik ve iyiliklerin ¢o-
gunlukla elle igleniyor olmasindan kaynaklanir. Miiellife gore,
Allah’in munafiklar unutmasi da ahirette onlari rahmetinden
mahrum birakmasidir.**®

Miinafik kelimesinin, fasik sézciigiinden c¢ok daha kot
ve cirkin bir anlam ihtiva etmesine ragmen, ayette, mina-
fiklarin fasik olarak isimlendirilmesinin sebeb ve hikmetini
de sorgulayan Matiiridi, muhtemel nedenleri soylece siralar:
“Dilleri ile (biz miiminiz diyerek) miiminlerle ortak bir goriin-
ti sergileyen miinafiklarin goriindukleri gibi olmadiklari ha-
ber vermek tizere bu ifade kullanilmug olabilir. Yine, nifak keli-
mesini fisk’tan daha ¢irkin kabul eden diger insanlarin aksine,
munafiklar i¢in en ¢irkin kelime fisk olmasi nedeniyle de bu
ifade kullanilmug olabilir. Ya da fisk’in, herhangi bir dine bagh
oldugunu iddia eden herkesin nitelendirilmeye ¢ekinecegi bir

isim olmasindan da kaynaklanabilir...”***

231 Te'vilét, 6/404.
232 Te'vilat, 6/404.
233 Te'vilét, 6/404-405.
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Hidayet

Kur’an’in Hidayeti

“Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptur: Allah’a karse gelmekten saki-
nanlar igin hidayet rehberidir. ">

Ayette, Kur’an- Kerim’in hidayet rehberi olarak tanimlan-
masinda kullanilan Aiiden kavrami iki anlama gelir: Ilki, beyan
demektir ve bu anlamiyla hiida, inkarcilar da kapsar. Zira
Kur’an’da, kafirlerin de ihtiyag duyacagi hususlar, akli ve semi
acilardan beyan edilmigtir.** Ikincisi ise hiiccet anlamindadir
ve Rur’an- Rerim’in bu anlamdaki hidayeti, bizatihi delil olmas:
demektir.?’

Peygamberlerin Hidayeti

“Siiphesiz sen sevdigin kimseyt dogru yola tletemezsin. Fakat Allah,
diledigi kimseyi dogru yola eristire: O, dogru yola geleceklert daha iy
bulyr 7

Ayetin, Ebt Talib hakkinda indigini belirten Matiiridi, bu
durumda Mutezile’nin, “Hidayet, ancak beyan'dir” gériiginin
¢lridigini savunur. Zira Hz. Peygamber, teblig ve beyan va-
zifesini yerine getirmesine ve ¢ok istemesine ragmen amcasini
hidayete erdirememigtir. Matiiridi, bu noktadan hareketle, hi-
dayete erdirmenin sadece Allah’a ait oldugunun altini ¢izer.*
Matiridi, hidayete ulasmada peygamberlerin roliini ise “Bu
Rur’an, Rab’lerinin 1zni ile insanlar: karanhklardan nura; Aziz, Hamid
olamn yoluna gikarman igin sana indirdigimiz bir kitaptur”**° ayetinin
agiklamasinda ele alir. Ona gére, Hz. Peygamber’in Kur’an’la
insanlar1 hidayete ulagtirmasi, dort asamada gergeklesmekte-
dir. Ilk G¢ asama; insanlar hakka cagirma, bu c¢agriy1 acikla-
ma ve tergib-terhib (tegvik ve sakindirma) agamalaridir ve bu
asamalar gercgeklestirecek olan Hz. Peygamber’dir. Matiiri-
di, son asamayi ise “hidayetin gerceklesmesi” olarak aciklar.

235 2/Bakara: 2.

236 Te'vilat,1/33.

237 Te'vilat,1/31.

238 28/Kasas: 56.
239 TeVilat, 11/57-58.
240 14/ibrahim: 1.
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Tevfik ve ‘usmet olan bu agama, sadece Allah’in dilemesiyle
gerceklesebilir.?"!

Hidayetin Gergek Anlami: Tevfik ve ‘Usmet Baglaminda
Allah’in Hidayeti

Allah, esenlik yurduna ¢agirr ve diledigini dogru yola iletir.”*

Mattridi’nin, hidayeti ifade etmek tizere kullandig: terim-
ler yer yer degismekle birlikte, hidayetin ilahi kaynakl bir olgu
olmasi, tim bunlarin birlestigi ortak nokta olarak 6n plana
gikmaktadir. Maturidi’ye gore, hidayetin ifade ettigi anlam-
larmn ilki, “beyan”dir. Matiridi, beyan anlamindaki hidayeti,
Andolsun biz onlara, bilerek agikladigumiz bir kitaby, inanan bir toplum
iin hidayet ve rahmet olarak getirdik™* ayetiyle 6rneklendirir.***

Beyani, Kur’an ve Siinnet olarak tanimlayan Mattiridi,
beyan-hidayet iliskisinde ise Mutezile ile arasindaki fark: belir-
ginlestirir. Ona gére, Mutezile’nin iddia ettigi gibi, hidayetin
sadece “Allah’in dogru yolu beyan etmesi, emir ve nehiylerini
bildirmesi” olarak anlagilmasi halinde, hidayete erme anla-
minda miimin ile kafir arasinda herhangi bir fark kalmaya-
caktir. Oysa; Allah kimi hidayete erdirirse, artik o hidayete ermagtir ve
kim dalalette burakalvrsa, iste onlar artk hiisrana ugrayanlardr™*® aye-
tinde, Allah’in hidayete erdirdigi insanlarla saptirdig kimseler
arasindaki fark, acik bir gekilde ortaya konmustur.**” Maturidi,
hidayetin ikinci anlamini ise “hakka ¢agirmak” olarak aciklar.
peygamberlerin hidayet eden (hddi) kimseler olarak nitelendi-
rildigi “..Her kavim igin de bir yol giisteren (hddi) vardi:™*** aye-

AAAAA

245

tinin tevhide ¢agirma ve uyarma anlamlarinda kullanmildigin
soyler.?* Son olarak, Allah’in hidayet vermesi (iAtida), insanda
hidayet fiilini yaratmasi olarak da digiintlebilir.*°

241 Te'vilat, 7/454.
242 10/Yunus: 25.
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Matiiridi’ye gore, Allah’in bir kimseye hidayet vermesinde-
ki asil mana ise “tevfik” (muvaffak kilmak), “usmet” (korumak)
ve “ma‘net”tir (yardim etme). Zira, Allah’in, kigiyi hidayete
muvaffak kilmasi, dalaletten koruyup, yardimini esirgememesi
anlamindaki hidayet gerceklestigi takdirde kisi, gergek anlam-
da kurtulusa erebilir.®' Matiiridi’nin bu ac¢iklamalarindan, be-
yan ve hakka cagirma anlamindaki hidayeti, yalmzca kavram-
sal agidan bu simiflamaya dahil ettigi anlagilmaktadir. Onun
hidayet ile asil kasdettigi ise tevfik ve ‘usmet’tir.

insan Fiilleri ve ilahi Mesiet

Allah dileseydr, onlart bir tek immet yapardi. Fakat O, diledigini
rahmetine sokar. Zalimlerin ise bir dost ve yardvmeist yoktur. ">

Maturidi’ye gore, ayetteki, “Allah dileseyds, onlary bir tek iimmet
yapardy” ifadesi, ilahi megietin cebri degil, ihtiyari oldugunu
ortaya koyar.”® Mesleti, iradeyle aym anlamda (ihtiyar) kulla-
nan®* Maturidi, ilahi iradenin cebri bir karekter icermeme-
sini, imanin, ihtiyari bir eylem olmasiyla temellendirir. Mii-
ellife gore, imandan ancak, se¢me Ozgurliguniin bulundugu
bir durumda s6z edilebilir. Aksi halde, iman, miiminin degil
baskasmnin (imana zorlayanmin) fiili olacaktir. Allah1 tanmiyip
bilmeden cebren yapilacak bu iman ise 6rfen, iman olarak
isimlendirilemez. Boylece, imanin ihtiyari bir eylem olmasi,
mesiet-1 ilahinin cebri olmayip, ihtiyari oldugunu pesinen is-
patlamaktadir.®?

Matiridi, megieti ifade eden ayet metnindeki sae (dileme)
fillinin 1htiyari yonint ise “Allah, insanlara, iman etmelerini
zorunlu kilacak sebeb ve luttflar vermeyi dilememigtir” sek-
linde agiklar.®® Bununla birlikte Maturidi, imammn kifurde
oldugu gibi, salt insani bir kudretle ger¢eklesmedigini distiniir.
Imanin, nimet ve minnet (iyilik) olarak isimlendirildigi ayetleri®’
konuyla iliskilendiren Matiiridi’ye gore, iman ve hidayete er-

251 Te'vilat, 6/116;7/44, 454; 11/58.

252 42/$0ré&: 8.

253  Matiridi, Kitabu't-Tevhid, (thk.Fethullah Huleyf), istanbul, 1979/304.
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mek ancak, Allah’in kendi fazlindan insanlara verdigi lituf-
larla*® gerceklesebilir. Bu lutuflarin kafirlere verilmemesinin
sebebi ise ilmi ilahide onlarin iman etmeyeceginin bilinme-
sidi.®? ayetteki, “Fakat O, diledigini rahmetine sokar” ifadesini
eylemlerinde de iradenin taallukunu ihtiyar tizerinden kurar.
Ona gore, ancak fillinde ihtiyar sahibi olanlar, iradeyle nite-
lenebilir. Dolayisiyla, Allah’in insan fiilleri tizerindeki etkisi,
secme ve tercih diginda farkh bir anlamda digiinilemez.*®
Matiiridi, bu se¢imin insan fiillerinde baglayici bir anlam ifa-
de etmemesini de “Allah’in kafirler igin se¢imi; kibir ve inatla-
rindan dolay1 gercegi kabul etmemeyi secen kafirlerin bu seci-
mini segmektir” seklinde formiile eder.®' Yine, insan fiillerin
Allah tarafindan yaratilmasi, bu se¢im ve tercihten cikarilacak
zorunlu bir sonugtur.

insan Fiillerinde iki Fail: Allah ve insan

“Goklerin ve yerin miilkii (hiikiimranhg) Allah’mdv: O, diledigini
yaratw: Diledigine kiz ¢ocuklar, diledigine erkek gocuklar: verir. ™

Mutezile’nin, buitiin iyilikleri Allah’in iradesi dahilinde gor-
mekle birlikte, insan fiillerinin yaratilmadigini savunmasini bir
geliski olarak géren Mattridi, bu durumda Allah’in diledigi
bir ¢ok seyin yaraticist olamayacagini séyler. Oysa, ayetteki “O
diledigini_yaratir” ifadest, insan fiilleri de dahil olmak tizere her
seyl kapsamaktadir.*”® Mattridi’ye gore insan fiilleri, yaratma
yoniyle Allah’a; kesb yoniiylese insana aittir. Matiridi, bir fi-
ilde iki failin bulunmasimin, Mutezile’nin vehmettigi sekilde
Allah’a ortak kogma anlamina gelmeyecegini soyle aciklar:

“Ayette, Allah’tan bagka hiikiimran bulunmadig: bildirildi-
g1 halde, bizler bu diinyada bagka yoneticilerin oldugunu da
gormekteyiz. Ama bu durum Allah’in milkiinde ortaklig: ge-

258 Bu latifeler; tefekkir, vicdan ve idrak gibi iman ve hidayete ulasmayi saglayacak akli
ve ahlaki énciller olarak digindlebilir.

259 Te'vilat, 13/167-168.

260 Te'vilat, 3/171-172.
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rektirmez. Zira, hakiki milk sahibi Allah’tir. O’nun diginda
baskalari i¢in bu ifadenin kullanilmasi ise gergek anlamda de-
gil, Allah’in miilkiini kullanmalari, ondan yararlanmalari yo-
niyledir. Iste bunun gibi, insan fiillerinin de yaratma yoniiyle
Allah’a; kesb yontylese insana ait olmas1 bu konuda herhangi
bir ortaklig1 gerektirmez.”**

Maturidi, Mutezile oOnderlerinden Cafer b. Harb’in
(6. 236/850) Allah, fullerimizin  yaratwis  deil, malikidir”
aciklamasimi da elestirir. Ona gore, gercekte bir seyi inga edene
“malik” denilir. Dolayisiyla, yaratici olmayan, malik olarak
isimlendirilemez. Bagka bir deyisle, bir seye hakiki anlamda
malik olmak, o seyi yaratmak demektir. Bu nedenle, Allah’in
fiillerimizin maliki olmasi, fiillerimizin yaraticist olmasindan

baska bir sey degildir.*®

Hidayet ve Dalalet ihtiyaridir

“Inkdr edenler diyorlar ki: “Ona (Muhammed’e) Rabbinden bir mu-
cize indinilseydr ya!” De ki: Siiphesiz Allah diledigin saptirv; kendisine
yineleni de dogru yola erustir: ™

“Biz dilesek, onlara gokien bir mucize indiririz de, ona boyun eg-
mek zorunda kalilar”*" ayetini konuyla iligkilendiren Mattiri-
di, Allah’in, iman etmeyi ve hidayete ermeyi zorunlu kilacak
mucizeler indirmemesini, hidayet ve dalaletin ihtiyari ol-
mastyla aciklar. Iman edip, hidayete eren de inkar eden de
bunlar1 miichir bir sebeple degil, kendi istegiyle gerceklesti-
rir.?® Matiridi, munafiklarin hidayete kargihk dalaleti satin
aldigiin bildirildigi ayeti*®® de sapikligi, hidayete tercih etme
seklinde yorumlar. Ona gore bu tercih, hidayette iken degil,
hidayete ragmen gerceklesmistir.”° Nitekim Maturidi, inkar-
cilarin kalblerinin miithtirlenmesini de tefekkiir ve teemmiila
terketmeleri ile agiklar.?”!

264 Te'vilat, 13/212.
265 Te'vilat, 12/120.
266 13/Ra’d: 27.
267 26/Suéra: 4.
268 Te'vilat,7/426.
269 2/Bakara: 16.
270 Te'vilat, 1/42.
271 Te'vilat,1/35.
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Sapma: Dalalet

Allah, bir swrisinegr, ondan daha da itest bir varligr ornek olarak
vermekten gekinmez. Iman edenler onun, Rablerinden (gelen) bir gercek
oldugunu bilirler: Kiifre saplananlar ise, Allah, drnek olarak bununla ney
kastetmustir?’ derler. (Allah) onunla birgoklarin saptor; bir¢oklarnm da
dogru yola iletir. Onunla ancak fasiklar saptiro:™™

Matiiridi, ayette Allah’a izafe edilen saptirma (idlal) eyle-
mini iki sekilde agiklar. Ilkin; Allah, dalaleti segecegini bildigi
kimseleri saptirir, seklinde klasik bir yorumda bulunur. Ikinci
olarak ise bu durumu, dalalet fiilinin yaratilmas: olarak acik-
lar?” Allah’in saptirmasi, inkarcilardan inayet ve yardimim
esirgemesi olarak da anlagilabilir. Bu durumun temel nedeni
ise inkarcilarin hidayeti talep etmemeleridir.*"*

Matiridi’nin bu son ciimlesi, hidayetin ger¢eklesmesinde
hiir iradeye verdigi 6nemin bir gostergesidir. Matiiridi, Mute-
zile’nin, “Allah’in saptirmas, kigiyi serbest birakmasidir (tahli-
ye)” gorusunu®” de elestiriv. “Allah, kimi saptrvsa artik onu dogru
yola iletecek kimse yoktwr:..”*"® ayetini 6rnek veren Matiridi, Al-
lah’in saptirmasinin Mutezile’nin iddia ettigi gibi anlasilma-
st halinde, Allah’in saptirdig1 kimsenin bagka biri tarafindan
hidayete erdirilmesinin miimkin olacagini, bunun ise ayetle
acik bir gekilde celigecegini savunur.?’”’” Matiridi’ye gore, her
haltikarda, Allah’a nisbet edilecek saptirma eylemi cirkinlik-
ten ve kinanmaktan miinezzehtir.?’®

Ginahlarda Bireysel Sorumluluk

“Higbir giinahkar baska bir giinahkdrn yiikiini yiiklenmez. Giinah
yiikii agir olan kimse, (bir bagkasiny), giinahina yiklenmeye ¢agirursa, on-
dan higbir sey yiiklenilmez, ¢agurdigr kimse yakim da olsa. Sen ancak,
gormedikler: hdlde Rablerinden igin win korkanlar: ve namaz kilanlan

272 2/Bakara: 26.

273  Te'vilét, 1/65.

274 Te'vilét, 6/116; 7/167.

275 Mutezile’nin bu konudaki gérisleri igin bkz. Eg'ari, Ebu’l-Hasan, Makdlatu’l-islamiyyin,
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wyarvsin. Kim arnrsa ancak kendist igin annmag olur: Doniis ancak
Allak’ady: "

“Highir giinahkdr bagka bir giinahkdrin yiikiini yiklenmez” ifa-
desi, kimseye bagkasinin hatasi yiklenmez, kimse baskasimin
giinahi ile suglanmaz, anlamindadir.Ayette, bagkasmm gii-
nahinin yiiklenilmeyeceginin bildirilmesi, iki amaca yonelik-
tir: Ilki, dinyada birbirleri ile yardimlagan inkarcilarin, ahi-
rette de bunu yapabileceklerine iligkin timitlerini kirmaktr.?*!
Matiridi, bu yorumunu su ayetle 6rneklendirir:

“Inkdr edenler iman edenlere, Yolumuza wyun da sizin giinahlarimz
yiiklenelim® derler. Halbuki onlarin giinahlarmdan higbir sey yiiklenecek
degillerdin.”*

Ikinci olarak ise diinyada bagkalariin hatalarindan sorumlu
tutulabilen insana, ahirette boyle bir sey ile kargilasmayacag:
hatirlatlmaktadir.?*

Kendi Aleyhine Ginah Kazanma

“Herkes giinah yalmz kendi aleyhine kazanv: Highir giinahkar bagka
bir giinahkdrin giinah yiikiini yiiklenmez. Sonra diniisiiniiz ancak Rab-
binizedi: O size, thtilaf etmekte oldugunuz seyleri haber verecektir.

Ayetteki,.“kendi aleyhine giinah kazanma” ifadest, iki an-
lama gelir. Ilki, bireysel sorumluluga dairdir ve ahirette bas-
kalarinin ginahlarindan sorumlu tutulmamay: ifade eder.”®
Matiiridi, ikinci yorumunda ise nefsin negatif’ yapisini vurgu-
lar: “Sayet, nefis tek basina buwrakilmag olsaydi; mutlaka kendi aleyhine
giinah iglemeyt segerdi. Fakat, Allah’in rahmeti ve fazlyla bundan en-
gellenmekte ve kendi aleyhine giinah kazanmaktan kagiabilmektedir.”*
Matiridi, Hz. Yusuf’un su s6ziiyle de bu yorumunu destekler:

“Ben nefsimi temize ¢tkarmam, ¢iinkii Rabbimin merhamet ettigi
harig, nefis agin derecede kitiiliigii emreder. ..””®
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Amellerin Boyna Asilmasi

“Her insamin amelini (tdirehu) boynuna yikledik. Kiyamet giinii ken-
disine, agilmus olarak karsilasacag bir kitap ¢ikaracagz. %

Ayetteki fdir (kus) kelimesinin anlam hakkinda; rizik, saa-
det-sekavet ve amel gibi farkli yorumlar: nakleden Mattridi,
bu kelimenin ayette ‘amel’ anlaminda kullanildigini soyler.?®
Amellerin kus 6rnegiyle ifade edilmesi, kuslarin gelig sekille-
rine gore fal bakan putperestlere yaptiklarinin kargihigini bil-
dirmek i¢indir® Maturidi, ayetteki ‘boyun’ kelimesinin ise
nefisten kinaye olarak kullanildigini sdyler. Buna gore, “Herke-
sin amelint boynuna yiikledik” ifadesi, herkesin kendi ginahindan
sorumlu oldugunu ve kimsenin baskasinin gtinahim ytklen-
meyecegini anlatir.?”!

insanin Gegici ve Ebedi Lezzetler Arasindaki Segimi

“Fger biitiin insanlar (kdfirlere verdigimiz nimetlere bakuyp kiifiirde
birlesen) bir tek iimmet olacak olmasalardi, Rahman’t inkdr edenlerin
evlerine giimiisten tavanlar ve iizerine gikacaklart merdivenler yapardik.
Evlerine (giimiisten) kaplar ve dizerine yaslanacaklar koltuklar ve altin
siislemeler yapardik. Biitiin bunlay, sadece diinya hayatinn gegimligidin:
Rabbinin katinda ahiret ise, O’na kars gelmekten sakinanlarndu: ™

Matiridi’ye gore, kiifiirde birlesme tehlikesi olmasa, sozii
edilen nimetlerin kafirlere verileceginin bildirilmesi, dinyanin
Allah katinda bir degeri bulunmadigini ortaya koyar. Zira,
diinyanin Allah indinde bir degeri olsayd; kafirlere sinek, hat-
ta sivri sinek kanadi kadar dahi bir sey verilmezdi.?”* Maturidi,
bu veriler dogrultusunda ztihd hayatin tavsiye ederek agikla-
malarina devam eder ve Isra suresinin 18-19. ayetlerini ko-
nuyla iliskilendirir:

“Rim su pesin diinya zevkini isterse, Biz de diledigimiz kimse hak-
kinda ve diledigimiz miktarda, o diinya zevkini ona veririz. Ama sonra
ona cehennemi mekan kilarnz, O da yerimis ve kovulmug olarak oraya

288 17/isra: 13.

289 Teilat, 8/239.
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atilu: Kim de ahareti ister ve ona ldyik bir bigimde miimin olarak gayret
gosterurse, iste bunlarn ¢caligmalar: makbul olur.™

Kisinin, gecici lezzetler ile ebedi lezzetler arasindaki seci-
minde serbest birakildigini kaydeden Mattridi, yagamdaki
rahatlik veya zorlugun bu tercihe gore sekillenecegini séyler.
Buna gore, ebedi olani tercih edenler icin fani lezzetler kisitla-
nacak; gecici olan tercih edenler iginse bu lezzetler, fazlasiyla
genisletilecektir.** Matiiridi, bu sozleri ile gegici diinya nimet-
lerine aldanilmamasi gerektigine dikkat ceker. Matiiridi, soz
konusu lezzetlerin ayette, gimiig ve altin ile 6rneklendirilme-
sini ise insanlarm bu iki metaya olan digkinligiine baglar.*”

Rizik ve Maisetle ilgili insan Eylemlerinde Allah’in Belirleyici

RolU

“Rabbinin rahmetini onlar ma boliistiriiyorlar? Diinya hayatinda on-
larin gegimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Burbirlerine ts gordiirme-
leri wgin, (¢esitly alanlarda) kimine kiminde olmayan istinliikler verdik.
Rabbinin rahmeti, onlarn biriktirdiklery (diinyalik) seylerden daha ha-
yurlady:

Ayetteki, “Rabbinin rahmetini onlar mu biliigtiiriiyorlar?” ifade-
sinin, nibivvetle ilgili oldugunu belirten Maturidi, rizik ve
nibtvvetin ortak noktas: olarak “Allah’in dilemesi” tizerin-
de durur. Allah, rnizk: diledigine genisletip, diledigine daralt-
t1ig1 gibi, nibtuvvet gorevini de diledigine verir.” Matiridi,
caligmaya ve diger maiset sebeplerine bagh olarak azalip,
arttigr bilinen insan rizkinda, “Allah, nasil belirleyici aktor
olabiliyor?” sorusunu da “Allah, rzkin genislemesini saglayacak
insan _fullerini yaratir” cevabiyla aciklar ve soyle bir 6rnekleme-
de bulunur: “Bizler, nizkin geniglemesini saglayacak imkan ve
sebeblere herkesten fazla kadir olan nice insanlarin bu diin-
yada riziklarimin daraldigini gérmekteyiz. Yine, rizkin genis-
lemesini saglayacak imkan ve sebeblere sahip olmayan nice-
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lerinin de riziklarimin genigledigini gérmekteyiz. O hélde tim
bunlar, rizki belirleyenin, insandan bagkas: oldugunu ortaya
koymaktadir.”**

Allah’in insan ve Diger Tém Canlilarin Rizkini Saglamasi

“Nice canlilar vardur ki nziklarm tasimazlar. Onlar da sizi de Allah
nziklandwr: O, hakkwla isitendin, hakkwla bilendi: ™

Matiridi’ye gore ayette, gecim kaygisi nedeniyle Medine’ye
hicrette tereddiit eden bazi muslimanlara, gercekte rizk: te-
min edenin Allah oldugu hatirlatilmgtir. “Ey iman eden kullarim!
Siiphesiz ki benim arzim (veryiizii) genistir: O hdlde, ancak bana kulluk
edin®™ ayetiyle birlikte degerlendirildiginde, Islamin ilk mu-
hatablarina su mesaj verilmektedir: “Allah, yerytztntn fark-
I1 bolgelerinde bulunan ve riziklarinm kendileriyle tagimayan
diger canlhilari riziklandirdigy gibi, sizleri de hicret edeceginiz
yerde mal ve kazanclarimiza bagh olmaksizin niziklandiracak-
ti”" Maturidi, ayette verilen mesajin genel manada tim
insanlar icin dugtinilebilecegini soyler. Bu cercevede, ayette,
diger canlilar gibi insanlarin rizkim verenin de Allah oldu-
gu hatirlatilarak, rizik ve maiget sebeplerine ¢ok fazla 6nem
verilmemesi gerektigine dikkat ¢ekilmigtir™ Muellife gore,
insan kalbi, bu sebeblerle fazlasiyla alakadar olmasina ragmen
gercekte insan rizki, maiget araglarina bagh olmaktan uzaktir.
Allah, dilediginin rizkim1 genigletir, dilediginkini ise daraltir.
Matiiridi’nin, rizik-gayret-takdir tiggeninde Allah’in takdirini
on plana ¢ikaran su sozleri 6nemlidir: Allah, nzkin genisletmek
igin her hangi bir sebebi (imkdn ve giig) bulunmayan kimsenin rizkin ge-
niglettigi gibi, bu konuda sebebi bulunan kimsenin nzkiu da daralty: ™"

Ote yandan Matiiridi, nizkin genisleyip daralmasinda insan
fiillerinin roliinii de g6z ardi etmez. Ancak, bu noktada da
belirleyeci etken olarak Allah’in takdirine dikkat ceker: “Bu
durum (maigetlerin taksimi), Allah’in insanlarin kazanclari-
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n1 ve bu kazanci saglayacak insan fiillerini yarattigini orta-
ya koymaktadir. Zira bizler, nzkin genislemesini saglayacak
imkan ve sebeblere herkesten fazla kadir olan nice insanlarin
bu diinyada riziklarinin daraldigini gérmekteyiz. Yine, bu se-
beblere sahip olmayan nicelerinin de riziklariin genisledigini
gormekteyiz. O halde tiim bunlar, rizki belirleyenin, insandan
bagkasi oldugunu ortaya koymaktadir.”*"*

Maturidi’ye gore, rizikla birlikte digtntlebilecek bir
diger konu da nibuvvettir. Allak’n, rnzke diledigine bol verdigini
ve (diledigine) kistigim gormediler mi? Bunda inanan bir toplum win
elbette ibretler vardir”™® ayetini 6rnek veren Matiridi, nzik ve
niibiivvetin ortak noktas: olarak “Allah’in dilemesi” tizerinde
durur. Allah, diledigine rizki genigletir, diledigine ise daraltir.
Niibiivvet gorevini de diledigine verir ve bu anlamiyla bahsi
gecen dyet, Hz. Peygamber’in elgilik gérevini kiiciik gérenlere
bir cevap mahiyetindedir.*"

Cimrilik ve Cdmertlik Arasindaki Yol Ayriminda insan

“Onlar; harcadiklarinda ne israf ne de comrilik edenlerdi:. Onlarin
harcamalar, bu tkisi arasy dengeli bir harcamadu: ™"
ve eksilmeden ziyade, harcamalarin, “nitel olarak nasil olma-
s1 gerektigiyle” iliskilendirir. Buna goére, israf etmeme, mal
Allah’a isyan sayillan hususlarda sarf ermekten sakinmaktir.
Cimrilik etmeme ise hayir yolunda (taatlerde) harcamada bu-
lunmaktan kaginmamaktir.**® Matiiridi, her ikisi arasi dengeli
bir harcamayi ise bu 6lgiitlere uygun olarak yapilacak adil bir
harcama olarak tarif eder.

Matiridi’ye gore, cimrilik yaratihgtan gelen bir duygudur.
Cocuklarin dahi ¢ogu zaman, ellerindekilerini bagkalar ile
paylasmaktan sakinmalari, cimriligin sonradan 6grenilmedi-
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gini ortaya koyar.*® Nitekim, insanin bu bencil dogast Kur’an-1
Kerim’de s6yle bildirilmektedir:

“...Nefisler cimrilige egilimli yaratilbmagto: ™"

Matiridi’nin insandaki bu fitri zaafa getirdigi gerekee ise
comertlikle imtihandir: “Allah insani, cimrilik ve comertlik,
sikint1 ve geniglik gibi cesitli hallerle imtihan etmek icin bu se-
kilde (bencillik duygusuyla) yaratmistir. Bu durum, aceleci bir
dogaya sahip olan insanin, elem ve musibetlere sabretmekle
imtihan edilmesi gibidir...”"!"

insanin inang Dinyasi

iman ve islam

“Musa, ‘Ey kavmim! Eger siz gergekten Allah’a iman etmigseniz ve
O’na teslim olmug kimseler iseniz, artik sadece O’na tevekkiil edin’ dedi.”™"

Iman ve Islam kavramlarin lafizda farkls; anlamda ise 6zdes
kelimeler olarak degerlendiren Matiiridi, bu dogrultuda Iman
ve Islam kavramlarna iki tanim getirmigtir. Ik olarak, imana,
hakikatleri zayi edecek her seyden uzak kalacak sekilde itikad
etme; Islan ise bu hakikatlere teslim olma geklinde agiklar.®
Matiridi’nin bu taniminda, iman ve Islam_ kavramlarinin
sozlik anlamlarim esas aldig1 goriilmektedir. Ikinci olarak ise
iman, Allah’in rububiyyet ve uluhiyyetiyle ilgili her seye oldugu
gibi inanmak; Islam ise her tiirli iste O’na samimiyetle teslim
olmak, demektir.®'* Matiiridi, her iki kavramin dini literatiirde
migterek bir anlam ifade etmesini §0yle gerekgelendirir: “Ciin-
kii, Allah’a samimiyetle teslim olan kimse, O’nun rububiyyeti-
ni kabul etmig demektir. O’nun rububiyyetini kabul etmek ise
her tiirlii iste O’nun (rizasm) gozetmeyi ifade eder.”" Islam,
baskasu ortak kimadan, her seyi samimiyetle Allah igin yapmaktu:
Iman ise, her seyin, Allah’in vahdaniyyetine, uluhiyyetine ve rububiyyetine

309 Tevilat, 8/367.
310 4/Nisd: 128.

311 Te'vilat, 8/367.
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sakatlk ettigint tasdik etmekti. Her seyr samimiyetle Allah igin yapan
kimse, her seyin Allah’m vahdaniyyetine, uluhiyyetine ve rububiyyetine
sahitlik ettigini de tasdik etmig olur'®

Ote yandan Matiiridi, iman ve Islam kavramlar arasinda
kismi bir aynimda da bulunur Miiellife gore Islam, hak {izere
olan muminleri tanmimlayan 6zel bir kavramdir. Bagka bir
deyisle, Allah’mn, hak tizere olan miiminleri tanimlamak tze-
re sectigi kavram Islamdir*'7 Matiridi, Kur'an- Kerin'de, Hz.
Ibrahim ve sair miiminlerin Miisliman olarak isimlendirildigi
ayetlerle’® bu yorumunu destekler. Buradan hareketle,
Matiiridi’nin Islam kelimesini, Hz. Adem’den Hz. Muham-
med (a.s.m)’e kadar gelen biitiin hak dinlerin ortak adi ola-
rak gordigunu soyleyebiliriz. Matiiridi’ye gore, miimin ismi
ise 6rfen daha genel bir kullanim alanina sahiptir. Bunun icin
de Yahudi ve Hristiyanlar miimin olarak tanimlanmay1 red-
detmemisken, Islam ile anilmaktan ise siddetle kaginmuglar-
dir. Yine, Islam tarihi boyunca Daru’l-islam (Misliman yurdu)
kavramu kullamlagelmi§ken, Darw’l-miimin (Miimin yurdu) sek-
linde bir tamimlama yapilmamgtir.*"”

iman ve Kifir Hir iradeyle Gergeklestirilir

“De ki: Hak, Rabbimizdendi: Artvk dileyen iman, dileyen inkar etsin.”™*

Maturidi, ayetteki, Aruk dileyen iman etsin, dileyen inkdr et-
sin” ifadesini, farkli acilardan yorumlar. “Kim w2 bir s yaparsa
kendi lehanedin. Kim de kitiiliik yaparsa kendi aleyhinedir...”*" ayeti
ile benzeri anlamdaki Isra suresi 7. ayete referansta bulunan
Matiiridi, iman ve kuifriin bireysel sorumlulugunu hatirla-
tie.*** Matiridi, ikinci yorumunda ise Hz. Peygamber’in diliyle
inang ozgurligine vurgu yapar: “Siphesiz ben risaletimi
sizlere teblig ettim. Ben veya benim disimda bagka bir kimse,
sizleri Islama girmek igin zorlayamaz Dileyen iman etsin, di-
leyen inkar etsin. Stphesiz iman eden de inkar eden de bu

316 Te'vilat, 11/346.

317 Tevilat, 13/132.

318 Bkz. 2/Bakara: 128, 132; 4/Nisd: 125; 22/Hacc: 78.
319 Te'vilat, 13/132.

320 18/Kehf:29.

321  41/Fussilet: 46.

322 Te'vilat, 9/50-51.
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eylemlerini zorlayic1 bir sebeple degil, kendi istegi ile gercek-
lestirir.”** Son olarak ise iman ve kiifriin ahiretteki sonuglari
agiklanmugtir. Dolayisiyla, dileyen, kendisine cenneti kazandi-
racak imani; dileyense cehennemi hak ettirecek inkar seger.***

imanin iki Farkli GéronUmi: iman-1 Hakikat ve im@n-1 Def’

“Israilogullarim denizden gegirdik. Firavun da, askerleriyle birlikte
zulmetmek ve saldirmak iizere, der hal onlar takibe koyuldu. Nihayet
bogulmak iizere iken, “Israilogullar:’mn iman ettiginden bagka highir ilah
olmadigina inanduim. Ben de miisliimanlardanim’ dedi.”*

Firavunun bogulacag: esnada, “Israilogullar’mn iman ettigin-
den bagka hugbir ildh olmadigina inandim. Ben de Miislimanlardanim™
demesini gecerli bir iman olarak kabul etmeyen Maturidi,
bu durumdaki imani, ‘zor durumdan kurtulmak i¢in yapilan
iman’ (iman-u def’l-be’s) olarak adlandirir.**

Maturidi, helak olma korkusuyla yapilan imanin gecersizli-
gini ispatlamak igin séyle bir akli ¢ikarimda da bulunur: “fman
ve Islam, nefsin Allah’a teslim olmast demektir. Kigi, nefsin kendi elin-
de olmaktan ¢iktigr bir durumda iman ederse; nefsini Miisliman olarak
Allal’a teslim etmemas olur. Bu nedenle, helak olmaya yakin bir anda
yapilan iman, kabul edilmez.”**

Matiridi’ye gore, imanin hur iradeye dayal bir tercih ol-
mast, ger¢ek imanin (el~imdnu’l-hakiki) ayirt edici 6zelligidir.
Zira, imandan ancak, se¢me Ozgurliginin bulundugu bir
durumda s6z edilebilir. Aksi halde iman, miiminin degil bag-
kasimnin (imana zorlayann) fiili olurdu.*® Esasen kalp ile ger-
ceklestirilen imanin®, bir diger belirgin 6zelligi ise bilgiye da-
yanmasidir.**” Maturidi, kelam geleneginde sik¢a bagvurulan
“istidlal big-sdhid ‘ale’l-gdib” (bilinenden bilinmeyene ulagma)
yontemini, imanin bu bilgi ayagini olusturmada temel yontem

323  Te'vilat, 9/51.
324 Te'vilat, 9/51.
325 10/Yunus: 90.
326 Te'vilat, 7/104.
327 TeVvilét, 7/105.
328 Te'ilat, 13/167.
329 Te'vilat,3/28.
330 Te'vilat, 5/268.
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olarak diigiintir. Dahasi, zorda kalinca gergeklestirilen imanin
kabul gérmemesinin bir nedeni de bu akil yiiriitme siirecinin
bulunmayigichr. Oliim ve yok olma korkusunun baskin oldugu
bu anlarda, istidlalde bulunma (nazar) imkam ortadan kalk-
makta, dolayisiyla, iman olayi, kalben ve marifetle degil, sade-
ce dille (kavlen) gerceklestirilmektedir.' Maturidi, inkarcilarin;

olum aninda®?, kiyamet gununde®

man®* ‘iman ettik’ demelerini, bu duruma ornek olarak verir.

ve azabi gorecekleri za-

imanda Artis ve Yenilenme

“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdign ki-
taba ve daha once indirdigi kitaplara iman edin. Kim Allah’, meleklerin,
kitaplarin, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr ederse, derin bir sa-
pkliga diigmiis ol

Imanin her an yenilenebilecek (teceddiif) bir forma sahip
oldugunu belirten** Maturidi, bu degisim ve yenilenmenin
gerceklesme tarzini iki gekilde agiklar. ki, yasamin her aninda
kiifiirden kacinarak imam yenilemektir.**” Tkincisi ise hiiccet
ve burhanlarla, imanda sebat ve devamhhk gostermektir.®*®
Maturidi, bu gercevede, ayet metnindeki, “Ey iman edenler...
iman edin” cimlesini, “Ey daha 6nce iman etmis olanlar! (haya-
timzin) her aninda iman edin” geklinde yorumlar.** Maturidi,
imandaki bu dinamik yapinin gerekcesini ise soyle zikreder:
«...Iman, tasdik demektir. Kalb ile tasdik ise siirekli yenile-
nir. Kalbin, stikiinet veya hareket halinde**’, bu yenilenmeden
uzak kaldig1 bir an dahi yoktur.”**

331 TeVilat, 5/268;7/105.

332 10/Yunus: 90; Te'vilgt, 7/104.

333  47/Muhammed: 18; Te'vilgt, 13/399.

334  40/MUmin: 84; Te'vilat, 4/104.

335 4/Nisé: 136.

336 Tevilat, 6/172; 7/498.

337 Tevilat,1/235-236.

338 Te'vilat, 1/236; 6/172.

339 Te'vilat, 1/70.

340 Kalbin hareket héili, itmi’néin dncesindeki galkantill durumu; sGkdnet héliise i¢ huzura
kavusmasi olarak anlasilabilir.

341 Tevilat, 1/ 236.
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Matiiridi, bu tamima uygun olarak imanda miicerret bir ar-
tig1 kabul etmez ve Enfal suresinin 2. ayetinde gegen zwyadelesen
iman ifadesini birkag sekilde yorumlar. Ilki, ayetler, yani, hiic-
cet ve burhanlar sebebiyle, miminlerin tizerine bulunduklar
durumun (iman), sebat (kararlilik) ve kuvvet acisindan artmasi
demektir. Miiellife gore bu artig, imanin yenilenmesi olarak
da adlandirlabilir. Zira, imanin her an yenilenebilmesi, 6n-
cekine kiyasla bir artig olmasi demektir. Dileyen bu yeni du-
rumu, ziyadelesme; dileyen ise sebat kelimesiyle ifade eder.**
Matiiridi’nin, imanda sebat glicliniin artmasi baglaminda, her
iki kavrami eg anlamda kullandign goriilmektedir. Mattiridi,
imanmmn artigma getirdigi ikinci yorumda ise Ebu Hanife’nin
konuyla ilgili gorigiine dayanmaktadir: Ebu Hanife’nin
imanin ziyadelesmesini, “bir biitiin halinde yapilmig imanin
tefsir edilmesi (detaylandirma)”** olarak agikladigini nakle-
den Maturidi, bu durumu soyle 6rneklendirir: “Bizler; Allah’in
yaratict olduguna tiimden (bi’l-ciimle) tman ederiz ve bunun drneklerini
tek tek girdiikge de bu imammaz ziyadelesmas/artmugs olur.”**

Imanm amellerle artmayacagint benimseyen Maturidi,
ameli imandan bir ciiz kabul edenlerin siklikla bagvurdugu
“.Allah sizlerin mmamnr zayt edecek degildi:  Siphesiz Allah,
insanlara ¢ok sefkatli ve ¢ok merhametlidir*® ayetindeki iman
kavraminm, amellere indirgenmesini dogru bulmaz.**
Maturidi’ye gore, ayet, Hz. Peygamber’i yalanlamada
agiriya kagcan ve bu nedenle Islama hicbir zaman kabul
edilmeyeceklerini diigiinen 6zel bir topluluk hakkinda inmis
olabilir. Bu baglamda, ayetin devaminda Allah’in sonsuz
merhameti hatirlatilarak, tévbe edilmesi halinde islenen
ginahlarin  affedilecegi, dolayisiyla, gerceklestirilecek

AAAAAA

gecen iman kelimesini namazla da te’vil eder. Ancak, klasik

342 TeVvilét, 6/172.

343 Ebu Hanife’nin benzeri biriman tanimi igin bkz. Eg’ari, Makélatu’l-islamiyyin/138.
344 Te'vilét, 6/172.

345 Bakara, 2.143.

346 Te'vilat,1/263.

347 Te'vilat,1/263-264.
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tefsirlerde oldugu gibi; “Allah, namazlarimz zayi etmez”**

seklinde bir degerlendirmede bulunmaz. Ona goére, ayete ve-
rilebilecek anlam séyledir: “Allah imamimzi zayi etmez’ ifadest,
Allah, Beytii’l-makdis’e dogru namaz kimanmizdan dolayr, imammiz

zayi etmez, anlamndadr. ..

iman Aydinlik, KUfUr Karanhktir

“De ki: Kor ile giiren bir olur mu? Ya da karanbklarla aydinlik bir olur
mu? Yoksa Allah’a, O’nun yarattigr gibi yaratan ortaklar buldular da bu
yaratma ile Allah’in yaratmasy onlara gire birbirine mi benzedi? De ki:
Her seyin yaraticist Allah’to: O, birdi; mutlak hakimiyet sahibidir ™™
Maturidi, ayette kullanilan karanlik (zulmet) ve aydinhk (nur)
benzetmesini, bu iki kelimeyi karsilastirarak aciklar. Zulmet,
mahiyeti geregi her seyi orterken; nur ise bu ortiyii/perdeyi
kaldirmaktadir. Matiiridi, imanin nura benzetilmesini, zulmet

perdesini kaldirip her seyi aydinlatmasiyla iligkilendirir:

“Tman, dayanmag oldugu hiiccet ve kesin delillerle bu ortiiyii kaldirr ve
her seyi aydanlatu: Iman, kesin delillerle her sevi aydinlatan ve parlayan

bir nwrdur. . .”3!

Matiridi, iman-nur benzetmesinde, hiiccet ve btirhan gibi
akli delillere vurgu yaparken, kifriin karanhga benzetilmesini
de bu delillerden yoksunluga baglar: “Kiiftir ise perdeleri kal-
diracak hiiccet ve delillerden yoksundur. Bu nedenle de highir
seyl aydinlatmayan bir karanhktir.(...) Boylece kafir, ama bir
insan gibi karanlkta kalir. Mimin ise akli delillere sahip oldu-

gundan, goren bir insan gibi aydinliktadir.”#?

348 Bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami’u’l-Beyén, Kahire, 2001, 2/12.

349 Te'vilat, 1/264. dyetteki ifadeyi, “La yudiu imanekum bi’s-saldti..” seklinde te'vil eden
Maturidi’nin bi’s-saléti kelimesindeki ba harfi cerini, ta’lil (sebebiyet) anlaminda
kullandigi gérilmektedir. Ba harfi cerinin séz konusu kullanimi igin bkz. Said el-
Afgani, el-Mucaz fi kava‘idi’l-lugeti’l-arebiyye, Daru’l-fikr, Beyrut, 2003/287-288.

350 13/Ra'd:16.

351 Te'vilat, 7/409.

352 Te'vilat, 7/409.
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Fisk ve iman

99353

“Hig miiman, fdsik gibi olur mu? Bunlar (elbette) esit olmazlar.

Mutezile ve Haricilerin, bu ayeti delil géstererek fasikin mii-
min olamayacaglm savundugunu aktaran Matiiridi, bu goru-
su ¢uriitmek i¢in fisk'in 1iki anlami tizerinde durur: Iki, imanin
z1dd1 olarak kullanilan fisk’tir ki bu anlamiyla fasﬂqn mumin
olarak nitelendirilmesi ve miiminlerle egit olmasi mtiimkiin de-
gildir.** Tkincisi ise kotiliiklerin ve giinahlarn kargihg: olan
fisk’tir ve Allah’t inkarin séz konusu olmadigi bu durumda,
fasik, miimin olarak isimlendirilebilir. Mattridi, bu ikinci an-
lamiyla fisk sahibinin miiminle esit oldugunu, giinahlarinin
bagislanip cennete girebilecegini Aur’an-i Kerim’den gesitli
ayetlerle®™ ispatlamaya cahgir.”® Matiiridi’ye gore, yukaridaki
ayetin, Allah1 Inkar eden fasiklar hakkinda kullanildigini
anlamak icin sadece birka¢ ayet sonrasina bakmak yeterli
olacaktir. Zira, fasiklarin cehennemdeki durumlarinin tasvir
edildigi sonraki ayetlerde®’ elem verici bu azabin, inkarlarinin
ve yalanlamalarinn bir sonucu oldugu bildirilmektedir.*"

Kalp MGhirlenmesi

“Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlar dyetlerimden uzaklas-
tracagvm. (Onlar) biitiin dyetler: gorseler de ona iman etmezler. Dogru
yolu girseler onu yol edinmezler. Ama sapiklik yolunu gorseler onu (he-
men) yol edinirler. Bu, onlarn, dyetlerimizi yalanlamalar: ve onlardan

hep gafil olmalar: sebebiyledir. >

Matiiridi, ayetteki, “Yeryiiziinde haksiz_yere biiyiikliik taslayanlan
dyetlerimden uzaklastiracagim™ ifadesini, iki sekilde aciklar: Ilki,
Hasan Basri’den aktardigy; kiiftirde gelinen son noktayla bir-
likte kalbin kararmasi ve artik hicbir hakikati kabul etmeyecek
duruma gelmesidir.*® Ikinci olarak ise Allah’in uzaklagtirma-

353 32/Secde:18.

354 Telvilat, 11/283-284.
355  4/Nisd: 31,48, 116.
356 Te'vilat, 11/284.

357 32/Secde: 20-21.
358 Te'ilat, 11/283.

359 7/Araf:146.

360 Te'vilét, 6/63.
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sin1, kafirlerin yoldan ¢ikma ve sapma eylemlerini yaratma-
s1 olarak aciklar. Bu baglamda, Allah’in kafirler i¢in secimi;
O’na diigmanhg segen kafirlerin bu se¢imini se¢mektir. Kibir
ve 1natlari sebebiyle, gercegi bile bile kabul etmeyen inkarci-
larda gergeklesecek olan kalp miuhiirlenmesi, bu eylemlerinin
dogal bir sonucudur. Saptirma ve mithtrleme fiillerinin, Al-
lah’a nisbet edilmesi ise yaratma cihetiyledir.*®' Matiiridi, bu
acgiklamalarin kanmitlamak icin su iki ayeti delil olarak getirir:

“Onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini (dogru yoldan) saptirdr.”™**

“... Anlamayan bir toplum olmalarimdan dolayr, Allah onlarm kalple-
rint gevirmagtar. %

Maturidi, ayetin devamindaki, “Dogru yolu gorseler onu yol
edinmezler. Ama sapklik yolunu gorseler onu (hemen) yol edinirler” ifa-
desini de dogru ve yanhgin farkinda olmalarina ragmen, sap-
kinhgi bilerek tercih ederler, seklinde yorumlar.**

iki Sirk Kategorisi
“Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasim bagislamaz. Bunun di-
sindaki giinahlan, diledigr kimseler win bagiglar. Allah’a ortak kogsan,

- 2865

kuskusuz, derin bir sapikliga diismiistiin

Sirk iki forma sahip olup, bu ikisi arasinda herhangi bir
fark bulunmamaktadir: Ilki, rububiyyet ve uluhiyyette Al-
lah’a ortak kogmaktir. Ikincisi ise Allah’tan bagkasina ibadet
ederek, O’nun digindaki diger varhiklar1 mabud edinmek-
tir.**° Maturidi, sirkin bu iki formunun kategorik acidan 6zdes
olmasini su ayetle delillendirir:

“De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insamm. Yalmzea bana, ‘Sizin
ilahimz ancak bir tek ildhtr’ dive vahyolunuyor. Kim Rabbine kavug-
mayr umuyorsa yararl bir is yapsin ve Rabbine thadette kimseyt ortak
kogmasin. 7

361 Tevilat, 6/64.
362 61/Saff: 5.
363 9/Tevbe:127.
364 Te'ilat, 6/65.
365 4/Nisa: 116.
366 Tevilat, 4/38.
367 18/Kehf: 110.
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Ayette, Allah’m tekligi ile ibadette O’na ortak kogmama
emrinin birlikte kullanilmasi, sirkin bu iki formu arasinda
herhangi bir fark bulunmadigini gésterir.**® Nitekim, putlara
tapma, uluhiyyet ve ibadetteki sirkin en somut 6rnegidir. Tev-
hit ehlinden bazilarmin kabul ettigi sekilde, riya da ibadette
sirk olarak gorilebilir.® ayette, sirk d1§1ndak1 diger gtinahla-
rin affedileceginin bildirilmesi ise Haricilerin, “Her gtinahkar,
musriktir” iddiasin ¢iiritmektedir. Matiridi, sirk icin t6vbe
kaplslm kapatmaz ve sirkin tovbeyle birlikte affedilebilecegi-
ni soyler.*”

Ug inkar Kategorisi

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirilent teblig et. Eger bunu yap-
mazsan, O’nun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemas olursun.
Allah, seni insanlardan korur:. Siiphesiz Allah, kdfurler toplulugunu hida-
yele erdirmqyea‘ektir 7

AAAAAA

Peygamber 1 engellemek isteyen inkarcilar: (migrikleri) u(; kis-
ma ayirir. 1ki, “Inkdr edenler, ‘Biz bu Kur'an’a da ondan inceki kitap-
lara da asla inanmay1z’ dediler’™™ ayetinde oldugu tizere, agik bir
sekilde inkarcihiklarim bildirenlerdir. Ikincisi, “Hani kdfirler sen:
tutuklamak veya oldiirmek, ya da (Mekke'den) ¢ikarmak win tuzak ku-
ruyorlards. ..”*™ ayetinde haber verilen, Hz. Peygamber’i tutuk-
lamak veya 6ldtiirmekle tehdit eden kimselerdir. Sonuncusu ise
Hz. Peygamber’e davasindan vazgecmesi i¢in kadin, mal vb.

seyler teklif edenlerdir.*”*

Kendilerine Bir Gi¢ Kaynag Olmasi igin Allah Diginda
Tanrilar Edinenler

“Onlay; kendileri 1gin kuvvet ve 1zzet (kaynagy) olsunlar diye, Al-
lah’tan bagka ilahlar edindiler ™

368 Te'vilat, 4/38.

369 Te'vilat, 9/114.

370 Te'vilat, 4/37.

371 5/Maide: 67.

372 34/Sebe: 31.

373 8/Enfal: 30.

374 Te'vilat, 4/272-273.
375 19/Meryem: 81.
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Matiiridi, migriklerin puta tapmakla umduklarn izzet ve ge-
refi iki sekilde aciklar. Ayette sozii edilen izzet, Mekkelilerin
diger putperest toplumlara 6nderlik etmelerini ve bu sayede
avantajh ve ustiin bir konuma sahip olmalarini ifade eder. Ni-
tekim, bu otoritelerinin sona erecegini bildiklerinden, hakika-
ti kabulde diren¢ gostermiglerdir.’”® ayetteki izzet terimi, giig
ve yardim beklentisi olarak da anlaglabilir. Zira putperestler,
Allah’tan bagka ilahlar edinmekle diinya ve ahirette iki farkh
glice ulagmay1 hedeflemekteydi. “Senz dlahlarmmizdan bazilar: fena
carpmug, demekten bagka bir sey siplemiyoruz...”””” ayetinde anla-
tildig1 tizere, putlarina doga ustii giicler yakistiran misrikler,
dinyada iken bu sahte tanrilarindan yardim bekliyor; ahiret-
te ise onlarin kendilerine gefaat¢i olacagina inaniyorlardi.*”®
Matiiridi, putpereslerin sefaat beklentisini, “...0’nu burakyp
da bagska dostlar edinenler; ‘Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok
yaklastsinlar diye ibadet ediyoruz’ derler...””” ayetiyle 6rneklen-
dirir. Gergekte ise bu sahte ilahlar, Kiyamet gtininde kendi-
lerine tapanlarin ibadetlerini reddedecek ve onlara diiyman
kesileceklerdir.*®

Allah’tan Baskasini Veli Edinenin Durumu

Allah’tan bagkalarin dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen
aoriimeegin durumu gibidir: Evlerin en dayamiksizi ise siiphesiz oriimeek
evidir. Kegke bilselerdi!”™'

Ayetteki orimcek evi benzetmesi putperestler i¢in kullaml-
migtit. Oriimcek evi ile putperestlerin durumu arasinda soyle
bir benzerlik bulunur: “Bu, 6riimcegin sogukluk ve sicakliktan
korumak, értmek ve kapatmak gibi bir evden beklenen ya-
rarlar saglamasi amaciyla edindigi (6rdigi) ev gibidir. Ken-
disinden beklenen faydalara ihtiya¢ duyulan bir zamanda bu
evin fayda etmemesi gibi, putperestlerin, kendilerinden men-
faat umarak ilah ve mabtd edindikleri putlar da onlara fayda

376 Te'vilat, 9/163;10/48.

377 11/H0d: 54.

378 Te'vilat, 9/163-164.

379 39/ZUmer: 3. Putperestlerin bu iki yizlU tutumu igin bkz. Te'vilat, 11/299.
380 Te'vilat, 9/164.

381 29/Ankebut: 41.
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getirmeyecektir. Putlara ibadet etmelerinden ve onlar ildh
edinmelerinden umduklar faydayi, en ¢ok ihtiyag duyacaklar
zaman yanlarinda bulamayacaklardir...”*%

Matiridi’ye gore, Allah’tan bagkasini dost edinen putpe-
restlerin durumu, esasen, 6rumcek evinden de daha asag: bir
derecededir. Zira 6riimeek aginda dahi ériimcege yarar sag-
layacak herhangi bir unsur var iken, putlara tapmada ise elde
edilecek hichir menfaat bulunmamaktadir. Bununla birlikte
ayette bu benzetmenin kullanilmasi, yaratilmiglar nezdinde
orimcek evinden daha zayif ve daha dayaniksiz bir sey bulun-
mamasindan kaynaklanir.® Matiiridi, aym nedenden 6turt,
Kur’anda inkarcilarin amellerinin riizgarda savrulan kiile®**
ve 1ss1z bir ¢oldeki seraba® benzetildigini soyler. Zira bu tas-
virler, yok olusun ve gerceklikten uzak olmanin yaratilmiglar
nezdindeki en iyi resmidir.**

Sefaat

Allah, gikleri ve yeri, tkisi arasindakiler: alt giinde (evrede) yaratan
sonra da Ars’a kurulandw: Sizin win O’ndan baska hichir dost, higbir
sefaatgi yoktur. Hald diigiiniip ogiit almayacak misimz?” 7%

Matiridi, ayetteki “Sizin igin O’ndan bagka higbir dost, highir
sefaatgt yoktur” ifadesinde gecen vell kelimesini, Rab ve Tlah
anlaminda acgiklar. Buna gore; Allah’tan bagka veli ve sefaat-
¢i olmamasi, Allah’in diginda, insanlar yonetecek ve ahirette
gunahkarlarin azap gérmelerini engelleyecek bagka bir Tah’in
bulunmamas1 demektir. Matiiridi, 6zel olarak digtinilmesi du-
rumunda ise ayetteki ifadenin, putperestler i¢in uyari ve tehdit
niteliginde oldugunu soyler. Zira, Allah ile aralarinda araci ol-
masl i¢in taptiklar putlar, ahirette onlara sefaat edemeyecek ve
O gtin hicbir dost ve yardimcilar bulunmayacaktir. ™

382 Te'vilat, 11/123-124.
383 Te'vilat, 11/124.

384 14/ibrahim: 18.

385 24/Nur: 39.

386 Te'vilat, 11/124.

387 32/Secde: 4.

388 Te'vilat, c. 11, s. 266.
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Ahirette Ayricalik Anlaminda Sefaat

“Inanan kullarima siyle, namaze dosdogru kulsinlar; highir aliveris
ve dostlugun bulunmadigr bir giin gelmeden ince kendilerine nzik olarak

- 2389

verdigimiz seylerden Allah yolunda gizlice ve agiktan harcasinlar.

Matiridi, ayetteki “dostlugun bulunmadigr giin” ifadesini,
“Diinya nimetleri i¢in kurulan dostluklar, ahirette kar ge-
tirmeyecektir” geklinde yorumlar.*®* Dahasi, bu dostluklar
ahirette diismanlhiga dontsecektir. “...Sonra kwyamet giiniinde,
kiminiz kiminizi inkdr edip tamimayacak; kiminiz kiminize ldnet ede-
cektir” ayetini*®' 6rnek veren Maturidi, dinyada Allah i¢in
kurulmayan tiim dostluklarin, ahirette digmanhga donis-
meye mahkim oldugunu savunur. Matiridi, bu yalanci dost-
lugun sefaatle baglantisini ise soyle kurar: “Tkinci olarak dyet su
anlama da gelebilir: O giin, onlara sefaat etmek isteyen sefaatgilerine ve
dostlarina izin verilmeyecektir veyahut 1zin verilse dahi sefaatlert kabul
gormeyecektir. "%

Allah’in ve insanin Sefaati

“O giin, Rahman’in izin verdigi ve soziinden razu oldugu kimseden
bagkasinn sefaati fayda vermez. ™"

Matiridi’ye gore sefaat, hakkinda Kur’an ve Stinnet’te en
fazla delil getirilen konularin baginda gelmektedir.*** Sefaat’in,
“bagkalarinin yaninda kiymet ve deger kazanmasi i¢in kiginin
iyl yanlarindan bahsetme” ve “dua” anlamlarinda aciklandi-
g1 kaydeden Mattiridi, her iki tanimi da dogru bulmaz. Zira,
Allah’in, kullarinin iyi ve kot tiim héllerinden her an haber-
dar oldugu diigtintilecek olursa, yapilan ilk tanimin gecersizligi
ortadadir.*” Mattridi, sefaatin salt dua anlamina gelmemesini
de duanin kapsam ve simirliliklariyla agiklar. Duanin, ginahkar
olsun veya olmasin herkes icin yapilabildigine dikkat ¢eken

389 14/ibrahim: 31.

390 TeVvilat, c.7,s.500.

391 29/Ankeb0t: 25.

392 Teilét, c.7,s.500.

393 20/Té&hé&:109.

394 Te'ilét, c.3,s.360.

395 Tevilét, c.3,s.361;c.9,s.168.



M. Sait Kavsut

Maturidi, hakkinda ceza gerektirmeyen fillleri de icerecek
sekilde yapilacak bagislanma talebini/gefaati, hikmetten
yoksun abes bir durum olarak niteler®*® Matiridi’nin bu
sozlerini 6nermesel mantik diliyle “her sefaat dua oldugu
halde, her dua, sefaat degildir” seklinde anlamak mumkiin-
dir. Matiridi, bu noktadan hareketle sefaatin, ceza ve azabi
hak etmis kimseler i¢in bir anlam ifade ettiginin altin ¢izer
ve Mutezile’nin “Biiylik glinah sahibi bagiglanmaz” tezinin
curidigunu savunur®”’ Sefaatte, bagiglanma anlamimi 6n
plana ¢ikaran Matiiridi, Allah’in gefaate yetkili kildigr kimse-
lerin kim olduguna ise 6zel olarak deginmemistir. Ancak yu-
karidaki ayette gecen “Rahman’in izin verdigi ve soziinden razu oldu-
Su kimse” ifadesini aciklarken, bu kimseler icin, kelime-i tevhit
ve kelime-i gehadete samimiyetle bagh kalanlar geklinde genel
bir degerlendirmede bulunur.**® Ayrica, Mtiminlerin birbirle-
rini affederek de birbirlerine gefaat edecegini séyler.*”” Tum
bu veriler 1g181inda, denebilir ki Matiiridi, Kur'an-v Kerim’de
insana atfedilen sefaat kavramini, baskasinin gtinahinin affina
vesile olacak sozel veya eylemsel bagislanma talebi olarak
yorumlamistir.

lyi ve K&tU Sefaat

“Kim iyt bir sefaatte bulunursa o sefaatten payr vardur ve kim kitii bir
sefaatte bulunursa ondan payr var ve Allah her seyi bilir korw: "
ve kotu sefaat (sefa’atun seyyietun) kavramlar i¢in farkh ta-
nimlamalar getirir. Buna gore iyi sefaat, hayir duasi; kotu se-
faat ise bedduadir.*" “Hayra sebeb olan, onu yapan gibidir” ha-
disiyle*? birlikte dugtintldiginde ise iyi sefaat, guizel bir igte
aracilik etmek; kotu gefaat ise cirkin iglerde araci olmak, de-
mektir. Maturidi, bu bilgilere ek olarak, ayette gegen sefaatin,

396 Tevilgt, c.3,s.362.

397 TeVvilét, c.9,s.168.

398 TeVvilat, c.9,s.237.

399 Tevilgt, c.3,s.363.

400 4/Nisé: 85.

401 Te'vilét, c. 3, s. 359.

402 Tirmizi, SUnen, “llim”, 14.
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ortaklik anlaminda aciklandigini da aktarir. Bu anlamiyla da
1y1 ve kot sefaat, sonucunda fayda veya zarar gorilen iglerde
yapilan ortakhgi ifade eder.*”

403 Te'vilat, c. 3, s. 359-360.



Tarih ve Toplum Yasalari

RIZA KORKMAZGOZ*

Tarihe Atifta Bulunmanin Ana Gerekgeleri

Yerytizinde gezmek ve gecmis milletlerin yagsam hikayele-
rinden (kussa) hisse ¢tkarmak, Kur’an’in insanlara verdigi sik
ogutlerdendir.! Bu yagam hikayelerinin olugturdugu tarih, bir
ibret vesikasi olarak sunulmakta, tim insanlik i¢in bir beyan,
sorumluluk sahipleri icin Aidayet ve mev’ize/0giit olarak nitelen-
dirilmektedir.

Andolsun onlarin (gegmas peygamberler ve iimmetlerinin) kissalarinda
akil sahipleri igin pek ok ibret vardu:™*

Kissalar, aklin konusu yapilmakta ve ancak tarihten ibret
alindig1 zaman, akil insana gercek fayda saglayabilmektedir.’®

“Sizden ince de nice wygulamalar (siinen) gelip gecti. Oyleyse gezin
yeryiiziinii ve hakikati yalanlayanlarm sonunun nasil oldugunu goriin.
Bu, biitiin insanliga iletilmis tarifsiz bir bildidir ve sorumluluk bilinct
taswanlar igin de bir rehber ve igiittiir.

Ayetteki “bu” ile kastedilen Kur’an olabilecegi gibi, Allah’in
gecmis milletlere yonelik uygulamalar yani sinnetullah basgka
bir diger ifadeyle toplumsal degisme yasalar: da olabilir.”

Bunlardan baska Kur’an tarihin hikdye edilme gerekcesi-
ni ayni kelime kokiinden gelen ‘zikr’ ve ‘tezkire’ terimleriyle

* Dog¢.Dr,, 19 Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi

1 3/Al-i imrén: 137; 6/En‘am: 11; 12/Yusuf: 109; 16/Nahl: 36; 22/Hac:46; 27/Neml: 69;
29/Ankebut: 20; 30/R0m: 9; 35/ Fatir: 44; 40/Gafir: 21,82; 47/Muhammed: 10.

12/ Yusuf: 111.

Te'vilat, 7/376.

3/ Al-i imrén: 137-138.

Te'vilat, 2/431.
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ifade etmektedir. Kur’an’in tarihi tiim insanlk i¢in bir ‘zikra’
yani 6gut ve uyar1®, peygamberlere iman edip onlar1 tasdik
edenlerle yalanlayanlarin akibetlerini hatirlatan bir ‘tezkira’
niteliginde takdim etmektedir. Tarihin ‘tezkire’ olmas: iki an-
lama gelebilir. Birincisi, gegmigin bir igaret, ayet, ibret, 6git,
uyar1 olmast anlamindadit. Yani “biz bu haberleri sizin i¢in
ibret kildik, Allah’in birligine ve kudretine de bir ayet ve delil
yaptik.

Ikincisi, “biz bu haberleri sizin icin bir ‘tezkire’ (mesaj)
kildik, yani bunlar sizin i¢in, kiyamete kadar, okuyup o6gut
alacaginiz ve bu bakimdan Allah’mn size vermis oldugu nimet-
lere gtikredeceginiz bir Kur’an kildik.”® Bu ¢ercevede Kur’an
ge¢mis Ummetlerin haberlerini zikrettigi yerde zikir olarak ni-
telendirilmigtir.

“Iste biylece gegmistekilerin haberlerinden bir kismum sana anlatwo-
ruz. Siiphesiz ki tarafimizdan sana bir zikir verdik.”®

‘Jikirle Kur’an veya Peygambere ait bir geref ve kiyame-
te kadar kendisine tabi olanlarla birlikte ulagilacak sohret ve
itibar kastedilmis olabilir."” Bu bakimdan ‘zikir’ olan Kur’an,
ge¢cmis Ummetlerin kissalarini, sonraki toplumlarin disintp
ibret almasi icin hatirlatmaktadir.

Araf suresi 127. ayeti, Kur’an’da kissalarin ve ge¢mis millet-
lerin haberlerinin zikredilmesindeki yedi hikmeti icermektedir:

a-Kissalarda Hz. Muhammed’in risalet ve niibiivvetini is-
pat eden deliller vardir. Giinkii bu kissalar ve haberler Tevrat
ve Incil’de de acik olarak bulunmaktadir. Yahudi ve Hristi-
yanlar, Hz. Muhammed’in konugtugu dilin kendi kutsal ki-
taplarinin dilinden ayri oldugunu, onun bu kissalar1 dinleyip
6grenerek, sonra da, oldugu gibi kendilerine anlatacag: her-
hangi bir kimseye gidip gelmedigini biliyorlardi. Ttm bunlar
Hz. Muhammed’in s6z konusu kissalar: gaybi bilen Allah’tan
ogrendiginin delilidir.

Te'vilGt, 7/263.

Te'vilGt, 16/56-57.

Te'vilat, 16/57.

20/T&ha: 99. Ayrica bkz. 3/Al-i imran: 58; 15/Hicr: 9.
Tevilat, 9/233.
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Riza Korkmazgdz

b-Insan fitraten haber ve olaylar dinlemeyi sever. Bu sevgi
insanlarm kalbine yerlestirilmigtir. Oyle ki bu fitri meyil sebe-
biyle bir insan kendisine kulak versinler, kendinden dinlesinler
diye hikaye uydurabilmektedir. Dolayisiyla Kur’an insanlar
kendine kulak versinler ve dinlesinler diye onlara bu kissa ve
haberleri bildirmektedir ki bu, en giizel ve en uygun bir yon-
temdir. Zira Kur’an “biz gegmis milletlerin haberlerini sana en gii-
zel bir sekilde anlatoruz”"" diyerek hikdye yonteminin en giizel
yontem oldugunu haber vermektedir.

c- Kur’an insanlara ge¢mis immetlerin fesatlari ve peygam-
berleri yalanlamalar sebebiyle baglarina gelen yok oluglar ve
gesithi azaplart bildirmek ve fesat ¢ikaran ile 1yi igler yapan
insanlarm akibetini haber vermek i¢in kissalar1 hikaye etmek-
tedir. Béylece muhataplarim yok olusa stirtikleyen bu eylemleri
islemekten vazgecmeleri amaglanmaktadir.

d- Kur’an, nebilerin ve resullerin diigmanlarina nasil mu-
amelede bulunduklarimi ve digmanlarin da peygamberlere
nasil davrandiklarini insanlar bilsin de, onlar da kendi dis-
manlarma peygamberler gibi davransinlar diye kissalar zik-
retmektedir.

e- Migrikler beserden bir peygamber gelmesini kabul ede-
miyorlardi. Allah kissalar yoluyla 6nceki tiim peygamberlerin
de insanlardan gonderildigini bildirmis oldu.

f- Misrikler putlara tapiyorlar ve diyorlard: ki; “babalarimiz:
bur din iizere bulduk, biz de onlarn izlerine uyariz.”* Kur’an mutlu
ve bahtiyar olan peygamber atalar ile mutsuz ve giinahkar
olan atalarim kissalar icerisinde haber vererek onlara adeta
soyle demektedir: “Atalarinizdan nasil da mutsuz ve giinahkar
olanlarma tabi oldunuz? Onlara degil de huzurlu ve bahtiyar
olan peygamberlere tabi olsaydiniz ya?”

g- Kur’an kissalar tizerinden, iyiligi emir ve kotulikten
nehyin nasil yapilmas: gerektiginin yontemini anlatmaktadir.
Bunu yaparken ayni zamanda, iyi insanlar1 6limlerinden son-

1 12/Yusuf: 3.
12 43/Zuhruf: 23.
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ra da anmakta ve onlar1 sanki canh insanlar haline getirmek-
tedir."?

“(Ey Muhammed!) Iste bu, ( halk heldk olmus) memleketlerin ha-
berlerindendn: Biz onu sana anlatiyoruz; onlardan (bugiine kadar 1zlert)
kalan da vardv; bigilmis ekin (gibi yok olan) da vardu:'*

Matiiridi bagka bir ayetin izahinda, degisik ifadelerle, kissa-
larm Gg ayr1 hikmetini soyle ifade etmektedir:

Birinct hakmet, peygamberin peygamberliginin delili olmasi,
thincisy, takva ehli i¢in ibret olmasidir. Zira Kur’an, kissalar
icin “Iste bunda, ahiret azabindan korkanlar igin elbette bir dyet var-
dir® buyurmaktadir. Ugiinciisii ise miisrik ve inkarcilar, sirk ve
inkarlarindan vazgegirmektir.'®

Maturidi, Mumtehine suresinin 4. ayetinin tefsirinde de
6nceki toplumlarin haberlerinin Kur’an’da yer almasida asil
gayenin, Muhammed timmeti i¢in ibret olmast oldugunu ifa-
de ederek bunu soyle aciyor: Ge¢gmis immetlerin miminleriy-
le ilgili haber verilen kissalar, bu immet icin bir hatirlatma,
inkarcilara karst takinacaklar tavrr ve miiminlerin diger im-
metlerin inkarcilarina kargt yaptiklar gibi, onlardan nasil ayr
duracaklarini, yani onlardan ayr ve kendilerine has bir mii-
min kimligini nasil insa edeceklerini 6gretme mahiyetindedir.
Gegmig immetlerin inkarcilariyla ilgili haber verilen kissalar,
bu iimmetin kafirlerine yonelik olmak tizere, 6ncekilerin yap-
tiklarimi yapip da onlarin hak ettikleri cezanin bir benzerine
ugramamalari i¢in bir korkutma niteligindedir. Peygamberler-
le ilgili olanlar ise, Hz. Muhammed’1, basina gelen bazi sikin-

tilardan dolayi teselli etmek igindir."’

13 Teilat, 6/27-29. Ayrica bkz. 17/145-146.
14 11/H0d: 100.

15 1/H0d:103.

16 Tevilat,7/234.

17 Te'vilét, 15/107.
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Kur’an’in Tarih Algisini Olusturan Ana Terimler

Kissa: Tarihin Aktérlerine Ornek Yasamlar

“(Ey Muhammed!) Biz, sana bu Kur'an’t vahyetmekle gegmis mal-
letlerin haberlerini sana en gergekgt sekliyle anlatiyoruz. Gergek su ki sen
bundan ince (bu haberleri) elbette bilmeyenlerden idin.”"*

Kissa, fhaber anlamindadir. Gergek kissa da, gercek haber
anlamina gelmektedir.' “Kissalarin en giizeli”, “en dogrusu”
anlamindadir. “Allah soziin en giizelini, birbiriyle uyumlu ve bikilma-
dan tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi”® ayetindeki “so6ztn
en giizeli” ifadesi de, “en dogrusu” anlamina gelmekte ve an-
latilanlarin gergekligine vurgu yapilmaktadir.?!

Buna gore, Kur’an en giizel kissalar1 en giizel ve en dogru
sekilde haber vermektedir. Her is1i hikmetli olan Allah, kissa-
lar sirf tarihsel bir hikaye olsun diye degil, bilakis gercek bir
amaca matuf olarak anlatmaktadir. Bu amag tevhidi, ntibtv-
veti ve 6limden sonraki yasamu (medd) ispat etmektir.*> Miimi-
nin kafir, kafirin de miimin olma imkan ve ihtimali bulundu-
gundan, Kur’an’daki kissalar, bir biitiin olarak, tim insanlhigin
irsadi ve hak tzere sabit kalmas i¢in anlatilmigtir.”?

Kur’an, kissalar1 ibret vesikalari olarak takdim etmekte ve
tarihin aktorleri olmaya aday tiim insanlara ve daha ozelde
muminlere érnek yagamlar sunmaktadir.

Andolsun onlarin (gegmas peygamberler ve iimmetlerinin) kissalaninda
akul sahiplert in pek gok ibretler vardu: (Bu Kur’an) uydurulabilecek bir
soz degildir: Fakat o, kendinden incekiler tasdik eden, her seyi agiklayan
(bir kitaptir); iman eden toplum i¢in bir rahmet ve bir hidayettir.”**

Kur’an ge¢cmis immetlerin kitaplarim tasdik eder, insanla-
rin hayat i¢in ihtiya¢ duydugu seyleri agiklar, inananlari yan-
ligtan dogruya sevkeder ve onlara rahmet kaynag: olur.

18 12/Yusuf: 3.

19 Te'vilat, 2/324.

20  39/Zimer: 23.

21 Te'vilat, 7/269.

22 Te'vilat,14/231

23 Te'vilat,7/263.

24 12/Yusuf: 1.

25  Te'vilat,7/376-377.
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Nebe’/Enbd’: Gelecege D6nuk Yokolus Haberleri

Kur’an’da ge¢mis toplumlarin yasamlari birgok yerde
“nebe - L' ve cogulu “enba’ - ¢l 7 kelimeleri kullanilarak
ifade edilir. Kelimeyi, ‘haber’ ve ‘olay’® geklinde tefsir eden
Matiuridi'nin de ifade ettigi gibi kelime olumlu ve olumsuz
tim durumlar kapsayacak bir sekilde inkarcilarin helakini
ve hakka sahip citkanlarin kurtulusunu ifade etmek icin kulla-
nilmugti?” Nuh, Ad, Semud kavmi, Ibrahim halki, Meyden a
halisi ve alt1 Gstiine getirilmis kentlerin felaket haberleri bagla-
minda ‘nebe’* kelimesi kullanilmigtir.?® Ashab-1 Kehf’in haberi
baglaminda kelime olumlu bir kullanim kazanmigtir.’

Nebe’ kelimesi Kur’an’da ‘gelecek tarii’i ifade edecek bir kul-
lanima sahiptir.

“Her haberin gergeklesecegi bir zaman vardw: Yakinda siz de gergegi
bileceksiniz.”** Maturidi bu ilahi ifadenin “her igin bir hakikati
vardir” ve “her haberin kendisine varacagi bir gayesi vardir”
seklinde tefsir edildigini ifade ettikten sonra, bir 6nceki ayetle
iligkisi icerisinde, ticiincti bir anlamdan daha s6z etmektedir.
Buna gore anlam, “/er haberin gergeklesecegi bir zaman vardw; yani
ben sizin iizerinizde koruyucu degilim, fakat mallarimzi ganimet, nesil-
lerinizi de esir olarak alacagima dair haberin gergeklesecegi bir zaman
vard’™" diyerek Peygamber, miigriklere karsilagacaklari kesin
bir durumu haber vermektedir. Burada ilahi bir yasadan soz
edilmektedir. S6yle ki “hakke inkdr edenler helak edilecek, onlara ve
tiim yeryiiziine salih kullar varis olacaktu:”* Bu ¢ercevede Kur’an
gelecek bir zamanda gerceklesecek helaki de “nebe’ kelime-
siyle ifade etmektedir.

26 Tevilat,7/87.

27  Tevildt, 5/53. Adem'in iki oglunun hikayesi “nebe”kelimesiyle ifade edilmis ve kelime
ne olumlu, ne de olumsuz, nétr bir kullanima sahiptir. Bkz. 5/Maide: 27; 12/Yusuf: 102;
20/Téha: 99; 28/Kasas: 3;

28  9/Tevbe: 70. Kelimenin kisi ve toplumlarin helaki baglamindaki haberleri anlaminda
kullanimina &rnek olarak bkz. 7/Araf: 101, 175; 10/Yunus: 71; 11/H0d: 49, 100, 120;
14/ibrahim: 9; 26/Suara: 69;64/ Tegabin: 5.

29  18/Kehf: 13. Ayrica bkz. 28/Kasas: 66.

30 6/Enam:67.

31 Teilat5/96.

32 “Andolsun Zikirden sonra Zebur'da da “yeryz{ iyi kullarima kalacaktir” diye yazmigtik.”
21/Enbiya: 105.
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“Gergekten onlay, kendilerine Hak geldiginde onu yalanlamuiglard. Fa-
kat yakinda onlara alay ettikleri seyin haberler: gelecektir. ™

Nebe’ salt haber ve bilgi degildir, bilakis, peygamberlerle
alay edenlerin baglarina gelen felakettir. Dolayisiyla Mek-
ke miigriklerine gelecek olan sey, sadece ge¢mis toplumlarin
haberleri degil, helakin ve acele gelmesini istedikleri azabin
bizzat kendisidir.** Baska bir ifadeyle gelecek olan haber ku-
lakla duyulan bir haber degil, tim varhiklariyla duyacaklar
bir haberdir. Bu bakimdan Kur’an’da hem ge¢miste olmusg ve
hem de gelecek bir zamanda gergeklesecek helak “nebe’ ke-
limesiyle ifade edilmistir.

Kur’an vahiy ile gelen hakikatleri “nebetin azim” (biiyiik
haber) olarak nitelendirmektedir.

“De ki: “Bu (vahiy ile gelen) ¢ok onemli bir haberdir. Ama siz ondan
iz ¢eviriyorsunuz.”™ '

“Biiyiik haber” ifadesinin iki ayr1 yorumu vardir: Ilk olarak
bundan kasit, Kur’an’dir. Zira Kur’an’da hakikati yalanlayan
ve ona kargi inatlasanlarin nigin helak edildiklerinin, kurtu-
luga erenlerin de nicin ve nasil kurtulduklarinm bilgisi vardr.
Bununla beraber alinmasi ya da sakinilmas: gereken seylerin
bilgisi, ahiret, cennet, cchennem, insanlarin lehine ve aleyhi-
ne olabilecek her geyin bilgisi onda mevcuttur. Bu bakimdan
Kur’an “biiyiik bir haber” dir. Ayet, bir takim insanlarm Kur’an’
tefekkiir etmekten kagindiklarini bildirirken zimnen, “tefekkir
ve teemmiil etselerdi yukarida ifade edilen her seyi idrak eder-
ler ve onlarn bilgisine ulagirlard” demek istemektedir. Ikinci
olarak, buyiik haber’den kasit, yeniden dirilis ve hagirdir.*®

Hadis/Ehadis: Efsaneye Cevrilmis  Milletlerin

Hikayeleri

Kur’an’da tarihsel olaylar baglaminda kullanilan “hadis -
< terimi, kissa, haber, hikiye, olay” anlamlarmda tefsir
edilmigtir. Musa’nmin bagindan gegen olay, Ibrahim’in ikrama

33 6/En‘am: 5. Benzer bir dyet igin bkz. 26/Su‘ard: 6.
34  Teilat,5/13.

35 38/S&d: 67-68.

36 Te'vilat, 12/276-277.
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mazhar olmug misafirleri hakkindaki kissa®”, Firavun ve Se-
mud kavminin ordularmin olayi®®; “hadis” kelimesiyle ifade
edilmisti. Kur’an’da bu kelime olumlu ve olumsuz tarihsel
olaylar i¢in kullanilmigtir. Matiiridi “hadis” kelimesini “olay
ve haber” anlaminda tefsir etmistir.*’

Kur’an’in tarihsel stire¢ icerisinde yaganan toplumsal yok
oluslar i¢in kullandigi terimlerden birisi durumundaki “eha-
dis- Eualaf ”, “efsane” veya “ibretlik hikayeler” anlamindadr.

“Sonra biz pespese peygamberlerimizi ginderdik. Herhangt bir iimme-
le peygamberlerinin geldigi her defasinda, onlar bu peygamber: yalanla-
dilar; biz de onlart birbiri ardindan yok etttk ve onlar: ibret hikdyelerine
doniigtiirdiik. Iman etmeyen bioyle kavimler yok olsun. “*°

Helak edilen toplumlar, helakten kurtulanlar ve sonraki ne-
siller i¢in ibret hikayelerine donustirilmustir.*

Ayet/Ayat: Allah’in Canlilar Evrenindeki Etkinlik isaretleri

Acr azaptan korkanlar igin orada bir dyet/isaret burakik.

Bir onceki ayette Lt kavminin helakinden séz edildikten
sonra bu ayette bu kavmin helakinin sonraki nesiller i¢in ib-
retlik halinden “ayet” olarak bahsedilmektedir. “Yani helak
ettigimiz Lt kavminde, kendilerinden sonra gelenler icin bir
ayet ve ibret vardir. Bu bagka bir ayette de su sekilde ifade
edilen geydir:

“(Ey wnsanlar!) Siz onlarin yanlarindan gegip gidiporsunuz: sabahle-
yin ve geceleyin. Hald akullanmayacak misinaz?”"

Yani siz gece, giindiiz helak edilen toplumlarin mekanlarin-
dan geciyorsunuz ve nigin helak edilip azaba maruz kaldikla-
rit biliyorsunuz. Onlar yalanlama ve inat yiiziinden helake
ugradilar, kurtulanlar ise hakki tasdik yani iman ve Islamla
kurtuldular. Bu kendilerinden sonra gelenler icin kesin bir

37 51/Zariyat: 24.

38  85/Buruc: 17-18.

39  Te'vilat, 9/182. Benzer bir dyet igin bkz. 34/Sebe’: 19.
40  23/MUminun: 44.

41 Teilat, 10/30; 11/420.

42 51/Zariyat: 37.

43 37/Saffat: 137-138.
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mesaj ve isaret(ayet)tir.”** Bu isaretleri okuyanlar, helak edilen
toplumlarin eylemlerinde bulunmaktan kacinirlar.®

Matiridi tim Kur’an kissalar: icin goyle bir yargida bulu-
nuyor: “Musa, Lut, Ibrahim, Hid, Semud kissalar ve bunlar
gibi tim haberler “yeryiiziinde, goniilden nanmus olanlar iin ilahi
isaretler (Gydt) vardi™® ayetinin yorumudur. Zira Allah’in yerytu-
ztindeki ayetleri iki gekilde olur. Birincisi, Allah’in yeryiiziinde
yaratmig oldugu mahlukat dairesinde, ikincisi ise, 6nceki top-
lumlardan peygamberleri yalanlayanlar ve tasdik edenlerin
haberleri dairesindedir. Yani peygamberleri yalanladigindan
dolay1 helak edilenlerin helakinde, peygamberleri tasdik ettik-
lerinden dolay: kurtulanlarin kurtulusunda, 6git almak iste-
yenler i¢in ¢ok acik mesajlar (ayat) vardir. Dolayisiyla burada
zikredilen haber ve kissalar, “yeryiiziinde giniilden inanmus olanlar

igin tlahd igaretler (@ydt) vardy” ayetinin tefsiri durumundadir.”*

Mesel/Emsal/Mesilat:  Tarih  Olaylarinin  Tekrar

Edebilirliginin isareti

“(Ey miiminler!) Yoksa siz, sizden once gelip gegenlerin basina gelenler
size de gelmeden cennete gireceginizi mi sandimz? Yoksulluk ve sikinte
onlara dylesine dokunmug ve dyle sarsibmuiglarde ki nihayet Peygamber ve
beraberindeki miiminler: Allah’m yardimi ne zaman! dediler. Bilesiniz ki
Allah’m yardvm yakanduv: >

“Mesel - Jis ” terimi, “sibh” yani 6ncekilerin bagina gelen-
lerin benzeri veya onceki toplumlarin haberleri yahut 6nceki
mumin toplumlarin kargilagtiklar stkinti ve musibetlerle imti-
han edilme seklindeki ilahl uygulamalar (siinen) olarak anlagi-
labilir.* Bu bakimdan “mesel” kelimesi butiin milletlerin ayni
ilahi yasalara ve uygulamalara tabi oldugunu ifade eder.

44 Te'vilat, 14/146.

45  Te'vilat, 11/104.

46 51/Zériyéat: 20.

47 Te'vilat, 14/146-147.
48  2/Bakara: 214.

49  Te'vilat, 2/13.
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“Yeryiiziinde dolasip kendilerinden incekilerin sonlarinn nasil oldu-
Gunu girmezler mi? Allah onlart yere batirmagtv: Kdfirlere de onlann
benzeri varduy: >

Ayetin son kism ui¢ sekilde anlagilmigtir. Birincisi, Allah’in
yerle bir ettigi inkarcilarin diginda kalan diger inkarcilar igin
de, peygamberleri yalanlamalar: sebebiyle benzer helakler s6z
konusudur. Ikincisi, senin kavminden olan inkarcilar icin de
benzer yok oluglar vardir. Ugiinciisii ise, Peygamberin kendi
kavmine, “her kafir i¢cin ayn1 kotii son gerceklesecektir” deme-
si seklinde anlagilmigtir®' Buna gore kifru tabiat héaline get-
ren insan ve toplumlarin helak edilmesi, Allah’m tarihe koy-
dugu bir yasadir. “Emsal” kelimesi de bu yasanin stirekliligini
ve degismezligini ifade etmektedir.

“(Miisrikler) senden tyilikten dnce kitiliigii ¢abucak istyorlar. Halbu-
ki onlardan ince tbret alinacak nice azap orneklert gelip gegmugtir: Dog-
rusu insanlar kotilik ettikler: halde Rabbin onlar icin magfiret salhibidu:
(Bununla beraber) Rabbinin azabi da ¢ok siddethdur. >

Maturidi “mesiilat” kelimesinin iki anlaminda kullamldigi-
n1 ifade eder. Birincisi, “ukubdt” olarak tefsir edilmistir. Yani
ge¢mis toplumlar azap istedikleri ve apacik ayetler gelmesine
ragmen inat edip karst geldiklerinde, onlar i¢in kétli son ger-
ceklesti. Maturidi’ye gore burada Allah sanki peygamberine,
kendisinden azap ve mucize isteyen, sonra da inat edip redde-
den kavminin akilsizliklarina karst sabir gostermesini tavsiye
etmekte ve adeta soyle demektedir: “Gegmis timmetler iceri-
sinde de azap ve mucize isteyenler ve fakat istedikleri olduktan
sonra bile inat edenler olmustu. Bunun tizerine onlara helak
gelmigti. Migrikleri de ayni sonug¢ beklemektedir.”>?

Bir kisim mufessir de “mesiilat’ “emsaller, benzerler” anlamin-
da yorumlamigtir. Matiiridi bu ikinci anlam ¢ercevesinde dye-
tin g6yle te’vil edilebilecegini ifade etmistir. “Kendilerinden
once, sayet ibret alsalardi, kendileri i¢in 6rnek olacak, fakat

50  47/Muhammed: 10.
51 Te'vilat 13/392.

52 13/Rad: 6.

53  TeVilat, 7/390-391.
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ibret almadiklarinda bundan herhangi bir 6rneklik elde ede-
meyecekleri birgok emsaller gelip ge¢gmistir.”*

Bu izahlar da gostermistir ki “mesel”, “emsal” ve “mesildt’
terimleri, ibret alinmadig: takdirde tarihin tekrar etme 6zelli-

gini acik olarak ortaya koymaktadir.

Eyyam/Eyyamullah: Allah’in Aktifliginin Ana Omurgasi

“Eger siz (Uhud’da) bir acvya ugradimizsa, (Bedir'de de diismaniniz
olan) o kavim benzer bir acwya ugramuistu: O giinler: biz insanlar ara-
sinda dondiiriir dururuz (zafert bazen bur topluma bazen dteki topluma
nasip ederiz.) la ki Allah, tman edenlert ortaya gikarsin ve aramzdan
salatler edinsin. Allah zalimleri sevmez. ">

Bu ve benzeri ayetlerde “eyyam” ve “eyyamullal” kavramla-
r1 toplumlarin bagina gelen ceza, bela ve musibet turtiinden
olumsuz durumlari ifade baglaminda kullanilmugtir.

“O giinlert biz insanlar arasinda dondiiriir dururuz” ifadesindeki
“miidavele” yasas1 ti¢ sekilde anlagilabilir:® flkine gire, miiminle-
rin diigmanla miicadele etmesi ve savagsmast Allah’in bir im-
tthanmidir. Allah miminleri, kimi zaman zaferle, kimi zaman
da hezimetle imtihan etmektedir. Bu husus Kur’an’da degisik
sekillerde ifade edilmigtir:

“Bur deneme olarak sizi haywrla da, serle de imtthan ederiz.”™’

“Belki dinerler diye onlar iyilik ve kitiiliiklerle imtihan etiik. "

Ikinciye gine, sayet zafer devamli olarak miiminlerin olsaydh,
inanmayanlar, hezimetle sonuglanacak kagimilmaz bir sona
ugramak korkusuyla miisliiman olacaklardi, fakat bu ihtiyari
degil, ichari iman olacakti. Sayet zafer devamh olarak kafirle-
rin olsaydi, bu sefer de onlar hak tizere olduklarim zannede-
cekler, bu da onlan Islama girmekten engelleyecekti.

54 TeVilat, 7/391.

55  3/Al-iimran: 140.
56  Te'vilat, 2/432.
57  21/Enbiya: 35.

58  7/Araf:168.

308



Tarih ve Toplum Yasalari ‘

Ugiinciiye gire, miiminlerin ugradigi hezimet, isyanlari, emre
muhalefetleri, bir emri terk etmeleri veya bir nehyi irtikap et-
meleri sebebiyledir.

“Onlar; kendilerinden once gelip gegmus toplumlarin (acikl) giinlerinin
benzerlerinden bagkasine mu bekliyorlar? De ki: Haydr bekleyin! Siiphesiz
ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim.

Maturidi bu ayette gegen “eyyam’ kelimesini de olumsuz bir
manada “helak giini”™ olarak tefsir etmistir.

Andolsun ki Musa’ye da: Kavmuini karanbklardan aydinliga gikar
ve onlara Allah’n (gegmis kavimlerin basina getirdigi feldket) giinlerini
hatirlat, diye mucizelerimizle gonderdik. Siiphesiz ki bunda ¢ok saburl,
¢ok giikreden herkes igin ibretler vardu: ™'

Maturidi’nin naklettigine gore, Katade “eyyamullal’ ifade-
sini olumlu bir manada “Allak’im nimetler:”** yani “Allah’m bir
topluma ihsan ve ikram giinleri” olarak tefsir etmistir. Bazila-
1 da “eppamullah™ olumsuz bir anlam igcerecek sekilde, helak
anlaminda, “Allah’in yarattigi ge¢mis olaylar ve hadiseler”
seklinde tefsir etmiglerdir. Matiiridi bu anlamdan hareketle
yukaridaki ayetin “ge¢mis toplumlar peygamberlerini yalan-
layinca, Allah’in, onlan helak edigiyle ilgili olarak meydana
getirdigi hadiseleri onlara hatirlat” geklinde anlagilabilecegi-
ni ifade etmistir.

Akibet: Kur'an’da “Gelecek Tarih” Fikri

Akibet kelimesi Kur’an’da olumsuz anlamda helaki ve
olumlu anlamda 1yi sonu; kimi yerde ge¢mig tarthi, kimi yer-
de de gelecek tarihi ifade eder. Bu gergevede peygamberleri
yalanlayanlarin®, mucrimlerin®, miifsitlerin®, zalimlerin®,
uyarithp da uyarnlara sirt donenlerin®, ge¢mis immetlerden

59  10/Yunus: 102.

60 Te'vilat, 7/118.

61  14/Ibrahim: 5.

62  Te'vilat,7/459.

63  Tevilat, 7/459.

64  Bkz. 3/Al-i imran: 137; 6/En‘am: 11; 16/Nahl: 36; 43/Zuhruf: 25.
65  7/Araf: 84; 27/Neml: 69.

66  7/Araf: 86,103; 27/Neml:14.

67  10/Yunus: 39; 28/Kasas: 40.

68  10/Yunus: 73; 37/Saffat: 73.
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helak edilen toplumlarin® akibetlerinden bahsedildigi yerde
kelime, helak anlaminda olumsuz bir kullanima sahiptir. Bu
gibi yerlerde “akibet” kelimesi ge¢cmis tarihi ifade etmektedir.

“Akibet Allah’a kars1 sorumluluk bilincine sahip olanlarin-
dir!” 7 “Akibet sorumluluk bilincine baghdir.””!, “Islerin akibe-
tini belirlemek Allah’a aittir””* gibi yerlerde “akibet” kelimesi,
“gtizel son” anlaminda kullanilmigtir. Bu yerlerde kelime, ister
diinya isterse ahiret baglaminda kullanilsin, tamaminda “ge-
lecek tarih”i ifade etmektedir. Matiiridi kelimenin olumlu kul-
lanimlarinda iki ayr1 anlamdan s6z etmektedir. Birinci olarak;
akibet kelimesi ahireti ifade etmektedir. Buna gore diinya kafir
ve muminler arasinda ortaktir, fakat ahiret sadece inananlarin
olacaktir. Ikinci olarak kelime, muttakilerin, isin sonunda, he-
niiz dinyada iken, digsmanlarina karg1 zafer ve ustiinligiunu
ifade etmektedir.”

Kur’an 6nceki toplumlarin ac1 akibetlerini ve ahirette ug-
rayacaklar1 azabi, sonraki inkarcilari bekleyen 6rnek akibetler
olarak takdim etmektedir.

“Yeryiiziinde dolasp kendilerinden oncekilerin sonlarmn nasil oldu-
Sunu girmezler mi? Allah onlart yere baturmagtv: Kdfirlere de onlann
benzeri vardu:”7*

Bu ayetten t¢ ayr1 anlam cikartilabilir. Birincisi; “sayet
yerylizinde gezselerdi, helak edilen toplumlarin nicin he-
lak edildiklerini bilirlerdi ki helak sebepleri, peygamberleri
yalanlamalar1 ve inkar etmeleridir. Aym1 zamanda helakten
kurtulanlarin nigin kurtulduklarmni da bilirlerdi ki bunun da
sebebi, peygamberleri tasdik ve onlara iman etmeleridir. Tkin-
cisi, emirle ilgilidir. Yani yerytiziinde gezin de peygamberleri
yalanlayanlarin ve onlarla alay edenlerin bagina gelen cezay1
gorin. ve boylece bu onlar i¢cin Hz. Peygambere benzer bir
muamele yapmaktan onlari engellesin. Ugiinciisii, yeryiiziin-
de gezdiler fakat 6nceki toplumlarin basina gelenlerin nigin

69  12/Yusuf:109; 30/Rum: 9,10, 42; 35/Fatir: 44; 40/Gafir: 21, 82; 47/Muhammed: 10.
70  7/Araf:128; 11/H0d: 49; 28/Kasas: 83.

7 20/Taha: 132.

72 22/Hac: 41; 31/Lokman: 22.

73 Te'vilat, 6/30.

74 47/Muhammed: 10.
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geldigini diiginmediler ve ibret almadilar. Sayet bunu disii-
necek olsalardi, bu, onlart eskilerin yaptiklarimi yapmaktan
alikoyardi.”

Tarihin Etkin Aktérleri: Toplumsal Degisim Onderleri
Tarihte lyi Gigler

Ulu’l-Azm Sahsiyetler: Tarihin Rotasini Degistirenler

“O halde (Resiilum), peygamberlerden azim sahibi olanlarn sabrettigi
gibi sen de sabret. Onlar hakkinda acele etme, onlar vadedildikler: azab
gordiiklert giin sanki diinyada sadece giindiiziin bir saati kadar kaldikla-
rina sanerlar. Bu, bir tebligdv: Yoldan ¢ikmag topluluklardan bagkast helak
edilir mi higP’

Allah, kotiiye giden tarihi iylye yoneltmek i¢in, peygamber-
ler gondermek suretiyle, tarihsel siirece miida héalede bulun-
mugtur. Bu bakimdan peygamberler tarihi, gelecegi iyiye kod-
lamamizi zorunlu kilmaktadir. Kur’an ““azm - a_ie > sahibi
peygamberlerin toplumsal degisim tizerindeki etkisine agik
bir sekilde isaret etmektedir. Onlara tabi olanlar kurtulusa
ermekte; kargi gelip yalanlayanlar da isin sonunda helak: ya-
samaktadirlar. Yukaridaki ayette gecen “ulu’l-azm peygamberler”
ifadesi hakkinda Matiiridi degisik goriigler nakletmigtir. Ki-
mileri bu ifadeden muradin, Nuh, Ibrahim, Yakup, Yusuf ve
Musa peygamberler oldugunu, kimileri; tim peygamberlerin
kastedildigini ifade etmiglerdir. Matiiridi, s6z konusu terimin,
kavimlerinden gordiikleri kotii muameleye sabirla kargt koyan
tim peygamberleri ifade etmesinin de miimkiin oldugunu be-
lirtir. Bununla beraber, “ilahi emirleri uygulamakta tam bir
suur hélinde olan ve Allah’in ¢izmis oldugu sinirlara tam ria-
yet eden herkes” seklinde bir yorum da yapilmigtir.”’

Bu ayet, peygamberleri alti hususta sabirla miukellef tut-
mugtur. Bunlardan ticii sadece peygamberlere has iken, diger
ticinde bagka insanlar da sabir gostermekle sorumludur. Ilk
olarak, peygamberler, kendi diinya goriiglerine aykiri seyler

75  Te'vilat, 13/391.
76  46/Ahkaf: 35.
77  Tevilat, 13/380.
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soyleyenleri 6ldiirmeyi hayat tarzi haline getirmig Firavunlar,
liderler ve zorbalara da risaleti teblig etmek tizere gonderilmis-
lerdir. Dolayistyla 6limden ve onlarin zulmiinden korkarak
tebligden kaginmalart s6z konusu olamaz. Fakat diger insan-
lar 6liim s6z konusu oldugunda, hak dini gizleyebilirler. Tkin-
ci olarak, bu ayet, peygamberleri kendi beldelerinde kalarak,
kavimlerinden gelecek muhtemel alaya alma, iftira, yalanlama
ve degisik eziyetlere sabirla karsi koymakla, yiikiimli tutmak-
ta; teblig mahallini terk etmeye izin vermemektedir: “Sen Rab-
binin hiikmiinii saburla bekle. Balik sahibi (Yunus) gibi olma.”® uyarisy
bunu gostermektedir. Ugiincii olarak peygamberler kavimleri
i¢in, onlar her ne kadar inkar noktasinda inatcilik ve dik ka-
falilik etseler de, beddua etmezler. Bu ti¢ hususta sabir sadece
peygamberlere has olmakla beraber, diger tic konuda sabir
gostermede bagka insanlarla ortaktirlar. Birincisi; kendilerine
isabet eden tim sikinti ve belalara sabar, ikincisi; ibadetleri
muhafaza ve uygulama konusunda sabur, tGg¢lincii olarak; nef-
sin mesru olmayan istek ve arzularni terk etme konusunda
sabir gostermekle emredilmiglerdir.”

Bu ifadelerden anlagihyor ki Matiridi “wlu’l~azm” ifadesi
igerisine tim peygamberleri dahil etmektedir. Buna gore azim
sahibi peygamberler, Kur’an tarafindan tarihin etkin aktorleri
olarak sunulmaktadir.

Mdminler: ilahf iradenin Gergek Temsilcileri

“Yeryiiziinde dolasyp kendilerinden oncekilerin sonlarmin nasil oldu-
Sunu girmezler mi? Allah onlar: yere batvrmugtr: Kafirlere de onlarin ben-
zert vardw: Bu, Allahin, inananlarin yardimeist olmasindan dolayid:
Kafirlere gelince, onlarin yardvmeilar: yoktur. ™

Allah tarihsel siireg igerisinde, iman edip, emirlerine tabi
olanlarin yardimcisidir; onlarin iglerini ustlenir ve onlar ko-

rur. Kendisini Mevla olarak gérmeyi reddeden inkarcilarin ise

78  68/Kalem: 48.
79  Te'vilat13/379-380.
80  47/Muhammed: 10-11.
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yardimcisi olmaz; onlar: kendi se¢imleriyle bag baga birakir ve
sonunda helak eder.®!

Kur’an bir¢ok ayetinde Allah’in, tarihin bir yasast olarak,
muminlerin “veli”si oldugunu beyan eder.® Maturidi, “veli”
kelimesinin, “koruyucu” ve “yardimci” anlamiyla Allah’in
“miiminlerin koruyucusu ve yardimcist” oldugunu ve yine Al-
lah’m “veli” olmasimnin, O’nun tim yaratilmiglar: koruma, on-
lara yardim etme, rizik verme vb. iglerini iistlenmesi anlamin-
da da olabilecegini ifade etmigtir.*® Bunun yanminda Allah’n,
muminlerin tizerinden digsmanlarinin kétiluguni defetmekle
ve hakikati onlarin sozlerinde ortaya ¢ikarmakla onlarin velisi
olmasimin caiz oldugunu belirtmigtir.**

Kur’an Allah’in hem bu diinyada hem de ahirette mtiimin-
lerin “veli”st oldugunu ifade etmektedir. “Biz diinya hayatinda
da, ahirette de sizin dostlanmiziz. > Matiridi bu ifadenin melek-
lerin veya Allah’in s6zii olmasimin muhtemel oldugunu belir-
tiyor. SOzl sOyleyenin Allah olmast cihetiyle mana; “diinyada
sizi himaye etme konusunda, yardimcilarimiz biziz, ahirette
de yine size yardim etmeye en layik olan biziz.” veya soyle
demektedir: “size diinyada yardim etmeye ve bagar1 vermeye,
ahirette de miukafat ve nimet vermeye en layik olani biziz.”
Meleklerin s6zii olmast cihetiyle ise anlam; “biz diinyada da
ahirette de sizinle beraber olan dostlarimiziz” seklinde olur.””#
Her iki cihet Allah’in tarihte bir taraf konumunda oldugunu
beyan etmektedir. Kur’an’da bu ilahi tarihsel yasa bir bagka
yerde soyle ifade edilir.

“Allah, inananlarm dostudwy; onlar karanliklardan aydinliga cikarw:
Inkar edenlere gelince, onlann dostlar: da taguttur (seytani giic odaklar),
onlan aydinbiktan alp karanhga gitiirii: Lste bunlar cehennemliklerdir:
Onlar orada devamly kalirlar™’

81 Tevilat,13/392.
82  2/Bakara: 257; 3/Al-i Imrdn: 68; 5/Maide: 55; 7/Araf: 155; 8/Enfal: 40; 12/Yusuf: 101;
22/Hac: 78; 41/Fussilet: 31; 45/Casiye: 19 vb.

83  Te'vilat, 2/161.

84  Te'vildt, 2/328.

85  41/Fussilet: 31.

86  Te'vilat, 13/131.

87  2/Bakara: 257.
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Kur’an aym baglamda “Allah’in tarafiare” (hizbellah) olan
kimselerden s6z eder.

“Unutmaymn ki sizin yardvmearimz sadece Allah ve Elgist ve imana
erenler olacaktr; (yani) namazlarmda devamb ve dikkatli olanlar; arin-
dinicy (mali) yiikiimliliiklerimi yerine getirenler ve (Allahan karsisinda)
boyun egenler: Ciinkii Allah, Elgisi ve imana erenler ile dost olanlar; iste
onlar, Allah’m tarafiarlandu; onlardir zafere ulasanlar!”*®

Ayet “hizbellah” tamlamasiyla Allah’in tarihte taraf konu-
munda oldugunu beyan etmektedir. Tarihi bir yasa olarak Al-
lah, peygamberlerin ve kendisiyle el¢ilerini veli edinen mimin
kullarinin yaninda yer alir. Buna gore Allah tarihin tarafi, mii-
minler de Allah taraftaridir. Matiiridiye gére bu ayetler, aym
surenin 51. ve 57. ayetleriyle iligki icerisinde ele alinmigtir ve
muminleri, Kur’an ayetlerini terk ederek, kendilerine kitap
verilenleri ve verilmeyenleri miittefik edinmekten nehyedip,
Allah ve Resuliiniin miiminlerin gergek miittefiki oldugunu
haber vermistir. Aym1 zamanda “mnanan erkekler ve inanan kadin-
lar burbirlerinin dostu: korupucusudurlar’® ayetinin de ifade ettigi
lizere miiminler birbirlerinin dostu; miittefikidirler.®® Matiiridi
“hizb” kelimesinin yardim ve nusret anlaminda kullanildigini
ifade eder.”" Buna gore Allah taraftar olan miiminler, Allah’in
yardimi ve nusreti altindadir. Matiiridi baska bir yerde gegen
“hizbullah” tamlamasimi, “Allah’in emriyle emreden, disman-
lartyla savasan ve dostlarm dost edinen Allah’m ordusu™”?
seklinde tammlamigtir. Kur’an “Aizbullah” tamlamasinin kargi-
sina “hizbii’s-seytan” tamlamasi yerlestirir; birincisinin kaza-
nacagini, ikincisinin ise kaybedecegini beyan eder.”®

“Insanlay, imtihandan gegirilmeden, sadece “Iman ettik” demeleriple
burakilwereceklerini mi sandilar?”* “Insana bir zarar dokundugu zaman
bize yalvaru: Sonra, kendisine tarafumizdan bir nimet verdigimiz vakit,
“Bu bana ancak bilgimden dolayt verimistir” der. Hayuw; o, bur imtihan-

88 5/Maide: 55-56.

89  9/Tevbe: 71.

90 Te'vilat, 4/256.

9N Te'vilat, 4/460.

92  Te'vilat, 15/57.

93  58/Mucadele: 19-22.
94  29/Ankebut: 1-2.
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dv;_fakat goklar bilmezler. ™ “Sanworlar mu ki onlara verdigimiz servet
ve ogullar ile kendilerine faydalar saglamak igin can atyoruz? Hayu;
onlar igin_farkina varamyorlar.”°

Bu ayetler sunu bildirmektedir ki Allah’in inkarcilara verdi-
g1 mallar ve genislik, onlar i¢in imtihan ve musibet iken, pey-
gamberler ve miiminler i¢in yardim ve destektir.

Matiiridi soyle bir varsayimda bulunmaktadir: Sayet “Al-
lah peygamberlere ve miiminlere yardim edecegini séyliiyor,
fakat biz miimini, delilleri yerle bir olmusg ve onu tekrar ayaga
kaldirmaktan aciz ve maglup olmus; kafiri de galip olarak go-
riyoruz” denirse bunun iki cevabi vardir. Birincisi, yukarida
da ifade ettigimiz gibi, en giizel sonucun, Gstiinliigin ve yar-
dimin, isin sonunda miiminlere verilmesi seklindedir. Tkincisi
olarak, Allah’in miminlere garth yardim etmesi mimkindir.
Bu sart ise, miiminlerin, tzerlerindeki Allah’in hakkina tam
bir vefa gostermeleridir. S6yle ki miinazarada delille Gistiinlitk
kurmak, ancak émri delilleri ve biirhanlar1 6grenme yolunda
gecirmekle ve tartiyma yontemlerini bilmekle mimkiin olur.
Bu sart mevcut oldugu zaman, siiphesiz onun i¢in yardim soz
konusu olur. Savagta zafere ulagmak, muhariplerin dinyalik
arzusundan uzakta, sadece Allah’in dinini ytceltmeyi hedef-
lemeleri ve ayni kelime etrafinda bir araya gelmeleri ile miim-
kiin olur. Bu sartlar ne zaman bir savasta mevcut ise, zafer
de siiphesiz Mislimanlarin olacaktir. Bu gercek ilahi kelamda
“Bana verdiginiz sozii yerine getirin ki ben de size vadettiklerimi vere-
yim™" geklinde ifadesini bulmugtur.”

Tarihin $er Gugleri
Yeciic ve Meciic: Toplum igindeki Ser Odaklari

“Nihayet Yeciic ve Meciic (sedlert) agildigr ve onlar her tepeden akin
etigi zaman™

95  39/ZUmer: 49.

96  23/MuUminun: 56.
97  2/Bakara: 40-41.
98  Te'vilat, 13/68-70.
99  21/Enbiya: 96.
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si, Yectic ve Mectic’in belirli bir sahis degil de bir topluluk
olduguna delalet etmektedir.'”™ Bu, Yeciic ve Mectic’in her
zaman ve mekanda bulunan yikic1 ve tahrip edici gii¢ oldu-
gu sonucunu verir. Bunlarin tizerlerine Zii’l-Karneyn tarafin-
dan'’! sed cekilip de kendileriyle ge¢imlerini temin ettikleri
seylerin arasi ayrildiginda, maiget arzusuyla bu mekanlarda
ayrihiga diismediler. Fakat seddin acildig1 haberi onlara ulas-
tiginda, ¢esitli guruplar halinde her yon ve cihetten kogarak
akin akin geldiler. Clinkii onlar, tizerlerine seddin ¢ekilmesin-
den beri bu seddi agmaya ¢aligmaktadirlar.'

Zulmedenler: Helakin Gergek Failleri

“(Ey Muhammed!) Iste bu, ( halku heldk olmug) memleketlerin ha-
berlerindendu: Biz onu sana anlatoruz; onlardan (bugiine kadar izler:)
kalan da vardv; bigilmis ekin (gibi yok olan) da. Onlara biz zulmetme-
dik; fakat onlar kendilerine zulmettiler. Rabbinin (azap) emri geldiginde,
Allah’t birakap da taptiklar: ilahlar, onlara highir sey saglamads, ziyan-
larim artrmaktan bagka bir seye yaramads. ™"

Mattridi zulmi iki sekilde yorumlamstir. Birincisi sudur:
Her melikin miilkuni yok etme hakki vardir. Kendi miulkiint
yok eden kimse zuliimle nitelenmez. Fakat bagkasinin miilkii-
ni yok eden kimse zalim olarak vasfedilir. Tim alem milka
oldugu icin Allah, tasarruflarindan dolay1 kullarina zulmetmis
olmaz. Fakat kendinin bile sahibi olmayan insan Allah’in mil-
kiinii yok etmekle zulim iglemis olur. Zulmiin ikinci yorumu
1se soyledir. Zulim, bir gey1 ait oldugu yerden bagka bir yere
koymakur. Ayette “biz onlara (azapla) zulmetmedik” denil-
mekte, yani onlar kendileri iglemis olduklar1 giinahlar sebe-
biyle kendi yok oluslarim1 hazirladilar; yoksa Allah bu helak
ait oldugu yerden bagka bir yere koymads. Bilakis helak edilen
toplumlar, gercek sahipleri olan Allah diginda bir takim var-
liklara amade olduklar ve onlara kulluk ettiklerinden, kendi

100 Te'ildt, 9/322.
101 18/Kehf: 94.

102 Tevilat, 9/323.
103 11/H0d: 100-101.
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nefislerini ait oldugu yerden bagka bir yere koymus oldular ki
iste bu, zulmiin ta kendisidir.'"*

“Biz ancak halke zalim olan memleketleri heldk etmigizdu: ™" “Hal-
ki iyt oldugu halde Rabbin, haksizlikla memleketleri heldk etmez. "

Bu ayetler Mekke toplumuna sunu hatirlatmaktadir: Eger
onlarin ytksek saraylari, muhkem kaleleri varsa, kendilerin-
den 6ncekilerin ¢ok daha saglam ve giiclii saraylar: ve kaleleri
vardi. Peygamberlerini yalanladiklarinda, tim bunlar onlara
fayda saglamadi; azap onlara indi. Ey Mekke halki! Eger siz de
peygamberi yalanlarsaniz, onlara inen azap size de iner veya
Mekke halk: tiim olumsuzluklardan emin midirler? Helak edi-
len toplumlar da memleketlerinde giiven i¢inde yagtyorlardi.
Fakat helakten kurtulamadilar. Siz de giiven igindesiniz fakat
onlarin bagina gelen helak sizin de bagimiza gelir.'”” Maturidi
bu agiklamalarina delil olarak su ayeti getirir:

“Allah, (ibret wgin) bir iilkeyt ornek verdi: Bu iilke giivenli, huzurlu
idi; ona nizku her yerden bol bol gelirdi. Sonra onlar Allah’in nimetlerine
karsy nankorliik ettiler. Allah da onlara, yaptiklarindan otiiri aglk ve
korku sikimtison tattrd. ™

Matiiridi tarihin son noktada varacag yeri soyle ifade edi-
yor. Allah, hakikate karsi inat ve kibir fiili icine giren toplumlar-
dan, tzerinde yasadiklar: topraklar ve hakimiyetlerini geker
ali, bitlin yeryiiziini Mislimanlara miras birakmay irade
ettiginden bu yerleri ve hakimiyeti miiminlere verir. O’na gore
bu Allah’in gerceklestirmeyi taahhiit ettigi bir vaadidir.

“Allah’in vaadi gelinceye kadar inkdr edenlere, yaptiklarindan dolay
ya ansizin biyiik bir bela gelmeye devam edecek veya o bela evlerinin
yakina inecek. Allah, vaadinden asla dinmez. ™"

Mutref Grup: Degisime Direnenler

“Bur idilkeyt helak etmek istedigimizde, o iilkenin zenginlik sebebiyle
sumarnuy elebasilarma (iyiliklery) emrederiz; buna ragmen onlar orada

104 Te'vilat, 7/234.
105 28/Kasas: 59.
106 11/H0d: 117.
107 Te'vilat, 9/390.
108 16/Nahl: 112.
109 13/Ra’d: 31.
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kotiiliik islerler. Boylece o iilke, helaka miistahak olur; biz de oray dar-
madagin ederiz.”""

Matiiridi “miitref™ kelimesinin kapsami hakkinda farkh g6-
rigler zikretmistir. Bu ¢ercevede kelime “bébitrlenenler, her
¢esit mal sahibi olmakla birlikte inatct ve kibirli olanlar, lider-
ler, zenginler, zorbalar” geklinde tefsir edilmigtir. Matiiridi,
tim bu anlamlarin “toplumun énde gelenleri, liderler” anla-
munda birlegtigini ifade etmektedir.'"!

“Emerna - U sof* ” fiili, emir ve yénetici kilmak anlamin-
da olmak tizere “emmerna - U jaj ” seklinde de okunmustur.
Yani bir toplumda miitref, fasik ve mustekbirlerin sayilar: ar-
tarsa, buna bagl olarak yoneticiler de bu kimselerden olusur.
Artik bu kimseler her yenilik ¢agrisina kargt atalarinin dinini
on plana cikarirlar''? ve bu diinyada mal ve evlat bakimindan
buiytik bir refah i¢inde olduklarindan dolay1'” helaki yagama-
yacaklarini iddia ederler.”!'*

“Emmernd” okunusuyla ayetin mesajim Matiiridi soyle ifade
eder. “Allah burada ge¢mis iimmetlerin ancak mal ve evlat ba-
kimindan ¢ogalip, diinya refahina erigtikten sonra helak edil-
diklerini, sikint1 ve darlik zamanlarinda helak edilmediklerini
haber verir.” Matiiridi s6z konusu ilahi yasaya bir bagka ayeti
ornek verir:

“(Peygamberlerimiz vasitasiyla) yaplan thtarlar unutunca, her seyin
kaplari onlara agrermus, kendilerine verilenlerle sevince gark olduklar
bir sirada da ansizin onlary yakalaywermistik; onlar ise, biitiin iimatlering
yilirmiglerdi. '

Bu ayetin dile getirdigi yasaya gore, “ge¢mis immetler bol-
luk, yanlig bir kendine giiven ve gurur hallerinde helak edil-
miglerdir. Bu bakimdan Allah ayetin ilk muhatab: olanlari,
mal, evlat ve say1 ¢oklugu ile gurura kapilmama konusunda
uyarmaktadir.”!"®

10 17/isra: 16.

M Tevilat, 11/433-434.
12 43/Zuhruf: 23.

13 34/Sebe:34-35.
14  Te'vilat, 8/244.

15 6/Enam: 44.

16  Te'ilat, 8/245.
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Peygamberler tarihi gostermektedir ki peygamberlere karst
¢ikip onlan yalanlayanlar, daima toplumun “miitref” diye ifa-
de edilen liderler ve énde gelenleridir. Matiiridi’ye gére Allah
“stinnetulllah™ geregi, tarih boyunca toplumun 6nde gelenleri-
ni, buyuklerini, liderlerini, kotiilik tiretme merkezi kilmgtir.
Bu ayette de, bu degismez yasay1 ifade ederek ve Mekke’deki
durumun sadece Peygambere has bir durum olmadigina isa-
ret ederek, onu teselli etmekte ve ona sabir telkin etmekte-
dir.""” Bu ilahi yasa Kur’an’da ifadesini soyle bulmustur:

“Biz hangt iilkeye bir wparicy gondermagsek mutlaka oramn varlikh ve si-

mank kigileri: Biz, size ginderilmas olan seyi inkdr ediyoruz, demislerdi: ™'

Mele* iktidar Erkini Tekellerine Alanlar

Andolsun ki Musa’y da mucizelerimizle ve apagik bir delille Fira-