TARIH

IKTIDARIN SEMBOLLERI
VE IDEOLOJI

II. Abdiilhamid Donemi (1876-1909)
SELIM DERINGIL




IKTIDARIN SEMBOLLERI VE iDEOLOJIiSI
-11. Abdiilhamid Dénemi (1876-1909)-
Selim Deringil
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Tanrt askina, suraciga oturalim; Oturalim da, krallarin 6liimiiniin acikl
Oykiilerini anlatalim,; Bazisi nasil tahtindan indirilmis; nasil savasta ol-
diiriilmiis bazisi; Alasag edilmis hayaletler dadanmis kimisine; Kimini
karist zehirlemis, kimi de uyurken katledilmis...

Shakespeare, Perde Il1, Sahne II.

Diismanminiza saldirabilirsiniz, dogru mu yanlis mi yaptiginizi  dii-
stinmeniz gerekmez; er ya da ge¢ yargiglariniz sizi hakli ¢ikarmak igin en

iyi gerekgeleri bulacaktir nasilsa.
Niccolo Machiavelli

Devlet-i Aliyye olarak, Hiristiyan devietlerarasinda sikisip kalmigiz...
Malzememiz ve diplomatik kaynaklarimiz simirsiz olsaydi bile, yine de
Diivel-i Muazzama 'min yardimina muhtag¢ olurduk... Binaenaleyh, devlet-
lerarasinda biitiin yardimlar, karsilikl siiphe ve hesapli menfaate dayali-
dir...

Said Pasa, II. Abdiilhamid i¢in hazirlanan Ariza’dan.

Sunus

Bu kitap, artik var olmayan bir diinya hakkinda. Osmanli Imparatorlugu’nun son yillar1 ve
Sultan II. Abdiilhamid’in saltanat1 (1876-1909) ile ayn1 zamanda modern Balkanlar ile Ortado-
gu’nun safagini gormiis bir donemdir bu. Osmanli Devleti, pek ¢ok yonden benzersizdi. Tek
Miisliiman biiyiik devlet ve tek Avrupali Miisliiman devletti. Avrupa'nin 15. yiizyil sonu ile 16.
yiizyil kesif ve somiirgelestirme yolculuklarinin sonucu olarak genislemekte oldugu bir dénem-
de, Avrupa Hiristiyanligina yonelik tek ciddi tehdit olarak ortaya ¢ikmisti. Dogmakta olan Avru-
pa devlet sistemindeki “yeni monarsiler”, tam da gii¢lerini diinya 6l¢eginde gostermeye basla-
misgken, kendilerini saldirgan ve basarili bir giiciin 6liimciil tehdidi altinda buldular; hem de tam
“arka bahcelerinde”. Dahas1 bu giic, lstiinliigliyle 6viiniiyor ve nasil 1453’te ikinci Roma’y1
fethetmisse, Birinci Roma’y1r da fethetmeye hazir gibi goriiniiyordu. Osmanli ordulari, 1479°da
Otranto’yu ele gegirerek, papanin Roma’ya kagmasina neden oldular. Baz: tarihgiler, biitiin “Av-
rupa” kavraminin, Osmanli tehdidinin gerilemesi ¢evresinde bi¢cimlendirildigini 6ne slirmiigler-
dir. En muhtesem giinlerinin ¢oktan sona erdigi donemlerde bile, Devlet-i Aliyye, her an 6limii
beklenen ve biiyiik bir inatla 6lmemek i¢in direnen bir diken olarak Avrupa’nin bagrinda varli-
gim siirdiirmiistiir.



Diivel-i Muazzama emperyalizminin dorugunu olusturan 19. yiizyilin déniimiinde, Gteki
kadim imparatorluklarin tersine, biiyiik devletlerin ordularina hakikaten korkulu anlar yasatabile-
cek kadar zorlu bir askeri gii¢ olmayi siirdiirmekle birlikte, Osmanl imparatorlugu artik ¢oziiliip
dagilmaya baglamisti. Yenilse bile, “Avrupal komsulariyla teknik diizeyde rekabet edebile-
cek durumdaydi: Plevne, asla bir Tel el-Kebir ya da Omdurman degildi.” Bu durum, Avru-
pa kiiltiiriinde her zaman olagandisi kabul edilmistir. Sanki diipediiz yasanmamas1 gereken bir
seydir. Biiyiik Hint imparatoru sonug olarak, pudrali perukali Ingiliz beyefendilerin teknik ve
mali giiciine kars1 yenik diismemis miydi? Bir avu¢ conquistadores, toplar karsisinda dehsete
kapilmis ve atlarla binicilerini “Alt1 ayakh ve iki bash tanrilar” diye tanimlamis Giiney Ame-
rika yerlilerini korkutup alt etmemis miydi? Cinli Cennetin Oglu, muhtesem Zulular ve
Mikronezya halklar1 ayn1 kadere ducar olmamis miydi? 19. yiizyila gelindiginde, diinya halklari-
nin “yoneten” ve “yonetilen” halklar olarak boliinmesi, ne de olsa, son derece “dogal” bir sey-
di. Avrupa’da biri diginda, “yoneten”lerin tiimii Hiristiyan’d1. Miisliiman bir imparatorluk olarak
milyonlarca Hiristiyan’a hitkmeden, bir tek Babiali vardi. Yiizyillar gegtikge, bu durum giderek
daha sinir bozucu olmaya basladi: “Tiirk’iin gormezden gelinmesi ve neredeyse aym derece-
de tahammiil edilmesi imkansiz olan bir konumda bulunmasi, insanhgin barisi acisindan
iiziintii vericidir; kokeni, ahiskanhklari ve dini acisindan Asyalilarm en Asyalisi iken, kade-
rin bir cilvesiyle, (...) varhig1 milyonlarca Hiristiyan icin sonu gelmez bir sefalete sebep ola-
cak bir konuma gelmistir.” (Owen Davis, Londra, 1876)

Diger yandan, II. Abdiilhamid’e dokuz kez sadrazamlik yapan Said Pasa, sunlari yazarken
carpict bir karsithk sergiler: “Hiristiyan prenslikler ve devletlerarasinda tiimiiyle sikisip
kalmisiz... Devlet-i Aliyye yaklasik elli yildir Avrupa devletler ailesinin bir iiyesidir...”

Bu calisma, son donem Osmanli Devleti’ni degisen diinya baglamina yerlestirmeye yone-
lik bir girisim; dolayisiyla, diinyaya Istanbul’dan bakmak y6niinde bilingli bir ¢abadir.

Egzotik kusun pesinde ya da sarigin otesine bakis

Osmanli Devleti’ne iliskin tarih yaziciliginda, Osmanli konumunun “anormalligi”, bu ra-
hats1z edici olguyu “egzotiklestirme”ye yonelik bir egilimle karakterize olunmustur. Diinya gii¢
dengesi agisindan Osmanli Devleti’nin tekligi, Batili tarihgileri, devleti bir “kul yonetimi” sek-
linde tanimlamaya zorladi. Caroline Finkel’in, karsilastirilabilir dinamikleri gérmezden gelen bu
basitlestirici modelin ayarticiligina ve “esnekligi”’ne karsi uyarisi son derece yerindedir. Osmanl
toplumunun “kendine has” &zellikleri iizerinde durmayi uygun bulan yaklasimlar, “normal”
(yani Hiristiyan) diinyada insanlar1 giidiileyen kar diirtlisii veya 6teki diirtiilerin Osmanli’da na-
silsa bulunmadig1 varsayimindan hareket etmektedirler. Tirklerin durdugu yer, en kotii durumda
kana susamis tiranlar kalesi, en iyi durumda ise oryantal kepazeligin ahlaksiz zevk yuvasi olarak
betimlenmektedir. Osmanli Devleti, alter ego, yani nihai “oteki”dir.

Yine de, Voltaire gibi bir gézlemcinin, Osmanli devlet ve toplumuna iliskin ¢ok daha ger-
cekei bir degerlendirme yapmis oldugunu okumak biiyiileyicidir: “Oylesine miistebid, ylesine
keyfi diye betimlenen bu hiikiimetin, iradeleri oniinde herkese boyun egdiren II. Mehmed,



I. Siileyman ya da II. Selim’in hiikiimranhklarindan bu yana, artik oyle olmadig1 go-
riiliiyor. (...) 1703’te, Padisah II. Mustafa’nin askerler ve Istanbul sakinleri tarafindan tah-
tindan indirildigini goriiyorsunuz. Yerine gecmek iizere ¢ocuklarindan biri degil, kardesi
ITII. Ahmed seciliyor. Ardindan bu imparator da 1730°da yeniceriler ve halk tarafindan
tahttan ¢ekilmeye zorlamyor. (...) Bu mu oryantal despotluk?”

Ilgingtir ki, egzotiklik saplantis1 Batil tarihgilere 6zgii degildir. Yeni kusaktan Tiirk tarih-
cileri de, Osmanli gegmisini agiklayabilmek konusunda bu bakis agisina tutunmus durumdalar.
Sol kesimde, Tiirkiye’nin geri kalmishigr i¢in eski rejimi suglayanlar arasinda, ge¢misi “halk
zeytin ekmege talim ederken, pasalarin gorkemli ziyafetler ¢ektigi” bir donem olarak betim-
lemek modadir.

Cagdas Batili tarihgilerin Osmanli Imparatorlugu konusundaki goriis yelpazesi biraz daha
cesitli olsa da, genel anlamda ayn1 egilimleri yansitmayi siirdiiriir. Osmanli imparatorlugu genel-
de “siirekli olarak bir seylere maruz kalan” miskin bir devlet seklinde goriiliir. Kuskusuz,
boyle bir bakis acisi, kendisi de 19. yiizyilin bir miras1 sayilan “Sark Meselesi” paradigmasi
olarak adlandirilabilecek bir yaklasimdan dogmustur.

Hobsbawm’in isaret ettigi gibi, “(...) 19. yiizy1l liberalizmin standartlar1 acisindan,
[Osmanli Devleti] anormal, modasi ge¢mis, tarihin ve ilerlemenin mahkiim ettigi bir dev-
letti. Osmanh imparatorlugu en asikar bicimde evrimsel bir fosildi...”

Osmanli Devleti hakkindaki Batili kiilliyatin en alt sirasindaki kitaplar, suna benzer ifade-
lerle doludur: “Miisliimanlar denize pek aldiris etmezler”; “Miisliimanlar Avrupa dillerine
vakif olmay1 beceremezler”; “Yeniceriler, diizenli olarak Hiristiyan etiyle beslenmesi gere-
ken ¢oban kopekleridir.”

Diger yandan biraz daha 6lgiilii bir tavirla bize soyle soylenir: “Batili modele gore olustu-
rulmus Galatasaray gibi yeni okullara Miisliiman 6grencileri cekme c¢abalari, 19. yiizyil
boyunca basansiziga ugramstir.”

Osmanh Devleti’nde “ince ayar” ve mesruiyet bunalim

Devletlerin tarihinde, hiikiimdar ile halk arasindaki yerlesik iligkinin ¢oktiigii bunalim do6-
nemleri vardir. Biiyilik Petro “imparator” roliinii benimsedigi zaman, Rusya’da bdyle bir bunalim
dogmustu. Osmanli Imparatorlugu’nda bu bunalim, II. Mahmud (1808-1839) ile baslay1p, halef-
leriyle devam ederek Abdiilhamid doneminde doruk noktasina ulasti.

Miisliiman ve gayrimiislimin kanun 6niinde esitligi, hukukun egemenligi, devletin uyrukla-
rinin can, mal ve 1rzin1 giivence altina almasi, her seyden de 6te, devletin kamusal olarak bu va-
atleri yerine getirmeyi iistlenmesi gibi kavramlar, tiimiiyle yeniydi. Yine de, yeni yasalarin ge-
rekgelerini olustururken, Giilhane Hatt-1 Serifi (3 Kasim 1839), aslina bakilirsa, i¢eriginin biiyiik
boliimii seriatin ¢ignenmesi anlamina gelmekle birlikte, ilk prensiplerinden biri olarak,
“kavanin-i ser’iyye tahtinda idare olunmiyan memalikin payidar olamyacag vazi- hattan
bulunmus oldugundan” demesiyle, kasten dinsel dogmaya dayaniyordu.



Son dénem Osmanli Imparatorlugu gibi yapilanmalarda, devlet neredeyse siirekli bir acil
durum halinde oldugu zaman, “ince ayar” fazladan bir 6nem kazanir, ama ayni zamanda daha
da zorlasir. Bu durumda “ince ayar”in, siirekli savunmada kalan bir devletin 6zelligi olma olasi-
liginin daha yiiksek bulundugunu bile ileri siirmem miimkiin. Ille de sevecen ve yatistirict olmasi
gerekmeyen bu siireg, kaba gii¢ ve kan dokmeyi de gerektirebilir; ama ancak son care olarak.
“Ince ayar”m en dnemli yonii, bunun devletin mesruiyet ideolojisini destekleyen ve devlet siya-
sasinin topluma benimsetilmesini saglayan bir siire¢ olusudur.

“Ince ayar”, birinci dereceden iktidar segkinleriyle, yani siyasay1 formiile eden ve uygu-
layan insanlarla ilgiliydi, imparatorlugun fiilen son gergek padisahi olan II. Abdiilhamid kadar
miistebid bir padisah bile, kendisine bilgi veren, danismanlik yapan, aslina bakilirsa onu etkile-
yen bir personel topluluguna muhtagti. Dolayisiyla, sarayindan ender olarak ayrilan, payitahtin-
dan hi¢ ¢gikmayan sultan, bu insanlara, yetkeyi gii¢lii sadrazamlara birakmis olan kendinden 6n-
ceki padisahlarin ¢ogundan daha fazla glivenmek zorundaydi.

“Padisahim ¢ok yasa!”
-Abdiilhamit Déneminde Sembolizm ve iktidar-

“Torajiro konuklarim1 daima cuma selamh@na gotiirmeye ozen gosterirdi.
1890’1arda Japonlarin istanbul’a gelmesi ender rastlanan bir durumdu ve Torajiro, kentin
uzun donemli tek Japon sakiniydi. Piril piril bir Mayis sabahi, Yamada ve konuklar, sara-
ya dogru ilerleyerek yerini alan Arnavut Siivari Birligi’nin goriiniimii karsisinda biiyii-
lenmislerdi. Bando, Hamidiye Mars1’n1 ¢alarken, giines mizraklarim parildatiyordu. Ar-
dindan gosterisli iiniformalar: icinde muhtesem Arap atlarima binmis Hassa Alay:r geldi.
Son olarak, valide sultan ile kadin efendinin eslik ettigi padisah at arabasiyla saraydan ¢i-
karak camiye dogru ilerledi. Miiezzin tiz sesiyle ezan okumaya baslayinca, padisah araba-
sindan indi ve tiim birlikleri bir agizdan haykirdi. Konugu, Yamada’ya askerlerin ne de-
diklerim sordugunda, su yanit1 aldi: ‘Padisahim ¢ok yasa!’ diye bagiriyorlar, tipki impara-
torumuza ‘Tenno Heika Banzai!’ diye tezahiirat yaptigimiz gibi.”

Devletlerarasi rekabette merasim

Yamada ve konuklarinin, cuma selamligini dogru bir sekilde “okumalar1” bir rastlant1 de-
gildir. 19. yiizyil, St. James Sarayi’ndan Meiji Sarayi’na dek tam anlamiyla standartlastirilmis
merasimler donemiydi. Japon ziyaretgilerin tanik olduklart sahne, ihtisam ve gosterisin devletle-
rarasinda bir rekabet bicimine doniistiigli bir diinya baglaminda, saltanat ve hilafetin simgesel
dilinin yeniden canlandirilmasindan bagka bir sey degildi. Bu, Osmanli ve Japonya gibi 6n sirada
yer alamayan devletler agisindan 6zellikle 6nem tagiyordu.

Abdiilhamid ideolojisinde anlam kademeleri

Sultan II. Abdiilhamid, giderek Y1ildiz Sarayi’nin yiiksek duvarlarinin ardina ¢ekildikce bir
efsane haline geldi. Ancak, halkiyla arasina bu mesafe koyma siireci, onun devlet giiciine iliskin



kavrayisinin 6ziiyle tam bir ¢eligski olusturdu. Abdiilhamid rejimi bir yandan Osmanli toplumu-
nun gilindelik yasamina siirekli daha fazla niifuz etmeye ¢alisiyor -iistelik Osmanli sistemi hii-
kiimdarin kisisel goriiniirliiglinii daima vurgulamisti-, 6te yandan da sultanin giivenlik saplantisi,
onun sarayin duvarlar1 disinda ¢ok ender olarak goriinmesine yol agiyordu. Bu, onun “pasif bir
halife” olduguna dair yogun elestirilere ugramasina sebebiyet verdi. Bunun sonucunda padisah
efsanesi, onun giiciinii ve her yerde hazir ve nazir olusunu araliksiz bicimde hatirlatacak bir sim-
geler sistemi araciligiyla “yonetildi.”

Bu baglamda II. Abdiilhamid, II. Mahmud’dan 6nceki atalarinin yontemlerine donmiise
benzer. II. Mahinud, Abdiilmecid ve Abdiilaziz gibi hiikiimdarlar, kendi halkinin arasina karisan
ve devletin mesruiyetinin kisisel bir tezahiiriinii sunan modern halk hiikiimdar1 roliinli oynamis-
lardi. Abdiilhamid’in amaci, kendisinden once hiikkmeden seleflerinin tersine; ama bir Olgiide
atalarina benzer sekilde, adeta goriilmeksizin, “iktidarin titresimlerini” yaymakti. Simgeler
araciligiyla girisilen bu rekabet siirecinde, “mesajin 6zii”niin halkin biiylik ¢ogunluguna ulas-
mast hayati bir sorundu.

Seckinlerin entelektiiel sartlanmasi

Son donem Osmanli devlet adaminin saplanti noktasina varan temel mesguliyeti devleti
kurtarmak idi. Bu ana amag, farkli yollarla ve bir dizi farkli ¢6ziime odaklanmis sekliyle, ¢esitli
devlet adamlar tarafindan dile getirilir. Diger yandan Osmanli devlet adaminin diisiincelerini en
fazla etkileyen, son dénem Osmanli-Islami devlet yonetiminde bir gesit mihenk tas1 olusturan ibn
Haldun’dur. Bu noktada ¢ok iyi bir drnek, genellikle muhafazakar kabul edilmekle beraber, 19.
yiizyll “bilimsel tarihi”nden etkilenen ilk 6nemli tarihgi olan, son donem Osmanli devlet adami-
tarih¢isi Ahmed Cevdet Pasa’dir. Ahmed Cevdet Pasa, Mukaddime’nin bir boliimiinii tercime
etmisti; burada ibn Haldun’a “hikaye edileni ancak bir él¢iiye kadar kanmitlamay: ve gézden
gecirmeyi bilen” bir tarih¢i olarak saygi gosterir. Devletleri biiyliyen, olgunlasan ve gerileyen

giiler olarak ddngiisel bir tarih anlayisiyla ele alan Ibni Haldun, Ahmet Cevdet gibi medeniyetle-
rini bu ¢erceveye yerlestirmek isteyen Osmanlilar etkilemisti.

Cevdet Pasa, seriat kurallarin1 kanun metnine dokerek, Mecelle’yi olusturan kisidir. Me-
celle, Osmanli Imparatorlugu’nun halef devletlerinde medeni kanunun bazi yénlerinin temelini
olusturmaya bugiin bile devam etmektedir.

Fransiz Devrimi’nden beri Osmanlilar, Avrupa’da esen yeni riizgarlarin bilincindeydiler.
Ozellikle Tanzimat reformundan sonra, Avrupa, yer yer utandirma noktasina varan bir dykiinme
kaynagina doniistii. Tanzimat’in en 6dnde gelen isimlerinden Sadik Rifat Paga, Osmanli baglami-
na aktarmayi timit ettigi tiirden Aydinlanmanin otokrasi 6rnekleri olarak, Metternich Avusturyasi
ile “modern Avrupa’y1 yaratmis olan biiyiik bilirokratlar”1 goriiyordu. Osmanli reformcularinin
amaglari, Fransiz fizyokratlarinkine ¢ok benziyordu: “Kendilerini ve devleti refaha gotiirebilecek
baris¢il amaglarla ilgilenen hosnut bir halk.”



Kamusal sembolizm ve tezahiirleri

Abdiilhamid’in yakin dénemdeki selefleri, Avrupa’daki kamusal yerlerde kral portrelerinin
sergilenmesi uygulamasini benimsemek yoluyla, “modern” hiikiimdarlar olarak goriilmek ug-
runa ¢ok ¢aba harcamiglardi. Bu uygulamayi baglatan II. Mahmud olmustu. Cesitli tarikat seyhle-
ri, onun portrelerini hitkiimet dairelerine ve diger kamusal yerlere asilmalarindan 6nce kutsadilar
ve bir muhafiz boligli onlerinden gegerken yirmi bir pare top atist yapildi. Bu uygulama,
Abdiilmecid (h. 1839-1861) ile Abdiilaziz (h. 1861-1876) déneminde de stirdiiriilen bir gelenek
halini aldi. Yine 1850°de, “Sultan Abdiilmecid’in ii¢ biiyiik portresi Misir’a geldi (...) ve bii-
yiik bir gegcit resmi ile kentte [Kahire’de] dolastirildi.” Portreler bundan sonra biiyiik bir deb-
debe ile kalede sergilendi.

Abdiilhamid, kendi suretinin kamusal yerlerde sergilenmesini kasitli olarak yasakladi. Bu-
nun, insan imgesinin resmedilmesini yasaklayan ortodoks Islam’la ilgili kaygilardan m1 kaynak-
landi181, yoksa giivenlikle ilgili bir saplant1 nu oldugu agik degildir. 15 Mayis 1902°de, Ankara
vilayetinden gelen bir raporda, “Ankara’daki bir kahvehanede Halifemiz Yiice Hakanimizin
bir portresinin goriilmiis” oldugu belirtiliyordu. Rapor su sozlerle siiriiyordu: “Bu yerin ma-
hiyeti Suret-i Hiimayun’un kutsal niteligiyle uygun diismediginden, portre satin alind1 ve
saraya gonderildi.”

Abdiilhamid muhtemelen ortodoks Islam’in put kiricilik gosterisi dahilinde, hiikiimdarin
imgesini, ayn1 amaca hizmet eden “Padisahim c¢ok yasa!” ibaresinin tek tip islendigi sancaklar-
la ikame etti.

Cuma selamlig1 ya da sadece selamlik, padisah alaymin, g6z kamastirici iniformalart igin-
deki Arnavut kokenli muhafiz birligi (silahsoran-1 hassa) esliginde Y1ildiz Sarayi’ndan biiytik bir
debdebeyle ayrilarak Yildiz Camii’ne yonelmesiyle baslardi. Burada, namazin eda edilmesinden
sonra, 6zel memurlar halktan arzuhaller toplardi. Anlasilan cuma selamlig: turistler i¢in bir ¢e-
kim merkezi de olusturuyordu; ¢iinkii cagdas anlatilardan biri, ingiliz, Amerikan ya da Almanla-
rin arabalarinin “selamlik torenini izlemek iizere Yildiz yokusunda uzun bir kuyruk olus-
turdugunu” betimler. Yabanci konuklar i¢in bir g¢esit platform kuruluyor, buradan térenleri iz-
leyip padisahi selamlamalarina izin veriliyordu. Ayrica elleriyle herhangi bir ani hareket yap-
mamalar1 konusunda uyariliyorlardi; ¢iinkii bu, muhafizlar tarafindan bir suikast girisimi olarak
anlasilabilir ve onlar da bu dogrultuda tepki gosterebilirlerdi.

Padisahin kendisini halka gosterdigi ender olaylarin bir digeri de, Ramazan ayinda Topka-
p1 Sarayi’ndaki Kutsal Emanetler (Hirka-i Saadet) ile Hali¢ kiyisindaki Eyiib Camii’ne yapilan
torensel ziyaretlerdi. Yamada bunlar1 da detayli anlatir. Padigah, haremini ve maiyetini iceren
300 ath arabanin esliginde Eski Saray’a dogru yola koyulurdu. “Kalin bir beyaz kum tabaka-
siyla kaplanan” yollar bu olay i¢in hazirlanirdi.

Bu torenler halka nasil goriintirdii? Bir Ermeni firincinin ¢iragi olan Hagop Mintzuri, son-
radan yazdigi anilarinda, padisahin bayram namazi i¢in Besiktas’taki Sinanpasa Camii’ne gelisi-
ni hatirladigini aktarir: “Tek kelime Tiirkce bilmeyen, asker polis olmayan, sultamin beyaz
takkeli, mor poturlu Arnavut devriyeleri bizim c¢arsinin iist kismim doldurdu. Yine asker-



polis olmayan, Tiirk¢e bilmeyen, kirmmzi salvarh, yesil siirikli,, sultanin Arap devriyeleri
de caddeyi doldurdular. Yalniz Tiirklerden olusan ve uzun boylu askerlerden secil-
mis sultamin muhafizlar, gogiislerinde imparatorlugun ihtisamh nisanlar1 oldugu halde
genis bir cember meydana getirerek Arnavut ve Arap devriyelerinin 6niinde yer aldilar.”

Istanbul’da Kumkap1 semtinde 1895°te yasanan Ermeni katliamlarindan pek de uzak bir ta-
rih olmayan 1890’larin sonunu anlatti§ina gore, bir Ermeni olarak Mintzuri’nin bu siralamaya
daha duyarli olmasi da miimkiindiir. Betimledigi Tiirklerin, hanedanin kurucusu Osman Gazi’nin
efsanevi babasi Ertugrul Gazi’nin adiyla anilan alay oldugu neredeyse kesin gibidir. Bu alayin
askerleri, Osmanl Tiirklerinin mitik kékeni olan S6giit’ten 6zel olarak segilirlerdi.

Mintzuri, kii¢iik bir cocukken padisahin Mekke ve Medine’ye gonderdigi armaganlar tagi-
yan surre alayinin yola ¢ikisindan nasil etkilendigini de kaydeder. Kutsal Kentler’e gonderilen
bu armaganlar, halifenin islam’in en kutsal kalesini himayesinin simgesel bir ifadesiydi. Zengin
nakish ortiilerle siislenmis develer torensel ihsanlari tasiyarak Istanbul sokaklarindan agir agir
ilerlerdi. Bu da son derece ihtisamli bir téren vesilesiydi ve Mintzuri de, bir téren bandosunun
Hamidiye Marsi’n1 ¢alarak sokaklardan gecisini anlatir.

Abdiilhamid’in, devlet ileri gelenlerinin yanina yaklasmasina izin verdigi ender durumlardan
biri de, her yil Ramazan bayraminda yapilan etek 6pme merasimiydi. Saray gorevlilerinden birinin
yazdigi anilardan, bu toérenin nasil yapildigina iligskin ¢ok ilging ayrintilar 6greniyoruz: “Yaver-i
padisahiler iki yaminda dikilirken, altin nakish mendillerini tutarlardi. Bu térende gercekten
etek opmekten cok, her grup erkan gectikce, bir biat isareti olarak mendillerden birini 6per
ve basina koyardi. Padisah, sadece ulemanin selamini almak icin ayaga kalkardi.”

Resmi ikonografi

19. ylizy1l sonlarinda iktidar ile térenselligin yeniden vurgulanmasinin en carpici simgele-
rinden biri hanedan armalariydi. Devlet-i Aliyye’nin simgesi Osmanli Hanedani’nin armasiydi
(Arma-i Osmani). Armanin tasarmmi, II. Mahmud tarafindan bir Italyan sanatciya yaptirimustr. 1.
Abdiilhamid’in Osmanli tahtina ¢iktig1 doneme gelindiginde, arma Osmanli resmi sembolizmi-
nin o denli yerlesik bir parcasina doniismiistii ki, padisah 1905°te, anlasilan tersim edilisinde
tekbigimlilik olmamasina cani sikilip, arma iceriginin ayrintili bir betimlemesini istedigi zaman,
resmi bir versiyonunun hemen bulunamamasi nedeniyle biirokrasi ¢ok zor durumda kalmisti.
Sonunda uzun aramalar ardindan bulunarak, armanin icerigi betimlenmisti.

Ayrintil1 bir layiha ile padisaha, Osmanli armasinin, silahlar ve 6teki simgesel nesneler gi-
bi, gerek yeni ve eski, gerek Tiirk ve Islami motiflerden olustugu bildirildi. Kalkandaki ana mo-
tif, “padisahlarin yiice tac1” idi, onun istiinde tahttaki hiikkiimdarin tugrasi bulunuyordu. Bunun
yaninda, biri Islami yasayi, yani seriat1, digeri de 6teki modern yasalar1 (ahkam-i ser'iye ve ni-
zamiyeyi cami Kitab) simgeleyen iki kalin cilt bulunurdu. Bunlarin altinda adaleti simgeleyen
bir terazi vardi. Ana motif, eskinin yeniyi dengeledigi simgesel silahlarla kusatilmaktaydi: Ok ile
slingiilii piyade tiifegi, eski tarz agizdan dolma top, modern bir sahra topu, geleneksel bir pala,
modern bir siivari kilict vb. Arma-i Osmani’de ayrica, devletin yiice merhametini temsil eden



cicek acan giiller ve giinliikle dolu bir vazo gibi geleneksel Islami-Osmanli simgeleri de bulunu-
yordu. Tasarimin sag yaninda bir kirmizi sancak, sol yaninda da yesil Sancak-1 Serif vardi; bun-
lar Osmanl saltanatin1 oldugu kadar, hilafetin evrensel Islami dogasin1 da simgeliyordu. Tasar1-
min en alt kesiminde, Osmanli niganlarinin tam dizisi bulunuyordu. Dolayisiyla, Osmanli devlet
armasinin ana temalari, eski ve yeninin, geleneksel ve modernin gevresinde doniiyordu.

19. yiizy1l ikonografisinin bir baska 6zelligi, anda¢c madalyonlardi. Bu tiir Osmanli 6rnekle-
rinin belki de en ilging olani, ¢agdasligi kadim tarihsel mesrulastirmayla birlestirme ¢abasi olma-
st agisindan, Abdiilmecid doneminde (h. 1831-1861) bastirilan madalyondur. Son dénem Os-
manl Devleti’nin kendini algilayisinin bir belgesi olan bu madalyonun {izerindeki ibareler ¢arpi-
cidir. Madalyonun ortasinda Fransizca “Cet Etat subsistera Dieu le veut” (Bu devlet yasaya-
caktir, Tanr1 onu emrediyor) ibaresi yer alir. Bunun {izerinde, tepesinde Osmanli sancaginin
asilt oldugu ve azgin dalgalarin dovdiigii bir kale goriiniir. Kenarinda “Justice egale pour
tours” (Herkese esit adalet); “Protection des faibles” (Mazlumlarin korunmasi); “L’Etat
Relevé” (Devletin dirilisi) vb ibareler bulunur. Madalyonun arka yiiziinde, Orta Asya Tiirk ser-
pusunu ¢evreleyen II. Mehmed, Kanuni Sultan Siileyman, Mustafa Resid Pasa ve Kopriilii vezir-
lerinin adlar1 goriiliir. Bu madalyonda sanli bir gegmisin anilar1 halihazirdaki bir kusatilmislik
duygusuyla i¢ ige simgelenmektedir.

Gecmisin simgelerini kullanmak yoluyla bugiinii mesrulastirmak yontindeki benzer bir ¢a-
ba, devlet yilliklarinda (salname) Osmanli soyagacma verilen segkin yerde de gozlenebilir.
1885’te Bursa vilayeti i¢in hazirlanan salnamede, Osmanli hanedaninin kokleri, efsanevi Oguz
asiretine ve buradan da Nuh yoluyla Adem ile Havva’ya dek geriye gotiiriiliir. Selguklu Sultan:
Alaeddin Keykubad’in, hanedanin kurucusu Osman’t nasil koruduguna iligkin resmi hanedan
efsanesi, Osmanogullan’nm “uzmanlarin arastirmasina gore, diinyanin en eski hanedanla-
rindan biri oldugu ve sonsuza dek siirecegi” iddiasiyla, basindan sonuna dek hikaye edilir.
Boylece asikar resmi kurgu Islami saray kasidelerinin kadim bir gelenegidir; ama burada ilging
olan nokta, bu anlatinin, biirokratik modernizasyonun bir {iriinii olan ve ¢esitli nazirlarin isimleri,
tarimsal liretim ve bolgenin temel cografi 6zellikleri gibi diinyevi verileri ortaya koyan bir devlet
yilliginda yer almasidir. Bu efsanevi soyagacinin dahil edilmesi, Woodhead’in, Oguz asireti soyu-
nun “ve 15. yiizyilda ozellikle popiiler olan kurgusal soyagacinin”, 16. yiizy1l sonlarina gelindi-
ginde “biiyiik olciide ciiriitiilldiigii” seklindeki sozleri hatirlanirsa, daha da ilging hale geliyor.
Rivayete dayali uydurma soyagaclarinin, Osmanli Devleti’nin biisbiitiin zayif goriindiigi 19. yiiz-
yilda geri getirilmesine gerek duyuldugu gercegi onemlidir. Bu durumda amag, Osmanli hanedani-
nin hitkiimranliginin, bu devletin siirekli ve kaginilmaz bir 6zelligi oldugunu vurgulamakti. Salna-
meler, kendi baglarina Osmanl kurulus efsanesinin “pompalanisimn” bir tezahiirtidiir.

Osmanlilar, nasil 6teden beri var olan gelenekleri devlet simgelerine dahil etmek yoluyla
vurgulamaya calistilarsa, “rakip simgeler” olarak goérdiiklerini de azaltma girisiminde bulundular.
Sadaret Mektubi Kalemi ile Mabeyn arasindaki 8 Haziran 1892 tarihli bir yazisma, ambalajlari
rakip bir devletin armasini tagtyan mallarin ithaliyle ilgiliydi. Yunanistan’dan Girit’e gonderilen bir
sandik dolusu ayna sorun ¢ikarmigti. Burada unutulmamasi gereken nokta, bu yillarin Girit’in
ozerkligine ve 1897 Osmanli-Yunan savasina giden yillar oldugudur. Padisah, bu tiir ambalajlarin



imparatorluga girmesini yasaklamak istiyordu; ama sadrazam, Osmanli glimriigliniin bunlar1 uzak
tutabilmesi igin higbir yasal gerek¢esi olmadigini ona hatirlatmak zorunda kalmusti.

2 Temmuz 1889°da, Dahiliye Nezareti, Istanbul’un Beyoglu semtinde, Moskova’da basilmis
“Bizans Imparatorlar1 ve Rus carlarinin yan yana tasvirlerini tastyan” bazi “levhalarin” ele
gecirildigini bildiriyordu. Bu levhalar, “Baz1 muzir malumati havi bir tarih kitabr” ile birlikte
Istanbul’daki Rum Ortodoks Patrikligi’ne dagitilmis oldugu icin nazirin dikkatine sunulmustu.

Osmanl1 resmi mitolojisi, Osmanli padisahlarinin Roma ve Bizans’in halefleri olarak ko-
numunu vurguladigi i¢in, Bizans ge¢misi hassas bir konuydu. 1453’teki fetihten sonra, Osmanli
imparatorluk gelenegi kendini var etti. Giilru Necipoglu, Topkap1 Sarayi’nin kasitl olarak Bi-
zans akropolisinin iizerine insa edildigini gostermistir. Fletcher’in da vurguladig: gibi, “Kentin
kendisi Roma imparatorluk geleneginin mesruiyetinin bir simgesiydi; oyle ki, Osmanh hii-
kiimdan (...) artik kendisini Sezar’m simgeleriyle donatmaktaydi.” Fetihten sonra camiye
doniistiiriilen ve Osmanli sultan1 I. Selim’in 1519°da hilafet kaftanimi giydigi Ayasofya Katedra-
li, 6zellikle 6nem tasiyordu. Abdiilhamid, hilafet mekan1 olarak bu camiye 6zel bir nem vere-
cekti. Dolayistyla, caminin “duvarlarina ve galerilerine resim cizen ve yazi yazan bazi Rum
ve baska ziyaret¢iler”e iliskin haberler cok can sikmisa benziyordu. Bu tiir davranisi 6nlemek
icin, ziyaretcilerin camide dolastiklar1 siire boyunca hi¢bir sekilde yalniz birakilmamalanna ilis-
kin yeni talimat verildi.

Aslma bakilirsa Istanbul, Osmanli padisahlarinin mesruiyetini pekistirmeyi amaglayan
sembolizmde daima merkezi bir konum isgal etmisti. Glilru Necipoglu, yeni tahta ¢ikan bir
padisahin, atalarimin istanbul’daki tiirbelerine yaptigi torensel yiiriiyiisiin bile, onun mes-
ruiyetini ilan etmenin bir araci oldugunu gostermistir: “Olen padisahlarin halefleri tarafin-
dan insa ettirilen bu tiirbeler, magrur bir soyun kesintisiz devamhiligin1 vurgulamak yoluy-
la, Osmanh hanedaninin mesruiyetini ilan etmekteydi.”

Istanbul’da tiirbelerin, Ayasofya’nin ve peygamberin Kutsal Emanetleri’nin varhg,
kentin sembolizmine katkida bulunuyordu. 19. yiizyilin muhtemelen en biiyiik devlet adami1
olan Resid Pasa, “devletin ii¢c temeli”ni (ii¢c riikn-ii devlet) islam, saltanat ve hilafet olarak
belirler; ii¢li de Mekke ve Medine ile imparatorlugun payitahtt olarak Istanbul’u koruyan
Osmanogullar: tarafindan idame ettiriliyordu.

Padisahin egemenliginin gorsel teyidi, onun déneminde tamamlanan tiim kamusal eserlerin
lizerinde yer alan tugrasiyla saglaniyordu. Anadolu’nun dort bir kdsesinde dikilen imparatorluk
armasin1 ve saltanatin Oteki belirtilerini tagiyan saat kuleleri her yere yayildi. Padisahin
1901°deki glimiis jiibilesinin anisina Nigde, Adana ve Yozgat gibi kiigiik Anadolu kasabalarinda
saat kuleleri yapildi. Finkel, bir saat kulesinin simgeledigi “sekiiler anitsal mimarinin”, mina-
relerden okunan ezanla belirlenen Kuran’a dayali zaman ile “zaman emekle birlestirmeye da-
yanan” yeni bir ekonomik diizene doniis arasindaki ylizlesmeye dikkat ¢cekmistir. Dolayisiyla,
ozellikle Anadolu ve Arap vilayetlerinde, bu binalarin, uyumlu zaman anlayisindaki devletin
fiziksel tezahiirleri olmasi amaglanmig ve bunlar yeni bir zaman ve iktidar kavraminin gosterge-
leri olarak islev gormiislerdi.
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Saat kuleleri ve benzer yapilarin, mesruiyete yonelik sekiiler ¢abalar olmasina karsin, kii-
¢iik kOy camileri de anisal mekéanlara (lieux de mémoire) doniismiislerdi. Padisahin tasradaki
simgesel temsilinin bir diger yonii, onun ismini uzak Osmanli atalarina baglayan kitabeleri tasi-
yan kiigiik, tek tip camilerdi. 8 Eyliil 1892 tarihli bir irade, Trakya’daki Corlu bolgesinde dokuz
camiye konulacak kitabeler i¢in ebced hesabi yapilmasina yonelikti. Her bir cami igin bir padi-
sah se¢ilmisti: II. Osman, 1. Mustafa, I. Ahmed, 1VV. Mehmed, I1l. Murad, 1I. Selim, Il. Bayezid,
I. Siileyman (Kanuni) ve I. Selim.

Kayaitlar, padisahin ayrica Rodos adasindaki kdylere {ic cami yaptirdigim ve her birine sira-
styla kendi adini, annesi Tiri Miijgdn Hanim’in ve efsanevi Ertugrul Gazi’nin adin1 verdigini de
gostermektedir. Eski sanli giinler ile Abdiilhamid rejimi arasindaki bir baska simgesel baglanti,
Bursa’daki Ulu Cami mimarisini, Y1ldiz Camii mimarisinde yinelemeye yonelik kasithi ¢abaydi.
“Caminin minberinin, Bursa’daki Ulu Caminin minberine benzemesi gerektigi” belirtilmisti.

Bu mesajin bir 6rnegi, Bagdat valisinin raporunu verdigi, vilayetteki Hindiyye Baraji kiy1-
sina dikilecek dikilitagin kitabesidir. Bu tiiriin oldukga tipik bir 6rnegini olusturan dikilitag su
ibareyi tasiyordu: “Halifenin kutsal adina ve onun sonsuz iktidarina bir ziynet olsun diye.”

Abdiilhamid, Osmanli Devleti’nin “yaradihis efsanesi”ne hi¢ goriilmedik bir sekilde yo-
gunlastikca, Osmanli Hanedani’nin tarihsel mirasi ¢evresinde gercek bir “Osmanh kiiltii” yara-
tildi. Osman Gazi’nin babasi ve Osmanli Hanedani’nin efsanevi kurucusu Ertugrul Gazi’nin
tiirbesinde her yil sahnelenen miikellef anma toreni (ihtifal) idi. Ertugrul Gazi’nin, Sogiit’teki
tiirbesi, imparatorlugun puslu kokenlerini yiicelten karmasik bir anitkabire doniistiiriildii.

Bu alan, her yil “dzgiin Osmanh asireti” Karakegililerin, Orta Asyal1 go¢ebe giysileri
icinde, Sogiit’e girip, mars sOyleyerek at listiinde gecit resmi yaptiklar: bir kutlama yeri haline
geldi. Marsin nakarati s6yleydi:

“Ertugrul Alayr’nin askerleriyiz...”,
“Sultan Abdiillhamid icin 6lmeye haziriz.”
Bu gecidi, binicilik gosterileri ve geleneksel cirit oyunu izliyordu.

Asiret Onderinin her yil saraya su mealde bir telgraf ¢ekmesi adet olmustu: “Zat-1
hiimaytnlarimin saygideger atalarimin tiirbesine saygilarimizi sunma seklindeki yilhk kut-
sal vazifemizi ifa etmis bulunuyoruz.”

“Ertugrul Gazi’nin annesi” Hayme Ana, gdmiilii oldugu sdylenen kdyde bir padisah buy-
ruguyla inga ediien 6zel bir anitkabirle onurlandirilmisti. Hayme Ana Tiirbesi, padisahin 6zel
biitgesinden ayrilan para ile diizenli olarak bakim ve onarimdan gegiriliyordu.
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Hiikiimdarhk ihsaninin Kisisel tezahiirleri
-19. yiizy1ll onur nisanlanmag oldu-

Abdiilhamid rejimi, nisanlarin, alan kisinin iyi niyetini besleyecegi umuduyla, nisan da-
gitmayi aliskanlik edinmisti. Dolayisiyla, “ihsan-1 hiimayun”un simgesel tezahiirlerinin, kendi
icine alma, 6ziimseme gibi bir amaci da vardi. Disiplin ya da denetim altina alamadig: kisilere
nisan veya 0diil verme, Babiali’nin oldum olas1 bagvurdugu siyasal araglardan biriydi. 19. yiiz-
yilda devletin gercek yaptirim giicii azaldikca, bu olgu daha da gecerlik kazandi. Buna ragmen,
Osmanli merkezinin nisan siyasasinin, diipediiz zorlama siyasasinin bir alternatifi olarak goriil-
mesi dogru olmaz. Nisanlar, simgesel kodun bir tezahiiriiydii ve bu nisanlarda, en ¢ok yukarida
deginilen Osmanli Hanedan armasi yer aliyordu. Arma meselesinde oldugu gibi, cesitli nisanla-
rin tasariminda tektiplik, padisahin iizerinde durdugu bir konuydu; dyle ki, tiim devlet nisanlarin
gosteren kesin ¢izimlerin yapilmasini ve kendisine sunulmasini emretmisti.

Nisanlarin genellikle 6diil olarak bir miktar parayla birlikte verilmesi, olduk¢a kuskulu ki-
siler tarafindan sik sik istenmesi anlamina geliyordu. Profesor Adolphe Strauss bunlardan biriy-
di. Profesor, Yildiz’a yazdigi mektupta, Macar basininda ¢ikan makalelerinin padisaha karsi son
derece olumlu bir duygu yarattigini; dyle ki, Macar parlamentosunda yiiksek sesle okundugu
zaman, parlamenterlerin derhal ayaga firlayarak, “eljen a sultan!” (Padisahim cok yasa) diye
bagirmalarint sagladigini ileri siirliyordu. Profesor isi, ¢esitli meslektaglarinin belirli nisanlarla
odiillendirilmesini tavsiye edecek kadar ileri gotiiriiyordu: “Prof. Sigismonde Vajda icin Os-
manh Uciincii Derece Nisam uygun diiser; ciinkii kendisinde Osmanh ikinci Derece Nisan1
zaten bulunmaktadir...”

Nisanlarla birlikte Kuran niishalarinin ya da toren sancaklarinin sunulmasi da, yoneten ile
yonetilen arasindaki simgesel diyalogun bir parcasini olusturuyordu. Ozellikle Arap eyaletlerin-
de, nisanlar ile “ihsan-1 hiimayun”un 6teki simgeleri, “yerel seyhlerin ve esrafin gonliinii ka-
zanmak” i¢in kullaniliyordu. Uzun siire Hicaz ve Yemen valiligi yapmis olan Osman Nuri Pasa
sunlar1 yazmisti: “Gogebeler ve seyhler adalet Asiklaridir. Onlarla iliski kurmanin en iyi
yolu, tiimiiyle diiriist olmak ve verilen sozleri yerine getirmektir. Bu gocebe asiretlerin
kadm ve erkekleri devlet dairelerinde iyi muamele gormeli, sikiyetleri daima dinlenerek,
gerekli onlemler alinmahdir. Iclerindeki ileri gelenlere nisanlar verilmeli ve iistlerine dii-
siillmelidir, ciinkii \ bu halk alayis ve ihtisamdan ¢ok hazzeder.”

Devlet koleksiyonlarina katilan simgesel nesneler

Kutsallig1 vurgulamanin bir yolu da, saray i¢in, onun koruyuculugu altinda muhafaza edi-
lecegi varsayilan simgesel nesnelerin satin alinmastydi. Bu uygulamanin, bir 6nceki hiikiimranlik
doéneminin son yillarinda da 6rnekleri mevcuttur. Butrus Abu-Manneh, Mayis 1872’de, “Pey-
gamberin cariklar1”’nin Hakkari’den satin alinip Istanbul’a getirilmeleri iizerine yapilan muaz-
zam torene dikkati ¢eker. Bu kutsal esyanin gelisi sirasinda atilan her adimin haberleri basinda
yer almis ve yol boyunca ortaya ¢ikan miicizevi olaylar hikaye edilmisti. Bunun bir bagka 6rnegi,
iddiaya gore, Peygamberin Gassanilerin hiikiimdarina yazdigi mektupta bulunan elyazisinin bir
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Orneginin satin alinmasiydi. Bay Perpinyani (herhalde Perpigniani) diye birinden 1875’te edini-
len bu yaz1 6rneginin, Hazine-1 Hassa’ya konulmasi emredildi.

Yabanci milliyetlere mensup sahislardan satin alinan buna benzer, genellikle de 6zgiinliigii
kuskulu nesneler, par¢a parca toplanmaya devam etti. Bu orneklerden bir digeri de, girisimci
Perpinyani’nin 1877°de saraya sundugu Hz. Ali’nin elyazisi 6rnegi oldugu ileri siiriilen bir hatti.
Sadrazam Said Pasa, bu nesnenin bir siire 6nce hazineye devredildigini belirtiyor ve Perpinyani,
Fransiz sefaretinin destegiyle, simdi baslangigtaki ticret olan 5.000 lira ile 6demedeki gecikme
nedeniyle 1.000 liralik faiz tutarinin 6denmesini, aksi halde hattin iadesini talep ediyordu. Daha-
s1, 6demenin hemen yapilmamasi halinde bu pargay1 derhal British Museum’a satabilecegi teh-
didim savuruyordu.

Sarayin, bu tiir pargalara iyi para 6demeye hazir olduguna iliskin haberler, benzer sekilde
kuskulu nitelikteki saticilar1 cezbetti. Bunun drneklerinden biri, Istanbul’daki Makrikdy’de (Ba-
kirkOy) oturan, padisaha Hz. Ali’nin iizengisi oldugunu ileri stirdiigii seyi sunmak istedigini bil-
diren bir telgraf ¢eken Fatma adindaki kadindi. Bu tlizengi, kadinin iddiasina goére, keramete sa-
hipti: “Hamallar yiiklerini kaldirmakta giicliik cektikleri zaman, bu iizenginin icindeki su
onlara iciriliyor ve boylelikle giiclenen hamallar, yiiklerini sirtlarina biiyiik bir rahathkla
alabiliyorlardi.”

Abdiilhamid Doneminin Dil Sembolizmi

Osmanli arsiv belgeleri tarandig1 zaman, sik sik kullanilan belirli sdzciik, deyim ya da klige-
lere rastlanir. Genellikle kitabet {islubu olarak dnemsenmeden gegilen bu deyimler, devletin uyruk-
larim nasil gordiigiine, yonetici seckinlerin kendi aralarindaki iligkilere ve yonetimlerinin temelini
nasil algiladiklarina iliskin yararl ipuglar1 verebilir. Bunu o dénemde yasamis bir Ingiliz de fark
etmisti: “Tebaanin yonetilmesine gelindiginde anahtar kavram akilane'dir. Koyliiler arasin-
da ¢ikan hunhar ve kanh catismalar ise kibarca nasazhk (uygunsuzluk) olarak gegistirilir.
Bu durumdakileri nisbeten yumusak bicimde cezalandirma eylemine ise tertip (yola getir-
mek) denir. Zor kullanmay1 ima eden bir sozciik olan vurmak, ender olarak, o da al¢ak bir
tonda dile getirilen bir sozciiktiir. Bunlar Tiirk yoneticilerinin tath dil 6rnekleridir.”

Bu “kodlarin” yakindan incelenmesinden ortaya ¢ikacak ilk sey, devletin halkina kars1 bakigi-
nin asla olumsuz olmadigidir. Halk bir biitiin olarak daima iyidir; ara sira bazi kotii niyetli ve hain
unsurlar tarafindan kandirilsalar da, potansiyel olarak daima sadakat gostermeye ehildirler. Bu, ileri
surtildiigii gibi, devletin halkimi bir “siirii” olarak gdrmesi gerceginin bir sonucu degildir. Bernard
Lewis, 19. yiizyiln akisi icinde, Osmanh reaya teriminin, yerini Ingilizce “subject/uyruk” sozcii-
gliniin Osmanlica karsiligina doniisen tebaa sozciigline biraktigina isaret etmistir.

Hanefi Islam’a dondiiriilmeleri hedeflenen Irakli Kiirtler olan Yezidiler 6rneginde, halkin
kendisi “iyi ile kotilyii ayirt edemeyen basit bir halk” olarak goriiliiyordu. Onlar1 “igfal ve
tesvik” eden oOnderleri tarafindan kétii yola saptirilmislardi. Bir baskasinda, ayni sozciikler tii-
miiyle farkli bir baglamda tekrar edilir. Yunanistan’dan go¢ edip, sinirin Osmanli tarafinda iskan
ettirilmis olan si@inmacilar, kendilerine devlet tarafindan vaat edilen toprak verilmedigi i¢in Yu-
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nanistan’a donme tehdidinde bulunduklarinda, ayn1 sekilde Rumlar tarafindan yoldan ¢ikartilmig
“nik ve bed’i fark etmez kimseler" seklinde betimlenirler.

Bu tutum, yalniz Miisliman tebaaya yonelik degildir. Suriye vilayetindeki Hiristiyan niifus
arasinda Protestan misyonerlerin etkinlik kazanmasi tlizerine, halk gene kotii niyetli kisilerce diistlin-
celeri bulandirilan, “nik ve bed’i fark ve temyize muktedir olmayan sadedilen ahali” olarak gorii-
lir. Aynmi sekilde, Tokat’in Alevi Kizilbas halki, Hanefi mezhebinin &gretilmesi, “aydinlanmanin
yiice yolunun” gosterilmesi gereken “sade-dil kir’a halki" (saf koy halki) olarak betimlenir.

Amerikali misyonerler Konya’da bir okul agma girisiminde bulunduklar1 zaman, deger-
lendirme, bunun bélgede Protestanlarin etkisini ve sayisini artirmak i¢in Ermeni “sade-dilanim
igfal” etmeye yonelik bir ¢caba oldugu yoniindeydi. Bizzat halk nahos etkinlige karistig1 zaman,
genellikle onderleri suglaniyor ve bunlar “kafas1 karismis veya beyinsiz Kisiler” (sebiik-magz
takimi) olarak nitelendiriliyordu.’?® Halk iizerinde tek hiyanet ve bozgunculuk kaynagi Hi-
ristiyan misyonerler degildi. Musul ve Basra vilayetlerinde etkin olan $ii misyonerlerin de, “ka-
fa karistirdiklar: (tahdis-i efkar) ve halki Sii olmaya davet ettikleri” biliniyordu.

Seriatin Osmanhlastiriimasi

1918 Hazirani’nin sonlarinda kusatma altindaki Medine’de, Osmanli karargahinin kumanda-
n1 Fahreddin Pasa, askerlerine ¢ekirge yemelerine yonelik bir emir ¢ikardi. Nisan 1918’den beri
Medine karargahinin, Medine’yi Sam’a baglayan Hicaz demiryolunu ele geciren Arap birlikleri
tarafindan dig diinyayla baglantis1 kesilmisti. Silah ve mithimmat agisindan 1yi donanimli durum-
daki karargah ¢ok gegmeden aglikla yiiz yiize geldi. Gene de, kusatma kosullan altinda bile,
Fahreddin Pasa, Osmanli hiikiimranliginin siirekliliginin bir gostergesi olmak tizere, kentte simge-
sel bir bulvar ingasim baslattr. Osmanli Imparatorlugu’nun teslim oldugu, 30 Ekim 1918 tarihli
Mondros Miitarekesi’nden sonra ii¢ ay kadar dayanan Medine karargahi, Osmanli mesruiyetinin
zeminini, tugla ve hargtan olusan temelini korudugunun cok iyi farkindaydi. Haziran 1916’da
Mekke’nin kaybindan Ocak 1919°a degin ii¢ y1l boyunca siirdiiriilen uzun dénemli bir kusatmanin
ardindan, serifin kuvvetleri tarafindan teslim olmasi istendiginde, Hicaz Kuvve-i Seferiyesi’nin
kumandani, Ingiliz kumandanina su mesaji yolladi: “Su anda Peygamber ve en yiice kumanda-
nin himayesi altinda oldugumdan, savunmalarin tahkimi ve Medine’ye yol ve meydanlar
insasiyla ugrasiyorum. Beni anlamsiz isteklerle taciz etmemenizi rica ederim.”

Osmanli hiikiimdarlari, yalniz Hiristiyan uyruklarindan ve Balkanlar’da eski uyruklarin-
dan degil; ayn1 zamanda Miisliiman ahaliden gelen milliyetgilik tehdidi ile kars1 karsiya kaldilar.
Osmanli halkini, bir “Osmanh yurttashgi”na gittikce daha ¢cok benzemeye baslayan yonde ha-
rekete gecirmek nesnel olarak zorunlu hale geldikce, oyunun kurallarinin da bu dogrultuda degis-
tirilmesi gerekti.

1839 Tanzimat Reformu’ndan sonra, Osmanli seckinleri tebaadan, edilgin bir bi¢imde
emirlere boyun egmekten fazlasini istemek ihtiyacini gittikge daha ¢ok hissettiler ve mesruiyet
zeminlerini bu dogrultuda degistirdiler. Sonug, Hobsbawm’in “proto-nationalism” (6n- milli-
yetcilik) adin1 verdigi olguya ¢ok yakindi.
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Padisahin, tiim Miisliimanlarin halifesi olarak konumunun vurgulanmasi, giderek artan se-
kilde yeni “dinsel-etnik 6zdesligin™ biitiinlestirici bir “ikonas1” olarak islev gérmeye basladi:
“Bir proto-nasyonal bakis acisindan, en doyurucu ikonlarin, 6zellikle (...) egemenlik alam
tesadiifen miistakbel bir ulusla ortiisen ilahilik yiiklenmis bir kral ya da imparatorla bii-
tiinlestirilenler oldugu aciktir.”

Dolayisiyla 19. yilizy1l sonu Osmanli devlet adamlari, “Osmanlicilik” bigiminde bir tiir
“imparatorluk supra-nasyonalizmi” hayal etmeye basladilar. Tanzimat’in en canli déneminde
(1839- 1876), goriniiste dinleriistii nitelikte olmakla birlikte, Osmanlicilik doniisiime ugrayacak
ve II. Abdiilhamid déneminde daha Islami bir nitelik kazanacakti.

Hamid donemi Hanefi hilafeti

II. Abdiilhamid’in hiikiimranlifinda, Osmanli biirokrat/entelektiielleri tarafindan, yeni bir
emperyal/milli ideoloji arayisinin esas1 olarak temel Islami kurumlara, yani seriat ve hilafete yeni
bir i¢erik kazandirma ydniinde bilingli bir girisim ortaya ¢ikt1.

Siileyman Hiisnii Paga’nin bu konuda ¢ok ilging fikirleri vardi. Irak’taki siirgiiniinde kale-
me aldigi, 7 Nisan 1892 tarihli olaganiistii ayrintili layihada, heterodoks ve sapkin unsurlarin
resmi mezheple biitiinlestirilmelerini saglamak iizere, devlet tarafindan alinmasi gereken dnlem-
leri anlatir. Islam ve Hiristiyanhigin gesitli mezhep ve alt mezheplerine boliinmiis Tiirk, Kiirt,
Arap, Keldani, Nasturi, Ermeni ve Yahudilerden olusan Irak’in karmasik etnik mozaiginin ¢okii-
stine iliskin olduk¢a ayrintili bir girisin ardindan, su yorumu yapar: “Yukaridan anlasildig
iizere, devletin resmi mezhebine ve diline mensup olanlarin azinhg: olusturdugu asikar
iken, cogunluk muhalefet giiruhuna dahildir.”

Bu duruma, sistemli propaganda ve “sapkinlar”in veya “dalalete diismiis” olanlarin (fi-
rak-1 dalle) “inan¢larimin diizeltilmesi” (tashih-i akaid) ile ¢oziim bulunabilirdi (tashih-i akaid
terimi, Abdiilhamid rejiminin diisturlarindan birine doniisecekti). Pasa, Osmanli Devleti’nin bunu
gerceklestirmek igin, Kitabii'l-Akaid yaziminin finansmanini tistlenmesini oneriyordu; bu Kitap,
her biri ortodoks olmayan bir unsuru ele alacak on bes kadar boliimden olusacakti. Pasa, hikmetin-
de olduk¢a comertti ve onerdigi kitabin boliimlerini Siilikten tutun da, Hiristiyanhk, Yahudilik
gibi asikar hedeflerin yan1 sira, “Hindi-Cin’in putperest” inanglarin1 kapsayacak kadar genis tut-
mustu. Sapkin inanglardan birinin, “yeni felsefe” (felsefe-i cedide) olarak tanimlanan pozitivizm
olmasi da 6nemlidir. Bu nedenle, kitabin Fransizcaya gevrilmesi de tavsiye edilmekteydi.

Kalemlerini “resmi mezhebi” savunmak i¢in kullananlar, bunu, yazili s6ziin, gazete ve ki-
taplarin diinya ¢apinda dagitimiyla birlikte, daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar genis bir kamuoyuna
ulagma giicline sahip oldugunu bilerek yaptilar. Serif Mardin’in igaret ettigi gibi, resmi olarak
onaylanan tlirden toplumsal mobilizasyon literatiirii ve “cep kiitiiphaneleri” olarak adlandirila-
bilecek bir yapitlar toplulugu, 1890’larda, Van gibi ticra yerlere kadar yayildi. Bu literatiiriin
biiyiik boliimii, daha biiytik bir okur Kitlesine ulasacag diistincesiyle, kasitli olarak gorece basit
bir dille yazilmisti. “Mezheb-i resmiyye”, basin aracilifiyla da yaygimlastirildi. Ay sekilde,
“Tiirk gazetelerinin tonu ve genel egilimi, sultan- halifenin, genis topraklarinin en iicra
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koselerindekiler de dahil, 6zellikle alt kesimlere mensup ‘gercek miiminlerin’ imgeleminde-
ki egemenligini yogunlastiracakti.” Bu tutum, kiigiik bir Anadolu kentinden kim oldugu bilin-
meyen bir din adaminin yazdig1 eserde 6rneklendigi sekliyle toplumsal mobilizasyon literatiiriine
de yansimaktaydi. Bu eserde su yorum yer aliyordu: “(...) Gazeteler sayesinde, Tek Gercek
Din’in parlak ziyai, artik Islam’1 bilimsel yiice bir din (fenni bir din-i ali) olarak tanims
olan Avrupa’ya dek ulasmis durumdadir...”

Seriatin Osmanhlastiriimasi

Osmanli’da siyasi mesruiyet ayn1 zamanda “seriatin Osmanlilastirilmasi” olarak tanimlanabi-
lecek bir siirece de dayaniyordu. Osmanli yonetici segkinlerinin, ser’i kurallar standartlagtirma ve
diizenleme ihtiyacim1 duymalar1 olgusu, Islami uygulamayi rasyonalize etme ve “dogallastirma”ya
yonelik arzularinimn bir gostergesidir. Bu tutum, en iyi Ahmed Cevdet Paga’nin yapitlarinda ve 6zel-
likle fikih kurallarina iligkin diizenlemesi olan Mecelle’de goriiliir. Bu anitsal yapitin girisinde, Cev-
det Pasa, “uygar ve gelismis iilkelerin” (medeni ve miiterakki milletler) medeni kanuna deginen
anayasalara sahip olduguna isaret eder. Bununla birlikte, zamanin degismesi ve medeni kanun ile
nizamiye mahkemelerinin kurulusu nedeniyle, hakimlerin artik dini hukuka gore egitilmedigini; ama
yine de ona gonderme yapmak zorunda kaldiklarini belirtir: “Simdi ise her tarafta uliim-1
ser’iyyede maharetli zevata nedret geldiginden mehakim-i nizamiyyede ledelicab Kiitiib-ii
fikhiyyeye miiracaatla hall-i siiphe edilebilecek a’za séyle dursun, memalik-i mahrusada kiin
bu kadar mehikim-i ser’iyyeye kafi kuzat (kadilar) bulmak miisgil olmustur.”

Pasa, bundan baska Hanefi kurallarinin sistemli bir bigimde diizenlenmemis ve “dagimik

bir halde” olmasindan yakinmaktadir.

Cevdet Pasa ve ¢alisma arkadaslari, hukuki uygulamalar1 standartlagtirmanin pesinde ol-
malaria karsin, merkezle daha yakin etkili ideolojik baglantilar olusturma girisimi, hemen he-
men siirekli ayaklanma halindeki Yemen basta olmak iizere, Irak ve Yemen gibi suurlardaki
uzak vilayetlerde genellikle biiylik giicliiklerle karsilasti. Yemen’in vilayet merkezi olan
San’a’dan gonderilen, 6 Nisan 1884 tarihli bir rapor, bolgenin 6nde gelen kadilarindan olan Kadi
Hiiseyin Cagman tarafindan hazirlanan bir sikayet dilek¢esine gonderme yapiyordu. Kadinin
yakindig1 pek cok sey arasinda, en ¢arpici nokta, Istanbul’un Yemen’deki nizamiye mahkemele-
rinin sayisini azaltmasina ve halkin adaleti ser’i mahkemelerde aramasina izin vermesine yonelik
ricasiydi. San’a’dan gelen dilekge ve beraberindeki mektup, “(...) Yemen halki on ii¢ yiizyil
kadar once Miisliiman oldugundan bu yana, adaleti ser’i mahkemelerde aramaktadir, bu
nedenle, halkin nizamiye mahkemelerini kullanmasinda diretmek gerek yerel ahalinin ge-
rek devletin ¢ikarlarina zararhdir...” denilmekteydi.

Yemen’de, Hanefi ve Safii mezhepleri arasinda bir modus vivendi olusmus bulunmasina
ve Safii bolgelerin etkin destegini almasina karsin, Osmanli yonetimi yukar1 Yemen’de onlari
“ecnebiler” olarak goren Zeyyidiye imamlarinin amansiz diigmanligiyla karsi karsiyaydilar.
Messick, Tiirkler ile Yemen halki arasindaki ideolojik fay hatlarinin, her iki tarafin seriat yorum-
lartyla belirlendigine dikkati ¢ekmistir: “Osmanlilar, imparatorlugun seriati koruma gorevini
kararlilikla savundular ve imamlarinkine rakip, kendi yerel seriat siyasetlerini seferber ettiler.
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“Osmanhlastirilms seriat”in 6nceligi, donemin tiim belgelerinde kendini gosterir. 27 Ha-
ziran 1882’de, Sadaret Dairesi, Hicaz’daki yasal islemlerde gereken tiim kurallara uyulmasi igin
her tiirlii 6zenin gdsterilmesi gerektigini belirten bir layiha hazirladi. Tiim davalarin Islam’a gore
goriilmesi ve kabile adetlerine ancak pek azmin birakilmasi kararlastirildi. Bir Divan-1 Tedkik-i
Ahkam tesis edilerek kadi tarafindan yonetilecek, iiyeleri de Islami kazaya hakim yerel uzmanlar-
dan segilecekti. Istanbul, Hicaz’a ancak en yetkin kadilarin gonderilmesini saglayacakti; “tiim so-
runlarin seriatin kutsal ilkelerine uygun olarak goriilmesi gerektigi” 6zellikle belirtilmekteydi.

Diizenin tecesslimii olarak seriat, yerel adetlerle kars1 karsiya getiriliyordu: Ayn1 tutumun,
bolgede Osmanlilarin yerini alan somiirge rejimlerin siyasasina da yansimasi ilgingtir: “Somiir-
gecilerin bakis agisindan, tek bir hukuk sistemi yaratmak adina adetlerin ya standartlasti-
rilmasi ya da biisbiitiin ortadan kaldirilmasi gerekiyordu. Seriat, Bati hukukuna gore dii-
zensiz kabul edilmekle birlikte, ‘adet’ ile karsilastirdiginda diizenli goriiniiyordu.”

Resmi Mukaddesat1 Tekellestirme Cabasi

Son dénem Osmanli mesrulastirmasinin bir baska carpict 6zelligi, “resmi mukaddesati
tekellestirme ve denetleme” ¢abasidir. Bunun en iyi 6rnegi, Kuran-1 Kerim’in basimi ve ithalini
denetleme cabasidir. 15 Aralik 1897°de Maarif Nazir1 Ziihdii Pasa, seyhiilislamlik makamina,
Iran ve Rusya tebaas1 Miisliimanlarin Kuran’in basim ve satisi i¢in resmi bagvurular yaptigini
bildiren bir tezkire gonderdi. Nazir, 1276 (1858-1860) yasasinin Iran’dan gelen Kur’anlarm ithal
ve satisini 6zellikle yasakladigim tekrar tekrar dile getiriyordu: “iranlilarin Kuran-1 Kerim
niishalarim Osmanh topraklarina, ézellikle de Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye’ye (Kutsal Hilafet
Makamina) getirdikleri gayet iyi bilinmektedir. Bu uygulamanin kesinlikle yasaklanms
oldugunu size hatirlatmaya gerek bile yoktur.” Bu dogrultuda, tiim Kur’an’larin bundan boyle
resmi matbaalarda basilmasi kararlastirildi.

Stinni Osmanli hilafetinin, Siilerce hazirlanmig Kuranlardan kuskulanmalari anlasilir bir sey
olmakla birlikte aym yasak, Siinni Kazan’dan; hatta islami ilimlerin besigi olan Misir’daki el-
Ezher medresesinden ¢ikan Kur’an’lara da uygulanmaktaydi: “Misir’dan gelen (...) Kur’anlarin
ithali de, uzun siiredir yerlesik olan uygulamaya gore aym sekilde yasaktir.” Tezkirenin son-
raki boliimleri, Osmanli uygulamasinin 6zgiil, tarihi karakterini ortaya koyar: “(...) Tedkik-i Mus-
haf Komisyonu’nun miitalaasi vechile ehl-i siinnetden bulunan matbaacilarin bundan mem-
nuiyeti miinasib degil gibi goriiniir ise de (...) yarin yine ehl-i siinnetden olarak zuhur edecek
bir Kazanh veyahud Hindli ve Cezayirliye [veya diger] tebaa-i ecnebiyyeden Mushaf basmak
isteyen bir Miisliiman’a karsu acilmis olan bu kapunun kapanmasi1 miimkiin olamayacagin-
dan étedenberii Melim-1 kadim-i Allahi iizerinde doniib dolasan bunca efkar-1 miitenevvia-i
ecnebiyyenin su zaman-1 galeyaninda bin ii¢ yiiz bu kadar yildir bir harekesine tebdil tari
olmiyan Kur’an-1 Kerim’in neuz-u billah envay: tahrifata ugramasina ve baska devletce ha-
yal ve hatira gelmez miiskilata tesadiif edilmesi...”

Bu nedenle, Kur’an’larin incelenmesi igin bir komisyonun (Tedkik-i Mushaf-1 Serif Ko-
misyonu) kurulmast ve tim Kur’an basimlarinin ancak bu komisyonun onayiyla gerceklestiril-
mesi kararlastirildi.

17



“ranhlar ve Ruslar” tarafindan Kur’an basimmin yasaklanmasina iliskin emirlerin yillar
icinde sik sik yinelenmesi, sorunun hi¢ ¢oziilemediginin ve bir kaygi kaynagi olmay1 siirdiirdii-
giiniin gostergesidir. 18 Ekim 1901°de, Maarif Nezareti bir tezkirede, “bir miiddettir bu Iranl-
lar ve Ruslarla mesgul olduguna ve eger bunlara izin verilecek olursa, bunun ¢ok talihsiz
bir emsal olusturacagina, fiilen kurala doniisecegine” dikkati ¢ekmekteydi. Tedkik-i Mushaf
Komisyonu’na agik acik verilen gorev: “(...) olaganiistii 6nemdeki bu soruna biiyiik bir dik-
kat gostermek. Bu kapiy1 acacak olursak, iranh, Cezayirli ve Rus yabancilar, Siinni olsalar
bile, cok tehlikeli bir emsal yaratacak, Allah esirgesin! Kelam-1 Mukaddesin, yabancilarin
catisan goriislerinin ve propagandalarinin arttigi su belalh donemde (efkir-1 miitenevvia ve
ecnebiyenin su zaman-1 galeyaninda) cesit ¢esit saptirmalara ugramasina (envai tahlif at)
neden olacaktir...”

Nazir “yabancilara” veya “Osmanli olmayan Misliimanlara” génderme yaparken, donemin
Osmanli belgelerinin hepsinde kendini gosteren bir noktay1 dile getiriyordu: Osmanli hilafetinin
mesruiyetinin tehdit altinda olusu ve bu tehdidin hatir1 sayilir 6l¢iide, Hiristiyan yonetimi altinda
yasayan, Osmanli mesruiyetine meydan okumaya yonlendirilmis olabilecek Miisliimanlardan
gelisi. Tam bu noktada, s6z konusu belgenin, Batili oryantalist/somiirgeci ¢evrelerde “Arap hi-
lafeti” tartismalarinin baslamasiyla yaklasik ayni donemde hazirlandigini hatirlamakta yarar var.
“Belah dénemlere” ve “Islam hakkindaki basibos” tartismalara yonelik bu gonderme, Osmanli-
larin kars1 karsiya bulunduklari tehlikeyi iyi degerlendirdiklerinin géstergesidir.

Hicaz’da Osmanh olmayan Miisliimanlara kars1 Osmanhlar

Osmanli ve “yabanc1” Miisliimanlar arasindaki ¢ekismenin izi, Hindistan hiikiimetinin ar-
sivlerinde de siiriilebilir. Kralige Victoria’nin Hindistan kraligesi olarak unvani ile
Abdiilhamid’in Hicaz i¢in Hadimii’l-Haremeyn olarak unvaninin benzer simgesel tasvir olarak
kullanilmasi ilgingtir. Osmanli baglaminda bu, Hicaz vilayetinin resmi unvani olan “yiice hilafet
tacimin miicevheri” (gevher-i iklil-i hilafet-i seniyye) ibaresinde simgesel anlamda vurgulani-
yordu. Hicaz’la baglantili olarak kullanilan bu unvanin ilging yonii, bunun Kralige Victoria’nin
Hindistan imparatorigesi olarak egemenliginin ifadesi olan “tacin miicevheri” unvaninin nere-
deyse bir yansimasi olmasidir.

Padisah, kutsal yerlere gonderdigi armaganlar konusunda bile ayni kiskanglig1 gosteriyor-
du. Cidde’deki Ingiliz konsolosu, Kabe kapisi i¢in Rampurlu bir nevvabin gonderdigi “45.000
rupi degerinde” giimiis bir merdivenin, “Padisahin (...) yabanci bir uyrugun (béyle hediyeler
vermesine) karsi olmasi ve boyle kisilerin bu imtiyaza sahip olmamasi yoniinde irade gon-
dermesi” nedeniyle geri cevrildigini, biraz iiziilerek bildirmisti. Meselenin Osmanl belgele-
rindeki yansimasi, padisahin dislayiciligi konusunda higbir siiphe birakmamaktadir: “Bu tiir
armaganlar yalnizca, yiice ‘Kutsal Yerlerin Koruyucusu’ unvanimmin tek sahibi olan hali-
feye aittir. Hi¢cbir yabanc hiikiimdar, bu serefi paylasma hakkina sahip degildir.”

Onemli bir sorun da, hacilarin kalislarin1 fazlaca uzatmalari, zaten kit olan kaynaklar tii-
ketmeleri ya da buralara yerlesmeye ¢alisan zengin Hintlilerin durumunda rahatsiz edici alterna-
tif bir sadakat odag1 yaratmalariydi. Hac ibadetlerinin sonunda, kent tellallar1 kervanlarin yola
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c¢ikis tarihlerini bildirerek, insanlar1 kentten ayrilmaya tesvik ederdi. Seckin bir Hintli nevvab 0r-
neginde: “Kutsal Kent’e siirekli olarak yerlesmek niyetiyle, biiyiik hazinelerini beraberinde
getirmisti. Bir aksam, Harem’de kilinan namazdan sonra, Abd El Montaleb yanima yakla-
sarak, sert bir dille, niye ziyaretim uzatip adeti bozdugunu sordu.” Ayni kiskanglik ve kus-
ku, Rus Miisliimanlarina kars1 da gosteriliyordu.

Bagimsiz Miisliman devletlerin hiikiimdarlar1 da ayr1 bir sorun olusturuyordu. 21 Mart
1891°de, Fas veliahdinin genis bir maiyetle birlikte hacca gitmek niyetinde oldugu ve *“(...) Hi-
caz ileri gelenlerine pek ¢ok hediyeler gotiirecegi” bildirildi. Hacca gitmenin, veliahdin dini
hakk1 olmakla birlikte, bu kadar ¢ok armagan tagimasinin “siyasi niyetleri olduguna dair kus-
kular dogurdugu” da bir gercekti. Bu kuskunun, Fas hiikiimdarinin “daha 6nceden Hicaz’da
miilk satin almak ve burada bir vakif kurmak icin izin istemek iizere istanbul’a bir el¢isini
gondermesi” yiiziinden dogdugu da ifade edilmekteydi.

Hicaz’in savunmasina yonelik cabalar

1880’lerin baslarindan itibaren “Arap hilafeti” tartismalar1 yayginlastik¢a, Babiali mesru-
lastirma ideolojisinin temelinin savunulmasina 6zel bir 6nem verme ihtiyact duydu. Bu ugrasin
en somut simgesi, Hicaz Demiryolu idi. Yapimina 1890’larda baslanilan demiryolu, lojistik
avantajla sembolik basariy1 birlestirmek umudunda olan Abdiilhamid’in en sevdigi projeydi.
Projenin yabanci sermaye ve teknolojiye dayanmak zorunda kalmamasi ve her asamasinin ta-
mamlanmasinin Tiirk ve diinya basininda ¢ok iyi duyurulmasi igin bilyiik ¢aba gosterdi.

1880’lere gelindiginde, imparatorlugun biitiinliigiine yonelik en 6nemli dis tehdit, son do-
nem Osmanli siyasetinin her yerde hazir ve nazir karabasani, “Ingiliz parmag” idi. Kimi zaman
hayali, kimi zaman son derece gercek olan bu etken, biitiin hiikiimranligi siiresince
Abdiilhamid’in basina bela oldu. Padisahin en biiyiik korkusu, uzak ve miidafaasi zor olan Hi-
caz’la ilgili olup bu korkulu riiyada en sik tekrarlanan tema “Arap hilafeti” heyulasiydi.

Ingilizlerin bolgedeki casusluk dykiilerini cagristiran “esrarli” girisimleri, padisahin kus-
kularin1 hakli ¢ikarma egilimindeydi. 21 Aralik 1887°de, Sadrazam Kamil Pasa’ya, “Osman
Dikna onderligindeki Sudanh isyan ordusunun, Suakin’i alip, ardindan Hicaz’a saldirma-
ya hazirlandigina” iliskin soylentilerdeki ger¢ek payimi arastirmasi talimati verildi. Padisah,
bunun “(...) Sudanh isyancilar1 kullanarak (...) hilafeti Arap hiikiimetine gecirmeye yonelik
bir Ingiliz komplosu” olduguna dair istihbarat almisti. Kamil Pasa, Ingilizlerin Sudanlilarin bas
diismani oldugu ve bu diigmanligin sona erdigine iliskin hi¢bir belirti bulunmadigina gore, bu ri-
vayetin gergek disi oldugu cevabii verdi. Padisahin bu cevaptan tatmin olmadig: anlasiliyor;
clinkili ayn1 giin Kamil Pasa bir defa daha, Sudanli asilerin deniz ulagim araglari olmamasi nede-
niyle, bu rivayetin temelsiz oldugunu yazdi. Balik¢1 teknelerine el koysalar bile, Cidde’de konus-
lanan Osmanli savas gemileri, onlarla rahat¢a basa ¢ikabilecek nitelikteydi. Dahasi, asilerin Hi-
caz halki arasmda destek gordiiklerine iliskin higbir belirti yoktu.

Alt1 ay kadar sonra, padisahin korkular1 hala yatismamis durumdaydi. Kamil Paga, bir defa
daha asilerin birlesmedigine ve bir deniz harekatina girismelerinin olanaksizligina isaret etti. Pa-
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sa, Hicaz’a yonelik gergek tehlikenin Kizildeniz’den degil, dogudan, Maskat’tan gelebilecegini
ifade etti. Sadrazam, “(...) Bir siireden beri, ingilizler, bizim ihmal ettigimiz Maskat emiri ile
iyi iliskiler gelistirmis durumdalar” diyor; “Hindistan hiikiimetinin onlara silah verdigine
iliskin bir¢ok isaret bulunduguna” dikkati ¢ekiyordu. Ingiliz kaynaklarindan elde edilen bilgi-
lerle karsilastirildiginda, KAmil Pasa’nin, Maskat’taki Ingiliz etkinliklerine kars1 yaptigi uyarinin
kesinlikle hakli ¢iktig1 sdylenebilir.

Resmi din militanhgi

19. yiizyilin sonlarina dogru, Osmanli imparatorlugu’nun “mesruiyet bunalimi”nin, mes-
rulagtirma gii¢liigliniin; yani ulemanin i¢indeki boliinme nedeniyle daha da katmerlendigi gorii-
liyor. Serif Mardin, iist diizey ulemanin, amcast Abdiilaziz’in hal’i i¢in verdikleri fetva 6rnegin-
de gortilen gayri-mesrulastiric1 giiciinden kaygi duyan Abdiilhamid’in, onlarin bir “bataga sap-
lanmalar1”na izin verdigine deginmistir. Bu, alt diizey ulemanin tekkeler ve resmen onaylanan
medya araciligiyla yeni bir hareket alan1 bulmasi anlamina geliyordu.

Abdiilhamid déneminde Siinni Ortodokslugun alt1 ¢izilmesine karsin, padisahin en 6nemli
propaganda silahlarindan biri, tasavvuf seyhleri oldu. 1877-78 Osmanli-Rus savas1 sirasinda,
Naksibendi tarikati seyhi Erzincanh Haci Fehim Efendi, Kafkasya seferinde bizzat savasti. Bir
baska Naksibendi Ubeydullah Efendi, yerel Kiirtleri 2.000 kisilik bir diizensiz birlik olarak or-
giitlemisti. Ayrica Seyh Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Batum cephesinde savasmisti. Bu
adamlar, okullarin kurulmasiyla “halk arasinda birligi saglamak” konusunda da etkindiler.
Buna ragmen, padisahin mutlak hitkiimranlhigi kuruldukga, basibos dolasan seyhlere, kuskuyla
bakilmaya baslandi. 21 Haziran 1887’de, Ankara vilayetinden, Dagistanli denilen Ahmed
Efendi’nin Ankara yakutlarinda yerlestigi ve 2.000 kadar miirit topladigi bildirildi. Raporda
sunlar sOyleniyordu: “Bu say1 artacaga benziyor. (...) Bunun arzu edilmeyecegi ¢cok agiktir.”
Bu nedenle, seyhin bir maas baglanarak Sam’a gonderilmesine karar verildi.

Dini ates ve cosku, bir seyhin kendisi bagimsiz bir sadakat odagi olmadig: siirece kabul
edilebilir goriilityordu. 1 Aralik 1890°da, iinlii Naksibendi seyhi Gilimiishanevi Ahmed Efen-
di’nin, padisahin buyrugu iizerine sorusturuldugu bildirilmekteydi. Saygideger seyhin epey kari-
sik bir gegmisi oldugu saptanmisti. 1860’lar ve 1870’lerde, Ahmed Giimiishanevi kendisini Ba-
biali yakinlarindaki Fatma Sultan Camii’ne tayin ettirmis, burada bir miirit ¢gevresi olusturmustu.
Bu grup, Gilimiishanevi’yi onaylamayan din adamlarini dovecek kadar Seyh Ahmed’e baglan-
mistl. Dahasi, Fatma Sultan Camii’ne, “siirekli burada oturmak ve halifenin s6zii gecen ca-
mideki odasini, bir cesit bekar odasi gibi kullanacak dereceye kadar” yerlesmislerdi.

Gecmiste Glimiishanevi’yi payitahttan uzaklastirmak i¢in tekrar tekrar ugragilmis; ama onu
bir “ruhsal avuntu” kaynagi olarak goren iist diizey sarayli hammmefendiler sayesinde seyh
pacay1 kurtarmisti. Giimiishanevi, bir tekke kuracagini séyleyerek niifuzlu bir hanimdan bin lira
almis; fakat Babiali’nin karsisinda on alt1 odali bir konak yaptirarak, buray1r miiritleriyle doldur-
mustu. Konagin, sahte beyanla insa edilmesi nedeniyle kendisinden alinmasindan sonra bile,
miiritleri yavas yavas geri doniip tekrar buraya yerlesmislerdi. Rapor, bu tiir olaylarin devam

etmesini son derece tatsiz buluyordu. Yine de, bu rapora ragmen, Gliimiishanevi saray ¢evrelerine
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yakin kalmay1 basard1 ve 1894°teki vefatina kadar tekkesinde vaaz vermeye devam etti. Ozel bir
tevecctih isareti olarak, Siilleymaniye Camii’nin avlusuna gomiildii. Bu 6zel tevecciihiin, raporda
belirtilen durumun daha 6nceki donemde yasanmasinin ve Giimiishanevi’nin Tanzimat reform-
cularmna, yani Ali ve Fuad pasalara karsi oldugunun bilinmesinin sonucu olmasi pekalad miim-
kiindiir. Abu Manneh, Giimiishanevi’nin Ogretisinin, “siyasi iktidara mutlak itaati ve topye-
kiin sadakati” ozellikle vurguladigina isaret eder. Bununla birlikte, daha aktif ve son derece
giiclii olan Halidi/Naksibendi tarikati, saray tarafindan gilivenilmez ve tehlikeli olarak goriilii-
yordu. Seyh Erbili Mehmed Esad, 1897°de padisah tarafindan Istanbul’dan siiriildii ve
Abdiilhamid’in padisahlig: siiresince geri donemedi.

Padisahin, halkin ancak “onaylanan” dinle muhatap olmasin1 saglama c¢abasi, 6 Temmuz
1883°te, seyhiilislama gonderilen talimatta kendini gosterir. Burada seyhiilislam, payitahtin ca-
milerinde “sahtekarlarin” egitim verdigine dair sarayin haberler aldig1 konusunda uyariliyordu:
“Yalmizca bir sarik sararak Miisliiman vaiz Kisvesi takinan bu adamlar, dini konularin
otesine gitmeye; hatta bazilan siyasi meseleler hakkinda konusmaya ciiret etmektedirler.”
Bundan bagka, “iyi ailelere mensup kadinlarin Bektasi tekkelerine devam etmeleri ve alkol-
lii ickiler igmeleri” gibi son derece nahos gelismeler bildirilmekteydi.

Ne ortodoks ne de Islam’mn ana akimlarindan olmakla birlikte, tasavvuf, merkezin denetimi
altinda tutulabildigi siirece, siradan insanlarin destegini kazanmanin ve mesruiyeti pekistirmenin
yararl bir yontemiydi. Abu Manneh’in, bu konuda yazdig1 ¢18ir agici makalesinde isaret ettigi gibi:
“Sultan Abdiilhamid, iki selefinin (...) Tanzimat donemi padisahlarinin, siradan halkla 6zel-
likle de Arap vilayetlerindeki halkla iliski kurmayr ihmal ettikleri kamsindayd”
Abdiilhamid’in “mezheb-i resmiyyesi” Ebulhuda el-Sayyadi, Seyh Hamza Zafir ve Ahmad Esad
gibi ideologlar araciligiyla yayildi. Halepli olan Ebulhuda, Rifai tarikatina mensuptu ve seyhii’l-
mesaih oldugu 1876’dan beri padisahin yakinlarindan biriydi. Kuzey Afrika’daki Sazeli-Medyeni
tarikatinin iiyesi olan Hamza Zafir, padisahla daha o tahta ¢ikmadan 6nce tanismisti. Ahmad Esad,
Anadolu kokenli olmakla birlikte, bir din gérevlisi olarak Hicaz’a atanmigt1. 1881-82’de Misir’daki
olaylar sirasinda, padisahin Urabi taraftarlarina génderdigi 6zel elgi olarak da galigt1.

Yabancilarin géziinde, mutasavviflar kismen esrarengiz kisilerdi ve padisah tizerindeki nii-
fuzlar1 son derece mesumdu. Abdiilhamid’in en 6nemli biyograficilerinden biri, “Padisahin
[Ebulhuda’nin] nebevi giiclerine iliskin batil inanc1”na gonderme yapar. Doneme ait bir ra-
porda, padisahin “din damismanlari, mevcut kotii yonetimi onaylamasim saglamak amaciy-
la, onu korkutmak i¢in ellerinden geleni yapan vicdansiz maceracilar” olarak tanimlanirlar.
Trimingham gibi kendini kabul ettirmis bir otorite bile, Ebulhuda’nin Abdiilhamid {izerindeki
niifuzunu “astrolojik” ya da “kehanet nevinden” giigler araciligiyla kurdugunu séyler.

Sonu¢

Ozetle, Osmanl1 yonetici seckinler, gerek kendi uyruklar gerekse daha genel anlamda halk
lizerinde bir Osmanli kimligi duygusunu beslemeye calistyorlardi. Anthony Smith, “Aristokra-
tik etnik Kkiiltiirler, kimlikleri statiilerinin bir parcasini olusturdugundan varhklarin siir-
diiriirler; kiiltiir ve iistiinliik, belirgin bir misyon duygusu yaratmak iizere kaynasir”
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der.!? Seckinler ¢evresi kiigiik olmakla birlikte, mesaji ¢ok daha genis tabakalara ulasti. Serif
Mardin, Dogu Anadolu’nun kirsal kesimindeki olduk¢a miitevazi bir kokenden gelen bir Kiirt
mutasavvifi Said Nursi’nin, “Kabileler arasindaki i¢ mezhep c¢ekismelerini ortadan kaldira-
cagi ve onlar iyi Osmanh yurttaslarina doniistiirecegi” gerekcesiyle, Dogu vilayetlerinde
sekiiler Osmanli okullarinin kurulmasimni ele aldigi bir layihayr padisaha sunmayi basardigina
dikkati ¢ekmistir.

Osmanlilar “resmi inan¢” diizeyinde, Hanefi mezhebi gibi dnceden mevcut degerleri yeni
enerjiyle birlestirmek ve bunu uyruk/yurttaslar ile gittikge yogunlasan iligkilerinin toplumsal
harci olarak kullanmak i¢in bir girisimde bulundular. Bu anlamda Ahmet Yasar Ocak’in gozle-
mi, sorunu ¢ok iyi bir sekilde 6zetlemektedir: “II. Abdiilhamid dénemi Islamcilig (...) klasik
Osmanh Islam’na kars: bir tepki hareketidir. Bu yiizden de esas itibartyla modernist (ye-
nilesmeci) bir akimdir. Bu itibarla goriiniirdeki biitiin Bati karsiti tavrina ragmen, yeni-
lesme yanlhis1 oldugu i¢in, Tiirkiye tarihinde modemist fikir hareketleri ¢ercevesinde miita-
laa edilmelidir.”

Osmanli Devleti, imparatorluklarin birbiri ardina diismaninin, yani milliyet¢ilerin silahlari-
m 6diing aldig1 diinyanin egilimlerine uyuyordu. 1870’lerde Paris igin gegerli olan, Istanbul igin
de gegerliydi: “Koyliilerin Fransizlara” donistiiriillmesi ile gocebelerin “uygarlastiriimasi”
veya “Osmanhilastirilmasi” birbirine kosut ¢cabalardi.

Ihtida ve Ideolojik Pekistirme
“Emr-i bi’l-maruf, nehy ani’l-miinker”

“Ekim 1892 tarihinde Osmanh “kuvve-i tedibiyyesi”, daghk Kuzey Irak’mn siginaklh
noktalarindan, Sincar Dagr’nin eteklerinde bulunan Yezidi koylerine yaklasirken, baz1 Ye-
zidi asiret reisleri, koyleri esirgenecek olursa, islam’a kucak acacaklar ve askerleri dagin
daha yukarilarindaki diger Yezidilere gotiireceklerine soz verdiler. Kumandan Asim Bey
kabul etti. Cok gecmeden yola koyuldular, Osmanh askerleri, dar bir dag gecidini asarken,
kendilerini gecidin her iki yanina mevzilenmis Yezidilerin actig1 cechennemi bir capraz ates
altinda buldular. Onlar1 bu pusuya diisiiren “kilavuzlar1”, derhal saf degistirdiler. Yiiz
Osmanh askeri oldiiriildii ve pek cogu da yaralandi. Haber, Musul’a 4 Kasim giinii ulasti
ve vilayet binalarindaki askeri miizik susturuldu.”

Yezidi Kiirtler, Abdiilhamid donemi devletinin, ana niifusa katmaya ve Osmanlilastirilmis
seriat1 agilamaya calistig1 pek ¢ok gruptan biriydi. Bu goriislerin benimsetilmesiyle, bu unsurlar
asker olarak daha giivenilir hale de geleceklerdi. Ancak, halki sadece askerlik hizmetine siirmek
yeterli olmuyordu. Kisa vadede bu etkili olabiliyordu; ama devletin yeni ideolojik gerekleri,
uzun vadede, halkin baski altina alinmasinin yani sira, ikna edilmesini de zorunlu tutmaktaydi.
Baska bir deyisle, halkin, yonetici iktidarin mesruiyet ideolojisine inandirilmasi, en azindan go-
niilsiizce de olsa riza gostermesini saglamayi gerektiriyordu. Bu, sistemli bir “mezheb-i
resmiyye”nin; yani “Siinni Hanefiligin” benimsetilmesi siyasasi ile gerceklestirildi. Bu siyasa,
Bedeviler gibi “sozde Miisliimanlar” ya da Yezidi Kiirtler gibi “heretik mezheplere” mensup

22



unsurlari, ana ideoloji akimina eklemleme yo6niinde uzun vadeli bir ¢abadan baska bir sey degil-
di. Resmi olarak Hiristiyanlar ihtida etmeye zorlanmamakla birlikte; belgeler, Hiristiyanlar ara-
sindaki din degistirme olaylarinin bu dénemde arttifina isaret etmektedir. Ihtilal sonras1 Fran-
sa’s1, nasil “koyliileri Fransiz’a doniistiirmeye” ¢alismigsa, Osmanli segkinleri de “gocebeleri
Osmanl’ya” doniistiirmeye ¢alisirken, yerlesik niifusun Ortodokslugunu desteklemeyi de ihmal
etmeyecekti.

Osmanl1 Imparatorlugu giderek insan giiciinden yoksun kaldikga, acil savunma ihtiyaglari,
padisahin, savasabilir erkek rezervlerini kullanabilmek i¢in niifusu sikistirmak zorunda kalmasi
anlamina gelmeye basladi.

Yezidiler: Osmanh ihtida siyasasimin 6rnek bir olayi

Yezidileri Hanefi mezhebine dondiirmek tizere 1891-92°de yiiriitiillen kampanya, pek ¢ok
yonden o zamana degin marjinal olarak goriilerek kendi hallerine birakilan unsurlara kars1 giidii-
len Osmanli siyasasinin bir mikrokozmosunu olusturur. Standart uygulama, genellikle belirli bir
kalib izliyordu. ilkin, bir “nasihat kurulu” (heyet-i nasiha veya heyet-i tefhimiyye), cogun-
lukla yerel ileri gelenlerden veya saygin ulemadan olusuyordu. Bunlarin, bugiin “havu¢ yonte-
mi” diye adlandirilabilecek yollarla; yani nisanlar, riisvetler, kimi zaman liderlerin Istanbul’a
davet edilip talihliyseler konforlu ev hapsi altinda tutulmalar1 gibi yontemlerle sonug almalari
bekleniyordu. Bu “yumusak ve ihmh araglar” (vesait-i leyyine ve mutedile) yontemi, daha
ucuz olmasi ve istikrari askeri secenekten ¢cok daha az bozmasi nedeniyle tercih ediliyordu. Eger
bu arzu edilen sonucu yaratmazsa; ancak o zaman Osmanli merkezi “heyet-i tedibiyye” gon-
derme yoluna bagvuruyordu. Bu ikinci yontemin agikar sorunu, merkezin siklikla kullanilan sid-
detin diizeyini denetlemek konusunda elinden fazla bir sey gelmemesi ve bu durumun genellikle
katliam ve nedensiz yikima yol agmasiydi.

Yezidi Kiirtler, hatirlanamayacak kadar eski donemlerden beri Dogu Anadolu ve Yukari
Mezopotamya’nin daglik bolgelerinde yerlesiktiler. “Seytana tapinma” olarak goriilen dinleri,
19. yiizyilin sonlan ile 20. yiizyilin baglarinda apacik egzotizmiyle Sark gezginlerinin ¢ok ilgisini
cekmisti.

Osmanlilar ac¢isindan Yezidiler, Hanefilestirme araciligiyla hesaba katilabilecek “sapkin
mezhep” (firak-1 dalle) idi: “Kiirt ama Miisliiman olmayan Yezidiler (...) dindar padisahin
zihninde bir anormalligi temsil ediyordu.” Bu dogrultuda, o donemde Dogu Anadolu’da olus-
turulmakta olan, Rus Kazak kuvvetlerinden miilhem hafif ihtiyat siivari birlikleri olan
“Hamidiye Alaylar’’na” onlar1 da katmanin planlar1 yapiliyordu. 1885’te askerlik hizmetinden
muafiyetleri kaldirild1 ve kur’a efradina dahil edildiler. Gene de, Osmanli diizenine tam biitiin-
lestirilmeleri ¢abasi, 1891’in kaderi belirleyen ilkbahar ve yazina kadar beklemek zorunda kala-
cakti.

18 Mayis 1891°de, Yezidileri askeri hizmetlerini yerine getirmeye “ikna etmek” {izere
Seyhan bolgesine gonderilen Binbasi Abdiilkadir’in baskanligindaki “heyet-i nasiha”, tiim Ye-
zidi reislerini bir araya topladiklarin1 ve “anlayabilecekleri bir dilde” Istanbul’un kararini ken-
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dilerine aktardiklarini bildirdi. Heyet, yerel halkin tutumu olumlu oldugu halde, “halklarim her
zaman yanhs yollara saptiran ve kendi bencilce amaclanna hizmet ettirecek sekilde yon-
lendiren” liderlerinin isbirligine yanasmadiklarin1 belirtiyordu. Bu nedenle, sayilar1 150.000
kadar olan bu halkin askerlik hizmetine dahil edilebilmesi i¢in, liderlerinin elden geldigince hizli
bir sekilde, imparatorlugun Yezidilerin yasamadigi bolgelerine siirgiin edilmeleri gerekiyordu.
Yezidi onderleri, Binbas1 Abdiilkadir’in zalimce yontemler kullandigindan sikayet etmek icin
Istanbul’a telgraf ¢ektiklerinde, binbas1 bu davranisin bu reislerin, “sadakatsiz dogasi”nin bir
kanit1 oldugunu yazdi. Yezidi liderlerinin askeri ylkiimliliiklerini yerine getireceklerine dair
kendisine yazili bir teminat verdiklerini; fakat simdi sozlerinden donmeye ¢alistiklarini ifade
ediyor; “Bu ahalinin inan¢larimin diizeltilmesinin, ancak liderlerinin siirgiin edilmesi halin-
de miimkiin olacag1” goriisiinii tekrarliyordu.

Bu yazismadan bir ay sonra, saraya ¢ibanbaslarindan birinin, Seyhan miri (reisi) Mir Mirza
oldugu ve onun “siirgiin edilmemesi halinde, bu ahalinin inan¢larimin diizeltilmesinin (tas-
hih-i akaidi) asla gerceklestirilemeyecegi” rapor edildi.”

Padisahin goziinde de dini Ortodokslugun, askerlik hizmetinden daha 6nemli oldugu anla-
siltyor: Yezidilerin ihtida ettirilmesi gerekiyordu. Hakkari yoresindeki Miisliiman Yezidiler ger-
cekten de Hamidiye Alaylari’nda hizmete goniillii olmuslardi. Gelgelelim, sarayin goriisii suydu:
“Bu alaylar, Safii mezhebine mensup, dini kararhilik ve sadakatleri bilinen unsurlardan
olustugu icin, [heretik] Yezidilerin onlarla esit konumda diisiiniilmeleri s6z konusu bile
olamaz.”

Temmuz 1891°de, hirsli bir Osmanli pasast olan Omer Vehbi Pasa, “firka-i Islahiye ku-
mandani1” olarak Musul vilayetine atandi. Bununla birlikte, hala “yumusak segcenek”in kulla-
nilmas1 diisiiniiliiyordu. 13 Ekim 1891°de, Yildiz Sarayi’ndan ¢ikan bir iradede, ¢cogunlugun
Miisliiman oldugu Patrak adli Yezidi kdyilinde bir cami ve bir okul ingast i¢in 13.000 kurus har-
candig1 bildirilmekteydi.

Ancak 1892 yazina gelindiginde, Omer Vehbi Pasa daha “diiz” ydntemlere bagvurmaya
karar vermisti bile. Temmuz-Agustos’ta Seyhar1 bolgesindeki, Islam’a cagriya direnen Yezidi
koylerini dehsete diisiirmeyi amaglayan bir yildirma programina basladi. Bu koylere akinlar ya-
pild1 ve kesilen kafalar Musul’a getirildi. Bu yildirma harekéti, kirk kadar Yezidi liderinden olu-
san bir heyetin kente gelmesine neden oldu. 19 Agustos’ta, pasa, yerel yonetim meclisini (mec-
lis-i idare) topladigini ve halka acik bir torenle Yezidi liderlerini islam’a kucak agmaya cagirdi-
g bildirdi. Bazi liderler bunu reddedip dayak yediler; ig¢lerinden en azindan bir tanesi yaralari
yiiziinden 6ldii. Kalanlar, Mir Ali Bey’in onderliginde bir torenle Miisliiman oldular. Pasa,
olay1 Istanbul’a biiyiik bir basar1 olarak derhal bildirdi: “Yiizyillar boyunca onlar1 dogru yola
getirmek icin tekrar tekrar yapilan onca basarisiz girisimden sonra, seksen Yezidi koyii ile
otuz Sii koyii, din-i miibinin onuruna ulasmistir. Diin, liderleri tam bir vicdan serbestisi ile
Musul’a gelerek Miisliiman olmalan icin yaptiZim cagriy1 kabul ettiler. Bu sabah, askeri
bando Hamidiye Mars1’m calarken, dizi dizi ulemanin bir agizdan, dualarin en kutsalh olan
Allah-u Ekber sadalar1 arasinda, esraf ve askeriye mensuplarindan olusan biiyiik bir kala-
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balik belediye binasinin cevresinde toplandi. Bir seref kitasi selam dururken, miiftii her
birine Islam’1 kendi hiir iradesiyle kabul edip etmedigini sordu. Her birinin onaymndan
sonra, kalabalik ‘Padisahini ¢cok yasa!’ diye hayklrdl.”

Aldig1 siddetli tedbirlere karsin, Omer Vehbi Pasa da, Yezidilerin uzun vadeli sadakatlerini
saglamak i¢in egitimden faydalanmak niyetindeydi. Din degistirme toreninin (merasim-i
telkiniyye) ertesi giinii, Istanbul’a Yezidi kdylerine alt1 cami ve yedi okulun yan1 sira, hepsi Is-
lam’1 benimsemis olan Sebekli kdylerine de bes okul ile bes cami yaptirmak istedigini yazdi.
Aralik 1893’¢ gelindiginde, Yezidilerin hala Hamidiye Alaylar1 saflarina katilmamis oldugu an-
lagilmaktadir. Bu donemde Musul ve Van vilayetine, Yezidi koylerinde bir niifus sayimi yaptir-
mas1 ve ¢ocuklarin egitimine yonelik ¢abalarin siirdiiriillmesi emredildi.

Osmanli merkezi ile Yezidiler arasindaki ideolojik dalgalanma devam edecekti. Ocak 1914
gibi ge¢ bir tarihte, Yezidilere hala boyun egdirilememisti. 25 Ocak 1914°te, Musul vilayeti Ye-
zidi reislerinin Osmanli kimlik kagitlarin1 kullanmayi, ancak dini ifade eden bolimde “Yezidi”
olarak yazilmasi kosuluyla kabul ettiklerini bildirecekti.

Yezidilerin Oykiisii, ilgi ¢ekiciligini korumaktadir. Pek ¢ok yonden, bu 6ykii, Osmanlilarin
niifusun giivenilir azalar1 olarak degerlendirmek iizere, ideolojik olarak ihtida ettirmek istedikleri
marjinal mezheplere karsi tavirlarinin mikrokozmik diizeyde bir 6rnegidir. Agik¢a goriiliiyor ki,
“havug ve sopa” siyasasi, merkezden geliskili isaretler alan bolgedeki gorevliler tarafindan sui-
istimal ediliyordu. Bunlara bir yandan “kan dokmemeleri” ve sorunu “nasihat heyetlerinin”
cabalariyla ¢dzmeleri sdyleniyordu. Ote yandan, kararli bir pasa ya da subaya, acik agik asi un-
surlara boyun egdirilmesi ve Islam’m benimsetilmesi emredilebiliyordu. Ustiine iistliik, iletisim-
de ve askerin diisman ve zor bir araziye sevkinde karsilasilan lojistik sorunlar vardi. Bu kosullar
altinda, kumandana hatir1 sayilir bir inisiyatif kaliyor, bununla birlikte, herhangi bir nihai eyleme
gecmeden Once talimat istemesi gerektigi sdyleniyordu. Bu yillarda Osmanli Devleti’nin Dogu
vilayetlerinde siiriip giden katliam ve kargi-katliamlarin birgogunun altinda bu kargasa yatar.

Miisliimanlarin ve marjinallerin “tashih-i akaidi”

Abdiilhamid déneminde miiderrislerin, aldiklar1 egitim ve icazetleri merkez tarafindan be-
lirlenen bir tiir gizli polis ile misyoner orgiit olarak kullanilmasi teamiil haline geldi. “Serbest”
vaizlige kesinlikle kotii gozle bakiliyor ve tehlikeli sayiliyordu.

1892’ye gelindiginde, vaizlerin ve “misyonerlerin” (da’iyan) ancak dort y1l 6§renim gor-
diikten ve seyhiilislamdan bir diploma (riius) aldiktan sonra vaaz vermeleri uygulamasi yerles-
misti. S6z konusu vaizler, dgrenimlerini basariyla tamamladiklarinda en iist diploma olan Istan-
bul riiusu alan niifuzlu din adamlarinin ¢ocuklarini (zadegan) da kapsiyordu. Oyle goriiniiyor
ki, bu siyasa Abdiilhamid ¢ag1 boyunca uygulandi. 1902’de, Abdiilhamid’in saltanatinin son do-
neminde bile, Bab-1 Mesihat (Seyhiilislamlik) saraya yazdigi mektupta, son daiyan grubunun
0zel medreselerinden mezun olup artik “vilayetlerdeki 6gretim mevkilerini almaya hazir”
olduklarmni bildiriyordu. Mektup, Ceb-i Hiimayun’dan 6gretmenlere dagitilmak iizere bin liralik
odiil ayirmasi nedeniyle padigaha siikranlarini da igeriyordu.
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Ortodokslugun giiclendirilmesi, sapkinligin déndiiriilmesiyle birlikte yiiriiyordu. Ismen
Miisliiman olan unsurlar bile, Istanbul’un keskin nazarindan kacamiyordu. 2 Aralik 1884’te,
Meclis-i Viikela, padisahin emirleri dogrultusunda, yerel halka “gercek” Islam’1 asilamak iizere
Suriye vilayetine yirmi din 6gretmeni gonderilmesini kararlagtirdi. Bu, “ister gocebe, ister yer-
lesik olsun, yerli halkin Islam’1, atalarindan tevariis ettikleri bir seyden ibaret olup, aslina
bakilirsa [islami] inanclari islam adlar1 tasimaktan teye gitmedigi” icin gerekli goriilmiistii.
Boyle lakayt inang seklinin, yerini “Miisliiman olma onuruna dair bir bilince” birakmas1 ge-
rekiyordu. Bu egitim, “onlar1 kandirmaya ¢alisan misyoner ve Cizvitler tarafindan aldatil-
malarim” o6nleyecekti. Sam’daki 6zel bir heyet tarafindan, gocebelerle birlikte yolculuk etmek
ve onlan dogru yola getirmek iizere yerel dil ve adetleri bilen 6zel birtakim 6gretmenlerin atan-
mas1 kararlagtirllmisti. Yerlesik bolgelerde okullar ve camiler kurulacakti. Meclis-i Viikela su
karar1 aldi: “Bu uygulama Yemen ve Bagdat’a da yayginlastirilmak yoluyla, halka islam
kural ve ibadetleri 6@retilmeli ve hilafete itaatleri saglanmahdir.”

Resmi Hanefi mezhebinin, sapkin olarak degerlendirdigi Sii Zeydiyye mezhebinin yaygin
oldugu Yemen, 6zellikle sorunlu bir bolge olmayi siirdiiriiyordu. Bu durum 2 Kasim 1898’de
Yemen valisinin, onde gelen Zeydi alimlerinden bazilarinin, San’a’da bir Hanefi medresesi ku-
rulmasini istediklerine dair yazdigi mektubu daha da ilging kiliyor. Vali, “pek de sadakatleriyle
taninmayan” insanlardan gelen bu ricanin biraz “beklenmedik” (hilaf-1 memul) olduguna dik-
kati gekmekteydi. Ayni vilayetten bir y1l sonra gonderilen bir rapor, Yemen’deki Osmanli ilk6g-
retiminin amaglar1 konusunda pek az kusku birakiyordu: “Yemen halki, islam tarihi, ozellikle
de halife efendimizin biiyiik eserleri ve isleri konusunda tiimiiyle cahildirler. Bolgedeki
ilkogretim okullari, Hanefi mezhebini giiclendirecek ve padisaha karsi itaat duygusunu
asilayacak bir nitelige sahip olmahdir...” Ne ki, ayni rapor, Safii mezhebinin basat oldugu
yerde, okul din kitaplarnin Safii 6gretisini de igermesi gerektigini ifade ediyordu.

Bu uygulama, yilizyilin sonuna dek ve 1900’lerin baglarinda devam edecekti. 20 Temmuz
1899°da, Yildiz Saray1, Suriye vilayetinin giiney kesimindeki Maan vadisine, Bedeviler arasinda
calisacak on iki nitelikli 6gretmen gonderilmesi i¢in irade-i hiimayun ¢ikarildigini kaydediyordu.
Bu tayinin, “Sé6z konusu halkin tiimiiyle Islam’n 15131ndan yoksun olmasi ve kendilerine din
ilimleri ile islam kurallarinin 6gretilmesi” gerektiginden yapildig: belirtilmekteydi. Bu emrin
15181 altinda, Maan vadisinin Karak bolgesi Bedevilerinin 1911°de Osmanlilara kars1 ayaklandik-
lar1 zaman, imha etmek i¢in 6zellikle Hanefi mektep ve camilerini secerek, Hiristiyan ve Yahudi
semtleri gibi agik hedefleri gorece zarar vermeden birakmalar1 son derece ilging bir noktadir.

Anadolu gibi, temelde Tiirklerin yasadig1 bolgelerde de Ortodoksluk kesin olarak saglan-
mis degildi. Mayis 1899°da, Istanbul’daki Seyhiilislamlik, “[Mihahgik] halkinin seriat ve Siin-
nilikten tiimiiyle bihaber olduklar1 dikkati celb etmis oldugundan” Ankara yakinlarindaki bu
yere vaizler gonderilmesini emretmisti. Aynmi sekilde, “Trabzon ve havalisi halkinin gerc¢ek
Islam’dan saptiklar1 ve cehalet yoluna girdikleri” i¢in Trabzon’a da vaizler génderilmesine
karar verildi. Gerek Ankara’da gerek Trabzon’da vaizlerin goérevi ayniydi: “Dini ve dogru
inanclar1 6gretmek” (ta’alim-i diyanetle tashih-i akaidleri.)
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Oyle goriiniiyor ki, tam bu dénemde Anadolu’da, bir ¢esit dini bunalim ortaya ¢ikti.
1890’larin sonunda, misyoner etkinlikleri dolayisiyla pek ¢ok bolgede halkin Hiristiyanligi be-
nimsemesi konusunda gergek bir korku duyuluyordu. Sonradan bunun tiimiiyle yersiz bir panik
oldugu anlasilacakti. Ama sorun, bu bdlgelerin bircogunda halkin Hiristiyanliktan Islam’a 17.
yiizyil sonlari ile 19. yilizy1l basinda donmiis olmasi nedeniyle, o donemin Osmanli memurlarini
son derece kaygilandiriyordu. Bunalim, ayrica Bati’nin Osmanli hiikiimetine reform vaatlerini
yerine getirmesi yoniinde agir baskisina yol acan Ermeni katliamlariyla da ortiisiiyordu. Bati
baskisina karsi bir giivenlik supabi olmasi diisiincesiyle, bir Anadolu genel miifettisligi
(vilayat-1 sahane miifettis-i umumisi) olusturuldu. Ilk miifettis-i umumi, padisahin en sadik
yaverlerinden Ahmed Sakir Pasa’dan bagkasi degildi.

16 Ocak 1898’de, Trabzon vilayeti Sakir Pasa’ya, “bolgedeki bazi1 eshasin ‘papazin al-
datmacalar1 sonucu’ Hiristiyanhga geri doneceklerinin (irtidad) haber alindigini” bildiri-
yordu. Ilgili kazalarda bir arastirma baslatild;, ama “bélgedeki manastirlarin ve papazlarn
sayisinin ¢cok fazla olmasi sebebiyle”, bu arastirmanin biraz kii¢iik ¢apl yiiriitiilmesi, “aksi
halde, papazlarin isleri farkh bir sekilde gosterebilecekleri ve yabanci temsilciliklere sika-
yette bulunmaktan geri kalmayacaklar1” belirtilmekteydi. Bir buguk yil sonra, Trabzon vila-
yeti, bu rivayetlerden higbir sey ¢ikmadigini bildirecekti. Bununla birlikte, hatir1 sayilir bir tedir-
ginlik yaratilmast.

Bu tedirginlik temelsiz degildi. Osmanlilar 1856 Islahat Fermani ile din 6zgiirliigiinii res-
men kabul ettikleri zaman, aslinda Miisliimanliga yeni gegmis olanlar1 Hiristiyanliga geri don-
diirmek igin girisimlerin yapildig1 drnekler vardi. Carpici bir 8rnek, Istavri ya da Stavriotae’lerin
durumudur. Istavriler, 17. yiizy1l sonundan itibaren gesitli zuliim dénemlerinde Islam’1 kabul
eden; ama aslmda gizli Hiristiyan olarak kalan Trabzon ve Giimiishaneli Rumlardi. Inanclarmi
acikca ancak 1856 Islahat Fermani’ndan sonra dile getirebilmislerdi. Kimileri 1830’larda, Yoz-
gat’in Akdag Madeni kazasina yerlesmislerdi. Doneme ait bir Bati anlatisi, onlardan sdyle s6z
eder: “Rum inancina ve Rum diline sahip olan, son yillara degin Trebizond havalisinde ya-
sayan ortiilii-Hiristiyanlar: Bunlar, Giimiishane civarindaki bir koy olan Stavra’dan dolay:
‘Stavriote’ olarak tanimiyorlardi. Bu toplulugun, Sivas, Angora ve Trebizond vilayetlerinde
sayllarimin 20.000’e ulastigi soyleniyor: Simdi hepsi gercek dinlerini acikca ifade edebili-
yorlar.”

Imparatorlugun Balkan vilayetlerinin ¢ogundan yoksun kaldigindan beri biiyiik l¢iide aza-
lan Balkan Miisliiman niifusu da, “tashih-i akaid”e maruz kaldi. 1889 un sonuna dogru, Osman-
It Arnavutluk’undaki Elbasan nahiyesinde 1.600 kadar kisinin Hiristiyan olduklarini, bu nedenle
askerlik hizmetine uygun olmadiklarin1 bildirdikleri rapor ediliyordu. Istanbul, “bélgeye yerel
bir miidiiriin atanmasim1 ve bu insanlarin, hocalarin atanmasi ve okullarin kurulmasi yo-
luyla islam’mn necat dairesine sokulmalarim” emretti. Boylece devlet, ge¢miste oldugu gibi
asker olmasi beklenen “halkla temas kurmus” olacakti.

Balkanlar’da oldum olas: siipheli goriilen bir grup, Islam’1 benimseyen Yahudilerden olu-
san “donme”lerdi. 24 Nisan 1892°de, Osmanli Meclis-i Viikelasi, hocast Haci1 Feyzullah Efen-
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di’ye sevdalanmis olan Rabia adli bir donme kizin durumunu tartismisti. Meclis zabitlarinda,
“On sekiz ya da yirmi yaslarinda bir kiz olan Rabia’nin, Hac1 Feyzullah ile iliski kurarak
evinden kactign ve kendisinin Islam’1 benimseyip ‘avdeti’ inancini terk ettigi” yer almistir.
Burada hemen goze carpan nokta, Osmanli resmi belgelerinin soruna ihtida géziiyle bakmasidir;
oysa donmeler, resmen Miisliiman kabul ediliyordu. Kiz yerel memura siginmaisti, ailesi ise kizin
evine donmesini talep ediyordu. Meclisin degerlendirmesi, “Avdetiler Miisliman olarak ad-
landirilmalarina ve bu nedenle [bu evlilige] karsi citkmamalari gerekmesine karsin, bunlar
Miisliimanlarla evlenmekten hep kacinmuslardir” seklindeydi. Sonunda, ciftin ilk gemiyle
Istanbul’a getirilmesi, burada Feyzullah’in bir devlet dairesinde ise yerlestirilmesi karar1 alinda.

Serif Mardin de, Osmanli Imparatorlugu’nun sinirlar1 19.yiizyilda hizla kiigiildiikge, Me-
lami ve Naksibendi tarikatlar1 tarafindan gerceklestirilen “Balkanlar’daki bir¢ok yeni ihtida
vakasina” dikkati ¢geker.

Dogu Anadolu vilayetlerinde redif kuvvetleri olan Hamidiye Alaylari’nda askerlik hizmeti
yapan Kiirtlere de, masraflarin1 Hazine-i Hassa-i Sahane’den karsilanmak {izere okullar ve cami-
ler kurulmak yoluyla “dogru” dinin 6gretilmesi gerekiyordu. “Dogru yoldan sapms” olarak
tanimlanan Kiirtlerin, Tiirkce ve Kiirtce olarak basilarak Kiirt topluluga dagitilacak “din kila-
vuzlarmin” (ilm-i hal) basimi ve dagitimi yoluyla hizaya getirilmesi gerekiyordu.

Osmanli yonetici sinifini oldum olas1 kizdiran topluluklardan biri de, geleneksel basliklar
dolayisiyla aldiklari adla Kizilbaslardi. Sii mezhebinin bir kolu olarak taninan bu unsurlar, Orto-
dokslugun bu denli vurgulandig1 bir donemde Abdiilhamid yonetiminin dikkatini ¢ekmekte ge-
cikmeyecekti. 4 Ocak 1890°da Maarif Nezareti’nden Sivas vilayetine Kizilbaglara hoca ve ilm-i
hal gonderilmesi talimati verildi. Bu, “bolgedeki Kizilbaslarin sayis1 bir zamanlar ¢ok az
iken, son zamanlarda cehaletlerinin bir sonucu olarak giinden giine arttig1” i¢in gerekiyor-
du.

Benzer bir bigcimde Tokat mutasarrifindan, 1891°de, bolgesindeki Kizilbag halk arasinda
bir niifus sayimi yaptirmast istendi. Usuliine uygun olarak, mutasarrif burada 33.865 Kizilbas’in
yasadigini bildirdi. Aldig1 talimat, bu halkin vaizlerin atanmasi ve din risalelerinin dagitimi yo-
luyla “cehaletten kurtarilip, kendilerine aydinlanmanin yiice yolunun gosterilmesi” yoniin-
deydi. Bu arada, bu koylerdeki imamlar yerel riisdiyede “egitilmek” iizere vilayet merkezine
gonderileceklerdi. Bundan baska, koylere, “necattan nasiplerini alamams olan bu zavallh
putperestleri kurtarmak konusunda daha etkili olabilmeleri i¢in” buralarda uzun siireler
kalacak danigmanlar (nésih) gonderilecekti.

“Yetismelerindeki hatalarin” kurbani olan ve ihtida siyasasinin hedefi haline gelen bir
bagka topluluk, Nuseyriler idi. Kuzey Suriye’nin Lazkiye bolgesinde goriilen bir mezhep olan
Nuseyrilik, Istanbul’un dikkatini 1889°da ¢ekti. Maarif Nezareti’ne ait Ayniyat Defterleri’nin
birine, “Aralarinda Hiristiyan misyonerlerin faaliyetleri eksik olmadigindan, bunlar1 is-
lam’1n saflarina davet etmek iizere bolgede yedi mekteb-i ibtidaiye kurulmasinin kararlas-
tirlldig1” kaydedilmistir. Aslina bakilirsa, 2. Abdiilhamid, Nuseyrileri Hanefilige yonlendirmesi
icin onlara bir imam atamist.
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Suriye, Osmanli misyoner faaliyetlerinin odagi olmaya devam ediyordu. Lazkiye kazasin-
daki, “dini ibadet ve inanclarin pekistirilmesi gerektigi” diisiiniilen bir baska mezhep de
Hidaiye idi. 18 Temmuz 1896’da Babiali, bolgede mekteplerin insa edilmis ve ehliyetli hocala-
rin atanmis oldugunu kaydediyordu. Markab ve Cebele kazalarindaki ibtidaiyelerin riigdiye ko-
numuna yiikseltilmesi ve bolgedeki toplam kirk kadar okulun bir miifettis tarafindan diizenli
olarak denetlenmesi de kararlagtirilmisti.

Hiristiyanlarin ihtidas:

Hiristiyanliktan Islam’a donme siireci, Osmanli arastirmalarinin en cetrefil meselelerinden
biridir. Belgelerden anlasildigina gore, dayatma ve keyfi ihtidaya resmen tenezziil edilmezken,
gayriresmi olarak zoraki ihtida olaylar1 goriiliiyordu.

Sultan Abdiilhamid’in hiikiimranliginin ilk yillarinda, Hiristiyan uyruklarin askere alinmasi
ciddi bir sekilde diistiintildii. Sadrazam Said Pasa tarafindan 25 Subat 1880°de hazirlanan bir tez-
kire, Istanbul’daki Rum metropolitinin Hiristiyan ve Miisliimanlarm ayri birliklerde askerlik
hizmeti vermelerini 6nerdigine isaret etmekteydi. Bu Oneri, “[Rusya’nin] Kazak ve agir siivari
birliklerinde Hiristiyan ve Miisliimanlarin kardesce bir arada hizmet ettigi”’ne isaret eden
Meclis-i Viikela tarafindan reddedildi.

Gelgelelim, Osmanli arsivlerindeki kanitlar, Hiristiyan ihtidasinin 19. yiizyilin son ¢eyre-
ginde daha sik yasandigina isaret eder. Aslina bakilirsa, Hiristiyanlarla ilgili bir son donem Os-
manl ihtida siyasasindan s6z etmek miimkiindiir; bu ihtidanin temeli, ihtidanin ancak “uygun
kanallar” araciligiyla gerceklestirilmesi ve “uygun prosediirii” izlemesi halinde kabul edilebilir
olmasiydi. Seriat ve Hanefi mezhebinde oldugu gibi, burada da “biirokratize edilmis” bir ihtida
prosediiriinii goriiyoruz. Bu konuda merkezin resmi ¢izgisindeki en temel unsur, ihtidalarin go-
niillii yapilmasiydi. Bu nokta, sunlar1 belirten bir Ingiliz gezgininin goziinden de kagmamisti:
“Herhangi bir dinden Islam’a gecme durumunda éngériilen prosediiriin tamam, akla uy-
gun, 1himh ve gercek ile zorunlu ihtiday1 birbirinden ayirt etmek ve muhtedinin eski din-
daslarina, ihtidanin goniillii oldugu konusunda kendilerini tatmin edebilecek her tiirlii fir-
sat1 vermek iizere ongoriillmiistiir.”

Anadolu’daki Ermeni bunalimi, bir¢ok ihtida olayina arkaplan olusturdu. 3 Mart 1895°te, Bi-
recik’te oldukca biiyiik (200 hane kadar) bir Ermeni toplulugunun islam’1 kabul ettigi bildirildi.
Buras: “Ermeni sorunu”nun tam merkezi oldugundan, Ingiliz ve Rus sefaretleri konuyla ¢ok ya-
kindan ilgileniyorlardi. Bu nedenle Osmanll hiikiimeti, bolgeye Halep vilayetinden iki memur ile
Ingiliz sefareti terciimam Fitzmaurice’den olusan karma bir komisyon géndermeyi kabul etmisti.

Osmanli kayitlari, Giimiigshane’den bir Ermeni donme olan Mehmed’inkine benzer 6rnek-
leri de igerir. Mehmed’e iliskin en dikkate deger nokta, siinnetinin bizzat padisah tarafindan yap-
tiritlmasi ve siinnet oldugu hastanede temizlikg¢i olarak istthdam edilip 300 kurus aylik almasimin
saglanmasiydi.

Efsanevi bir kagirilis ve cebri ihtida oykiisii de, 1889°da bir Kiirt seyhi olan Musa Bey ta-
rafindan kagirilan Mus bolgesinden Armenouhie Kevonian adli geng bir Ermeni kizinin hikaye-
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sidir. Kiirtler tarafindan ihtidaya zorlanan gen¢g Armenouhie, inancini korumus ve uluslararasi
baski, Osmanli hiikiimetini Musa Bey’i Istanbul’da mahkemeye getirtmeye zorlamisti. Musa
Ermeni ve Avrupa kamuoyunda hatir1 sayilir bir 6fkeye neden olarak beraat etse de, kiz Ermeni
cemaatine geri gonderildi.

1890’larda Miisliimanlar ile Ermeniler arasindaki gerilim tirmandik¢a, Osmanli merkezi,
cemaatlerarasi iligkileri etkileyebilecek en kiiciik aynntiya bile daha biiyiik 6zen gostermeye bas-
lad1. 3 Eyliil 1890°da, Sivas valisi, Sivasli Ermenilerin, kendilerine ait arazi iizerinde bir kilise ve
bir okul insasi i¢in bagvurduklarini bildirmekteydi. Bunu yapmalarina izin verilmesini, asagidaki
gerekgelerle tavsiye ediyordu: “Sivas’ta Miisliiman ve gayrimiislimler karisik halde yasadik-
lar icin, Miisliimanlar arasinda bu insaata karsi olan yoktur. Ermeniler genellikle aym
semtlerde yasamaya meyyal olduklar i¢cin, burada Miisliimanlarla karisik yasamalari, iyi
iliskiler (hiisnii fultat) saghyor ve boylelikle yasa ve diizenin korunmasim kolaylastiriyor.”
Herhalde pasa, cemaatler ayr1 yasadiklarinda “6teki”ni damgalamanin kolaylastigr ve
cemaatlerarasi siddetin daha ¢abuk dogdugu gergeginin farkindaydi.

Sonuc¢

Abdiilhamid doneminde Osmanli ihtida ve ideolojik denetim siyasasi incelendiginde Os-
manli ydneticilerinin “ince ayar” uygulamalarina bir kez daha tanik oluyoruz. iktidarin dikbaslh
Yezidilere karsi tepkisi, yerlisi oldugu Selanik kentinde kalmasi isleri daha da zorlastiracak
dénme kiza gosterdikleri tepkiden ¢ok farklidir. Thtida eden ve potansiyel olarak yeniden asil
dinlerine donecek Ermeniler, ¢ok daha ciddi ve uluslararasi 6lgekte bir sorundu. Kizilbaglar Os-
manlilar agisindan hep c¢ibanbasi olmuslardi, ama 16. ylizyilda I. Selim’in tepkisi, IL
Abdiilhamid’inkinden ¢ok farkliydi. 1. Selim, ¢ok sayida Kizilbas’in katledilmesini diisiinebil-
misken, Abdiilhamid’in ana kaygisi, bunlarin ordudaki giivenilirlikleri sorunuydu. Ankara ve
Trabzon halk1 gibi, goriiniiste Miisliiman olan halk kesimlerinin bile, Maan vadisinin Bedevileri-
ne dayatilandan ¢ok da farkli olmayan bir tarzda “ideolojik diizeltme” ihtiyaci i¢inde goériilme-

leri, 6zellikle 6nemlidir.

Belgelerden ortaya ¢ikan bir baska olgu, dinlerini terk eden Miislimanlarin (miirted) kat-
lini vacip kilan seriat hilkkmiiniin, artik resmen uygulanmamasiydi. 1856 Islahat Fermam’nin her-
kesin din 6zgiirliigiinii resmen kabul etmesinden sonra, Osmanlilar Hiristiyan misyoner etkinlik-
lerini resmi olarak tanimak zorunda kaldilar. Bu, Osmanli yonetici siniflarinda, devletin mesru-
lastirma ideolojisinin dini temelinin sarsildigi korkusunu dogurdu. Ahmed Sakir Pasa, siipheye
yer birakmayacak sekilde “Uss-i saltanat olan ahali-i Islamiyyenin mikdar1 ne kadar
miitezayid olur ise kuvvet-i saltanat dahi o riitbede miizdad olacag (...)” goriisiinii belirt-
mekteydi.

Osmanli merkezinin asikar arzusu dini-etnik statiikoya istikrar kazandirmakti. Bu siyasada
yeni bir taraf yoktu. Bu donemlere 6zgii olan ise, kural olmas1 gerekenin tekrar tekrar ifade edil-
mesiydi. Bu baglamda, belgesel kanitlardan edinilen izlenim, yoneticilerdeki kaygi-panik arasi
bir ruh halidir. 1890’larin sonundaki Ermeni katliamlari ile Anadolu’daki biiyiik altiist olusun he-
men ardindan, ¢ok sayida Oksiiziin durumu, Babiali’nin en biiyiik kaygilarindan biriydi. Hem
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Miisliiman hem de Ermeni oksiizlerin, Protestan misyoner etkinliklerinin hedefi haline gelmesin-
den korkuluyordu. 1 Agustos 1897 tarihli bir irade-i hiimayun, 6zel gorevi “yabancilarin niifu-
zunun yayilmasim onlemek ve herkesin kendi dininde kalmasim saglamak ve tebaa-i saha-
nenin Protestanlhi@a oldugu gibi 6teki yabanci mezheplere ihtidasim engellemek™ olan bir
karma komisyonun teskilini emretmesi bakimindan, bu tutumu agik¢a yansitir. Komisyon (biri
Seyhiilislamliktan, biri Maarif Nezareti’nden ve biri de Dahiliye Nezareti’nden olmak {izere) {i¢
Miisliiman, iki Ermeni ve bir de Rum Ortodoks memurdan olusacakti.

Sonugta Miisliimanlarin Hiristiyanliga ihtidasi veya irtidadi asgari diizeyde kaldi; ama bu
sonu¢ o donemde heniiz bilinemezdi. Padisah tarafindan Ahmed Sakir Pasa i¢in hazirlanan bir
irade, bu zihniyeti yansitiyordu: “Hiikiimet-i seniyye ne kadar ihtida ve kabiil-ii Islamiyeti
kimselere teklif edemez ise de ehl-i islam'in tanassuruna [Hiristiyanlasmasmna] asla miisa-
ade edemiyeceginden ahali-i islam'in dim-1 igfale diiserek tanassur etmesine (...) zinhar
meydan verilmemesi...”

Egitim: Tiim Sorunlarin Caresi mi?

“Kisa boylu sirim gibi adam, tipki pencereden kazara girmis kiiciik bir yirtici kus gi-
bi, Yildiz Sarayr’nin Kabul Salonu’nda son derece tuhaf goriiniiyordu. Padisah hazretleri,
dag Kiirtleri giysileri icindeki bu ufak tefek adamm kuskulu gozlerle siizdii. Huzuruna ¢ik-
mis bu gen¢ adamin, hatir1 sayilir sayida miiride sahip bir seyh, yiireginde derin bir sevda
olan, Anadolu’daki Islami seferberlik icin potansiyel bir deger oldugu soylenmisti. Yine de,
bu adamin tavirlarinda, 6zellikle de Halife-i Ruy-1 Zeminin dosdogru gozlerine baktiginda,
onu rahatsiz eden bir seyler vardi. Bitlis’ten Seyh Said-i Nursi olarak tamtilan adam, ken-
disine teklifsiz bir sekilde ‘sen’ diye hitap edip sozlerini siirdiirdiigiinde, padisahin tedir-
ginligi soka doniisecekti: ‘Sen pasif bir halife oldun. Anadolu mektep icin kan aghyor. Van,
Ermenilere kusursuz egitim saglayan misyonerlerin istilas1 altinda. Van goéliiniin kiyisina
neden bir Kiirt dariilfiinunu kurulmasin ki?’

Adam delirmis olmaliydi. Mabeynciler derhal onu derdest edip, huzur-1 sahaneden
cikardilar. Onu takdim eden ileri gelen, defalarca affin1 diledi ve gen¢ Kiirt’iin aklindan
zoru olmasi gerektigine isaret etti. Ancak, o gece, giiniin heyecam sondiigiinde, padisah
sahneyi teemmiil ettiginde, Kiirt’iin hakh oldugunu anladi.”

(Serif Mardin’in Said’i Nursi eserinden miilhem)

Osmanli Imparatorlugu, 19. yiizyilin ikinci yansinda; yurttaslar1 haline getirmek istedigi
uyruklari igin sistemli bir egitim/endoktrinasyon programiyla, “egitmen devlet”e doniistii. Oteki
imparatorluklarda oldugu gibi, temel amag itaatkar; ama ayni zamanda merkezin degerlerini
kendi degerleri olarak kabul edecek egitimli bir niifusun yaratilmasiydi. Bu anlamda, mesruti
monarsiler kesinlikle ideolojik diismanlarinin, yani Fransiz Inkilabi’nin girdigi yolu benimsiyor-
lardi. Eugene Weber’in ¢i1gir agan kitabinda isaret ettigi gibi, “insanlara Fransizca 6gretmek,
onlar1 ‘uygarlastirma’nin 6nemli bir yontemiydi.”
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Rus Carligindaki Rus olmayan unsurlar1 “Ruslastirma” siyasasinin sorumlusu olan egitim
bakan1 Kont Uvarov, 1. Nikola’ya (1825-55), hiikiimranliginin tek temelinin “Ortodoksluk,
otokrasi ve milliyet” oldugunu sdyledigi zaman, bunun en giizel 6rnegini veriyordu. Aslina ba-
kilirsa, Rus 6rnegi, Polonya, Tataristan ve Kafkaslar’daki Rus egitim siyasasini emsal gostere-
rek, ilkokullarda Miisliiman ve gayrimiislimlerin karma egitimini savunan Ahmed Sakir Pasa
gibi Osmanli devlet adamlarinin zihnindeki modelle hemen hemen ayniydi. Sakir Pasa, “dil bir-
ligi, milli birligin temeli oldugundan” egitim dili olarak yalnizca Tiirk¢e’nin kullanilmasini da
savunuyordu. Osmanli baglaminda bu ilke, itaati ger¢eklestirme ¢abasi dahilinde, onaylanan di-
nin egitim aracilifiyla yonetime gittik¢e artan dozlarda girmesiyle kendini gosterdi. Ayni za-
manda Hiristiyan azinliklarin ve misyonerlerin okullar1 gibi rakip egitim sistemleriyle miicadele
etmeyi de amagliyordu.

Osmanh egitim siyasasinin uygulamalari

2 Mart 1887°de, Seyhiilislamlik, Yildiz Sarayi’na, riigdiye ve idadilerin miifredatint yeni-
den diizenlemeye yonelik bir iradeyle ilgili bir tezkire sundu. Tezkirede, “dininin temelini sag-
lamlastirmak isteyen bir millet acisindan, sorunun kokiine inilmelidir” deniliyordu. Seyhii-
lislamin goriisi, tipki “Osmanh lisaminin temeli” olan Arapga dgrenimi gibi, ne yazik ki, dini
egitimin de ibtidaiye ve riisdiyelerde olmadigi yoniindeydi.

Orta 6grenimin iist asamasini olusturan idadiler ile Mekteb i Miilkiye-i Sahane’de de miif-
redatin gozden gegirilmesi ve ek din bilgisi derslerinin konulmasi gerekiyordu. Ayni sey Harbi-
ye, Tibbiye ve Miihendishane igin da gegerliydi. Bu okullarda, seyhiilislam “bilimsel 6gretim
sorununu yargilamak bize diismese de, dini nitelikte okuma malzemelerinin eklenmesiyle
dini inancin giiclendirilmesinin yeterli” olacagini kabul ediyordu. Seyhiilislam “6zel niteligi”
nedeniyle, Fransiz modeline gore kurulmus Galatasaray’t hari¢ tutuyordu. Ancak bu okulun da
ogrencilerinin, “Devlet-i Aliyye’nin ¢ikarlarna aykir1 olan Batili kitaplardan uzak tutulma-
s1” gerektigini ifade ediyordu. Ayrica, bazi Miisliiman okullarinin yabanci dillerde egitim verme-
leri, kesinlikle kotii bir seydi ve “bundan tamamen kagimlmaliydi.” Sadece onaylanan kitaplar
Osmanlicaya terciime edilecekti. Galatasaray Lisesi’nin midiirli, “Latince ve felsefe derslerinin
kaldirilmasi, Avrupah diisiiniirlerin yasamlarina dair hicbir seyin ogretilmemesi” gerekti-
gini ekliyordu. Din 6gretimi artirilmali ve sadakatleri tartismasiz olan ve talebelerine Hz. Mu-
hammed’in ve sahabelerinin hayatim 6gretecek hocalara emanet edilmeliydi.

Tezkire bunun yani sira, bes yillik riisdiyede verilmesi gereken derslerin ayritili bir ¢izel-
gesini de igeriyordu. Ilk yil, din bilgisi ve Arapca haftalik on iki ders saatinin sekizini olustura-
cakt. Tiirkce dilbilgisi de “Islam ahlaki kitabina” dayandirilmaliydi. Cografya ve “Avrupa
iilkelerini gosteren arz” ancak {igiincii yil verilecekti ve bu derse on iki saatin yalnizca biri ayri-
lacakt1. Bes yillik 6gretimin biitiinii, agirlikla klasik Islam 8gretimine ydnelik olacakti. Cografya,
yalnizca ti¢ ve dordiincii siiflarda ve birer saat Ogretilecekti. Her ramazanda, talebelere Ebu
Hanife’nin eserleri ezberletilecek ve her namazdan 6nce, padisaha uzun 6miir ve saglik dilene-
cekti.
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Bundan baska, Osmanli Devleti’nin topraklarina iliskin hi¢bir resmi iddiasinin eksik kal-
madigindan emin olmak iizere diinya haritalar1 dikkatle incelenecekti. 7 Nisan 1898°de, “ibtidai
mekteplerde kullanilan Asya kitas1 haritalarinda, Devlet-i Aliyye’nin Asya smirlan acisin-
dan baz1 hatalar icerdigi” konusu sarayin dikkatine sunulmustu. S6z konusu haritalar miisadere
edilip yeni haritalar hazirlanacakti. Bu haritalar onay i¢in saraya sunulduktan sonra okullara da-
gitilacakt.

Bu dargoriisliiliik, Galatasaray’in tarih 6gretmeni Midhat Bey hakkinda yapilan ihbarda da
kendini gosterir; Midhat Bey, “miifredat disina ¢ikmak” ve eski Misir, Yunan ve Roma’y1 an-
latmakla siddetle clestirilmekteydi. “Her 6gretmenin ilk gorevi, talebelerinin inanglarim dii-
zeltmek (tashih-i akaid)" olduguna gore, bu davranisi 6zellikle rahatsiz ediciydi. Bu 6gretmen
ayrica, bugiin bir “davrams sorunu” olarak tanimlanabilecek bir seyle de suclaniyordu: “iIslam
hukukunun dort kutsal okulunun adim, eski Yunan’m putperest tanrilariyla aynm anda
anlatmak suretiyle hafife aldig1 bilinmektedir. Oteki 6gretmenlerin yam sira, Hiristiyan
diniyle de alay eder.” Bu 6gretmen, biiyiik olasilikla talebeleri tarafindan ¢ok seviliyordu.

Merkezin degerlerini adamakilli benimsemis, sadik ve yetkin devlet seckinleri yetistirme
vurgusu, Osmanl yiiksekogretiminde temel bir kaygiydi. Maarif Nezareti’nden tiim yiiksekokul-
lara gonderilen bir genelgede belirtildigi tizere, bu kurumlardan mezun olan talebelerin, “iyi ka-
rakterli ve iyi yetismis, devlet ve memleketlerine hi¢ tereddiitsiiz hizmete hazir” olmalari
bekleniyordu. Ozellikle Mekteb-i Miilkiye’de, tiim hocalara “her miilki memurun bilincindeki
ilk sey olmasi gereken devlete hizmetin kutsalhgini asilamak icin hicbir firsati kacirmama-
lar1” talimat1 veriliyordu. Tiim hocalara, din derslerinin ve fikhin altin1 ¢izmeleri sdyleniyordu.
Yukarida sozii gecen Galatasaray hocasmin Ornegindeki gibi, “miifredatin otesindeki konu
bashklarma girmemeleri” hepsine kesinlikle ve 6zellikle telkin ediliyordu. Dini olmayan konu-
lar bile kat1 bir sansiire tabi tutuluyordu. Maarif Nezareti’ne, Miilkiye’de kullanilan uluslararasi
hukuk ders kitaplarini incelemesi ve “her tiirlii zararh malzemeyi ¢ikarmasi1” emredilmisti.
Usule uygun sekilde, bu okulda okutulan ders kitaplarini incelemek ve itiraz edilebilir bulunanla-
r1 bildirmek tizere bir komisyon kuruldu.

Seckinlere yonelik bir bagka egitim kurumu olan Mekteb-i Bahriye-i Sahane’de, talebe
kitlesinin dini biitiinliigii, padisah i¢in biiyiik bir kaygi konusu haline gelmisti. Mektep yet-
kililerinden, din derslerinde kullanmilan kitaplarin adlarini, din hocalarinin da isimlerini ve
unvanlarim vermeleri istendi. Saray, bundan baska dualarin diizenli edilip edilmedigini ve
talebenin cuma namazlarini nerede kildigim da 6grenmek istiyordu. Mektep yetkilileri, dini
biitiinliik konusuna biiyiik bir 6zen gosterildigi ve giinliik dini ylikiimliiliikleri siralayan cetvelle-
rin, “harekat-1 umumiyye” basligi altinda okulun her yerine asildigi konusunda saraya giivence
verdiler.

Saraydan tiim askeri riisdiyelere, verilen din egitiminin niteligine iligskin bilgi talep eden bir
genelge gonderildi. Askeri Mektepler Nazir1 Mustafa Zeki Pasa, 23 Ocak 1898’de verdigi
cevapta, bir namaz1 kaciran 6grencilerin, ev izinlerinin kaldirilarak cezalandirildigim bil-
diriyordu. Ramazanda orug tutmayan 6grenciler de, okul hapsiyle cezalandiriliyordu.
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Gengler arasinda “zararh” ideolojilerin yayilmasini 6nlemeye ¢alismanin bir bagka yontemi
de, onlarmn yurtdisinda egitim gérmelerine izin vermemekti. Abdiilhamid rejiminin son yillarinda
bu egilim daha belirgin hale geldi. Bu 6zellikle donme segkinlerin hatir1 sayilir sermayeye ve ¢o-
cuklarmni egitim i¢in Avrupa’ya géonderme imkanina sahip oldugu Selanik’te, sorun olarak goriili-
yordu. Rumeli vilayetleri miifettigligi suna dikkati ¢cekmek zorunda kalmisti: “[Bu gencler| 6gre-
nim gormek ve ticari tecriibe edinmek iizere Isvicre ve Fransa’ya gidiyorlar. Bunu yapmaz-
larsa, Selanik’te Fransizlara, italyanlara, Rumlara veya Romenlere ait ticaret okullarma
gidiyorlar. Her ikisi de, islami ve Osmanh yetisme tarzina aykindir.” Miifettis, Selanik’teki
onde gelen ailelerin ¢ogunun ogullarmin gittigi segkin Terakki ve Feyziye mekteplerinin miifreda-
tina ticaret ve maliye derslerinin eklenmesini oneriyor, bu sekilde yurtdisinda 6grenim gérmenin,
sahip olduklari Islam ahlakinda yol agtig1 kirlenmenin 6nlenebilecegim belirtiyordu.

20. yiizyila girildiginde din egitimi tiim segkin egitim kuramlarina yogunlasmisti. Askeri
Mektepler Nezareti, bu siyasayi, “Devlet-i Aliyye’nin hayatta kalmasinin, islam dininin mu-
hafazasma dayandig1” gercegine bagliyordu. Devlet-i Aliyye’nin hayatta kalmasina destek te-
mel kuram, yani orduda din egitimi 6ne ¢ikarildi. Cesitli firsatlarda “tasdik olunmus dini me-
tinlerin belli arahklarla erata okunmas1” ve “vazifenin kudsiyetinin” kendilerine telkin
edilmesi bildirilmisti.

“Vazifenin kudsiyeti” s6z konusu oldugu siirece, Abdiilhamid’in ¢abalan nafile degilmis
gibi gorliniir. Carter Findley’in ifade ettigi gibi: “Bununla birlikte, biiyiik olciide Miilkiye
Mektebi aracihigiyla yeni tip bir memur yetistirme cabasimin Abdiilhamid déneminde ve
bizzat onun onciiliigiinde basladig1 sdylenebilir.” Findley, Osmanli yonetim kadrolarinda
“yeni bir profesyonelligin” baslangicina isaret eder.

Sekiz yil kadar sonra hazirlanan bir diger genis tezkire, Osmanli yonetici sinifina kendi
misyonuna iliskin bir anlayis1 asilamak konusunda daha da aciktir: “Padisah efendimizin arzu-
su, dini inang¢lar1 ve milli coskular1 saglam olan erkeklerin, mutluluklarimin Devlet-i Ebed
Miiddet’le bir olduguna inanacak sekilde egitilmeleridir.” Tezkirede, “herkesin, dinini ve
geleneklerini muhafaza ederek egitim almasi gerekir. (...) Ayrica bir devlette tiim terakki
bicimleri, talebelerin egitimine ve dinlerinin ve milli onurlarinin korunmasina baghdir”
denmektedir. Bu ylizden, yanlis 6gretmenlerin gelecek kusaklarin zihinlerini zehirlememesi i¢in
ogretmen seciminde biiylik bir titizlik gosterilmesi gerekiyordu.

Bu talimat ve emirlerin muhafazakar tonuna ragmen, uygulamada olusturulan programlarin
¢ok daha gergekei oldugu anlasiliyor. Iptidai mekteplerden Miilkiye’ye dek okullardaki miifreda-
t1 belirleyen tabloda din derslerinin ¢ok agirlikli olmasi, ilkokuldan en iist diizeye kadar, Kur’an
okumanin (tecvid) daima agir basmasina karsin, daha pratik kaygilar da s6z konusuydu. Tasra-
daki idadilerde programa kozmografya, genel cografya ve Osmanlh cografyasi, iktisat, geo-
metri ve ziraat gibi dersler de eklenmisti. Dahasi, baz1 bolgelerde bunlarin Arapga, Ermenice,
Bulgarca ya da Rumca 6gretilebilecegi de belirtiliyordu. Arap vilayetlerinde, 6zellikle Sam gibi
entelektiie]l merkezlerde, hiikiimet okullar1 6gretim merkezleri olmayi siirdiirdii ve sonralar1 ba-
gimsiz Arap halef devletlerin ilk 6nderleri olacak Arap seckinlerinin olusumunda biiyiik 6l¢iide
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etkili oldu. Fransiz dili ve terclimesi de, Arap¢a, Rumca, Bulgarca ve Ermenice egitimine ek ola-
rak, (Recai Bey’in biitiin ¢abalarina karsin) Galatasaray’in ve Miilkiye’nin miifredatinda yer al-
mayi siirdiirdii. Ogretimin bir baska yonii de, “dikbash ve giivenilmez davramslar gosterme-
sinler diye” talebelerin siki gézetim altinda tutulmasiydi.

Imparatorlugun cesitli {icra kdselerinde gérev yapan Osmanli memurlar1 tarafindan hazirla-
nan genis rapor ve tezkireler, bunlarin “milli” egitimi nasil algiladiklar1 noktasina 11k tutar. Hicaz
ve Yemen vilayetlerinde uzun siire valilik yapan Osman Nuri Pasa, bu tiirden pek ¢ok tezkire bi-
rakmistir. Paganin egitim goriisii, genelde dogrudan Aydinlanma diisiincesinden etkilenmisti: “Bir
iilkenin egitimsiz halki, insanhga hi¢cbir yarar1 olmayan hayattan yoksun cesetlere benzer”
(maarifsiz memleket ahalisi cemiyet-i beseriyyeye nefiyyi olmayan ecsad-1 mefluce gibidir).
Pasa, din okullarmimn “islami coskunun (asabiyyet-i islamiyye) korunmasi ve pekistirilmesinin
tek temeli” oldugunu kabul etmekle birlikte, “modem maarif ile edinilen akilci ve siyasal égre-
nimin de Islam’n giiciiniin siirmesi icin elzem oldugunu” belirtir. Kutsal Topraklar’daki med-
reseler, ne yazik ki bu bakimdan eksiktir ve zaten “Hintliler, Cavalilar ve Tiirklerle doludur ki,
bu da buralarda égretimden yalnizca yabancilarin yararlandigr anlamina gelir.”

Kutsal Topraklar’daki medreseleri dolduran Hollandali Cava Miisliimanlari, Ingiliz Hint
Miisliimanlar1 ya da Rus Imparatorlugu’nun Tiirk uyruklarinin, Hicaz’daki diger Osmanli olma-
yanlar gibi, zaten kit olan Osmanli egitsel kaynaklarini haksiz bigimde tiikketen yabancilar olarak
kabul edildigi agiktir. Osman Nuri Paga, Hicaz’daki yabancilarin hi¢ vergi 6demediklerinden
yakiniyordu: “Halihazirda Kutsal Topraklar’in arazi ve emlakinin ¢cogunu denetimleri al-
tinda tutan yabancilarin, yerel sakinlerden bile genis bir vergi muafiyetinden yararlaniyor
olmasi esef verici bir durumdur.” Yabancilarin vergilendirilmesini savunuyor ve bunun bagka
yerlerdeki Osmanli vergi yiikiimliilerinin yiikiinii de hafifletecegim one siiriiyordu. Yerel Arap
kabileleri, egitim araciligiyla “tedricen uygarlastirilmal” ve “boylece kendi [vahsi] adetleri-
ne kendi elleriyle son vermeleri saglanmahydi.” Ayrica seyh, serif ve oteki iist diizey din
adamlar1 gibi Arap ileri gelenlerin ogullarinin da, ilkin Osmanli egitim sisteminden ge¢ip uygun
diplomalar almaksizin babalarinin konumlarim tevariis etmelerine olanak verilmemeliydi. “Dev-
letin cesitli kabile ve halklarim bir araya getirmenin birincil araglarindan biri, dil birligi”
([tevhid-i lisan) olduguna gore, Tiirkge 6gretimi hayati 6nem tasiyordu. Bismarck ve Mazzini bu
sOze tiim yiirekleriyle katilirlardi.

Egitim siyasasina iligkin daha olumsuz bir bakisi, Anadolu’daki teftis gezilerinden biri s1-
rasinda Ahmed Sakir Pasa One siirmiistii. Pasa, sadakatleri kuskulu olan bolgelerde ibtidai mek-
teplerin kurulmasina dncelik verilmesini savunuyordu.

Osmanh “6zel egitiminin” bir baska hedefi, Musul, Basra ve Bagdat gibi niifusu biiyiik
Olciide Sii olan vilayetlerin halkiydi. Siilerin egitimi ¢abasi, miitevazi ailelerin ¢ocuklarina yo-
nelmisti. Bagdat valisinin 30 Aralik 1891 tarihli mektubu, padisahin talimatina uygun olarak,
Bagdat ve Kerbela’dan 10 Sii ¢ocugun Istanbul’a gonderildigini bildiriyordu. Bununla birlikte,
vali “Siilerin kafasin1 rahatlatmak ve bu ¢ocuklarin padisahin comertligi sayesinde ogre-
nim gérmek iizere Istanbul’a gonderildigini géstermek amaciyla” bu ¢ocuklarin yanmna iki
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de Siinni ¢ocuk katmayi uygun goérmiistii. Goniillii aileler yoksul oldugu icin, oglanlarin altisi
devlet hesabina giydirilmis ve yolculuk giderleri ile baslarindaki gozetmenlerin iicretini padisah
O0demisti. Bu belge, uygulamanin amacinin gelecegin propagandaci/misyonerlerini yetistirmek
oldugunu acik acik sdyledigi i¢in, bir alinti yapmak yerinde olur: “[Bu ¢ocuklar i¢in] bunca
para harcanmasi nedeniyle, egitimlerinden gereken yararlarin saglanmasi onemlidir. Ara-
larindan Sii olanlarin egitimi, bu mezhepten ayrilip Hanefi olmalarini, boylece doniislerin-
de hemsehrilerini de Hanefi yapmalarim saglayacak yonde olmahdir.”

Bagdat, Basra ve Musul gibi Irak vilayetlerinin adi, egitimle ilgili yazismalarda sik sik ge-
cer. Cografi agidan uzak, dini agidan da Siilerin agirlikli varlig1 ve Iran’a yakinlik nedeniyle din-
sel acidan kuskulu olan bu vilayetlerdeki Osmanli valileri, is egitim siyasalarina geldiginde, ku-
satma zihniyeti denebilecek bir anlayis1 benimsediler. Musul valisi Ismail Nuri Pasa, bu ruh hali
icinde, 11 Kasim 1892°de Istanbul’a yazdigi raporda, “Musul, Bagdat’taki Siiler ile Iran ara-
sinda stratejik bir engel olusturuyor” diyordu. Niifusu ¢cogunlukla Hanefi ya da Safii idi ve bu
nedenle giivenilir kabul ediliyordu. Yezidileri ve Sebekli’yi Hanefilige dondiirme ¢abalan basa-
riya ulagmisti. Seyhan’daki Seyh Adi adin1 tagiyan Yezidi tiirbesi, Hanefi ulema igin hoca yetisti-
ren bir medreseye doniistiiriilmiistii. Hayati bir sorun olmasi nedeniyle, Tiirk¢e egitimin daha da
vurgulanmasi gerekiyordu. Yazismanin en ilging yonii, valinin egitsel sorunlarda askeri imgele-
mi kullanmasidir: “Egitimin 15181 bu vilayetlerde de parlarsa, bu, sinirlarimizi yabancilarin
acgozlii nazarlarma kars1 korumak icin bir savunma hatti ve bir direnis perdesi teskil ede-
cektir. (...) Bu, egitsel savunma eserleri insa etmek yoluyla gayrimesru Sii mezheplerine
kars yollar tikayacaktir”

Agikca, imparatorluk merkezinin bolgede kurulmasini tesvik ettigi ibtidaiye ve rlisdiye
mekteplerinin, yabanci niifuzuna kars1 kaleler olmasi 6ngériiliiyordu. Vali, “bir gogebelik, vah-
silik ve cehalet hali icinde yasayan” kabilelerin, “uygar halklar toplulugu icine sokulmas1”
geregini vurgulamay1 ihmal etmedigi igin, askeri imgelem, mission civilizatrice ile el ele yiirii-
yordu.

Sorun, Miisliiman niifusun su ya da bu unsurunun yanls davranist oldugu zamanlarda, as-
keri harekatin bir alternatifi olarak, egitim her zaman ilk care goriiliiyordu. Musul vilayeti, bir
Kiirt asireti olan Pesderli’nin kirsal kesimi yagmaladigini bildirerek bunlara karsi askeri birlikleri
gonderme yoniinde merkezin iznini istedigi zaman, Istanbul’dan gelen talimat ¢ok agikt1: “Onla-
ra karsi birlikler gonderilmesinden evvel, Miisliman kan1 dokmekten kaginmak iizere (...)
liderlerine nasihat verilmeli ve gerekirse tekdir edilmeli (...) onlar1 kazanmay1 amaglayan
(...) okullar gibi (...) imh yontemler (vesait-i leyyine) kullamlmahdir.”

Egitimin, yalnizca kil payiyla bile olsa “sopa”ya alternatif olmasi, kdylerine jandarma ka-
rakolunun kurulmasina karsi direnen bir koy halkina hitap eden bir Osmanli yerel yoneticisinin
su ifadeyi kullanmasina sebep olmustu: “Sizin gibi insanlarla ancak iki sey yapilabilir. Biri,
kanun ve diizenin gerekliligini gormenizi saglamak iizere sizi egitecek okullar (...) oteki de
sopadir. Simdi, okullarin benim istedigim gibi adam yetistirmesi on bes yil alacak; sopa ise
yalnizca bes dakikada isi bitirir...”
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Mekteb-i Asiret

Sakir Pasa ya da Osman Nuri Pasa gibi memurlarin savunduklar1 goériislerin ¢ogu, 2.
Abdiilhamid tarafindan benimsendi. Bu tiir girisimlerden biri, Mekteb-i Asiret’in kurulmasiydi.
Osmanl yurtseverligini Arap ve Kiirt ¢ocuklarina asilamanin bir araci olarak, bir irade-i hiima-
yun ile 6zel bir okul kuruldu ve kapilarin1 3 Ekim 1892°de agti. Okul baglangicta 6nde gelen
Arap seyhlerinin ve iyi Osmanlilar olarak goriilen esrafin ¢ocuklarini egitmek ve Arabistan ya-
rmadasinda gittikge artan Ingiliz niifuzunu kirmak amaciyla kurulmustu. Proje daha sonra Kiirt
seyhlerinin ve bazi Arnavutlarin ¢ocuklarini da dahil edecek sekilde genisletildi.

Iki y1llik bir yatili okul olarak baslayan, sonralar1 bes yila tamamlanan mektebin, Arap ka-
bilelerine “uygarhk getirmek” ve onlarin Osmanli Devleti’'ne sadakatlerim pekistirmeyi amag-
ladig1 belirtilmekteydi. Miifredatta yogun Tiirk¢e 6gretimi olmakla birlikte, ilk evresinde, gocuk-
larin hi¢ Tiirk¢e konusmadiklari diisiiniilerek Arapga ve Tiirkce birlikte kullanilacakti. Baslangic
olarak Halep, Suriye, Bagdat, Basra, Musul, Diyarbekir ve Trablugsam vilayetlerinden, yaslari
on iki ile on alt1 arasinda degisen dorder 6grenci gonderilecekti; dorder 68renci de Bingazi, Ku-
diis ve Zor sancaklarindan gelecekti. Yemen ve Hicaz vilayetlerinden beser 6grenci génderilecek
olmasi, bu vilayetlere verilen 6zel 6nemi gosteriyordu. Okul, baslangigta 6nde gelen Araplarin
ogullart i¢in diigiiniilmekle birlikte, Kiirt seyhlerinden, 6zellikle Hamidiye Alaylari’nda kumanda
mevkilerinde bulunanlardan gelen talepler lizerine, ¢ok gegmeden onlarin ¢ocuklar1 da (biraz
goniilsiizce olsa da) dahil edildi. Ardindan, ayn1 sekilde Istanbul’a ogullarmin kabulii konusunda
baski yapan Arnavut ileri gelenlerinin ¢ocuklan da bunlar izledi.

Arap ve Kiirt seyhleri, ogullarinin okula kabul edilmesi i¢in gercekten ¢ok hevesliydiler.
Dahiliye Nezareti 20 Eyliil’de, “genelde ¢cocuklarini cadirlarinin disina bile salmayan” Arap
seyhlerinin, “cehalet ve kabaliklarinin (cebi ve nadaniyet) boylece uygarhk 1sig1yla ikame
olunacagin bildikleri icin, cocuklarim seve seve kendi elleriyle getirdiklerini” bildiriyordu.
Nazir, bundan bagka seyhlerin birbiriyle rekabet ettiklerini de belirtiyordu: Zor sancagindan Ali
al-Necri diye bir seyh, kendisine o yilin kotasinin doldugu séylendiginde, durumu siddetle pro-
testo etmis ve oglunun alinmamas: halinde itibarini kaybedecegini ve yolculuk masraflarim
O0demeye bile hazir oldugunu séylemisti.

3 Ekim 1892’de Mamuretiilaziz (Elazig) valisi, bolgesinden ii¢ ¢ocuk gondermesine dair
emrin ileri gelenlere ve Kiirt asiretlerinin saygin liderlerine bildirilmis oldugunu kaydediyordu.
Haber, 6nde gelen aileler arasinda biiyiik bir heves yaratmist: ve dngoriilen {i¢ yerine alt1 gocuk
“bu yolculugu yapmak icin asir1 derecede istekliydi.” Vali, “Dersim bélgesinin duyarh do-
gasina” isaret ederek, bu fazladan ii¢ cocugun geri ¢evrilmesinin tavsiye edilemeyecegini soylii-
yor ve alt1 gocugun hepsinin birden Asiret Mektebi’ne kabul edilmesini 6neriyordu.

Okulun sayginligi, giiclii ailelerin, ¢ocuklarini da kabul ettirmek i¢in, onlar asiret tiyeleri
gibi gosterip yerel memurlar iizerinde niifuzlarini kullanmalar1 noktasina dek artmisti. Yerel yet-
kililere, “6grenci adaymnin bir asiret mensubu olup olmadigim belirlemeleri” ve eger degilse
geri ¢cevirmeleri talimati verilmisti.
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Kiirt niifusunun egitimine yonelik talep, Serif Mardin’in efsanevi Seyh Said-i Nursi tizeri-
ne yaptigi ¢alismada giin 1s181na ¢ikarilir. Fiilen Abdiilhamid’in huzuruna ¢ikmay1 basaran Said-i
Nursi, 0 zamanlar Van’da kurulmasi talep ettigi bir Kiirt tiniversitesini apagik savunan fevri,
geng bir seyhti. Nursi, padisaha Protestan misyonerleriyle rekabet etmek istiyorsa, modern islami
egitimin tek {imit olacagin1 dobra dobra sdylemisti.

Asiret Mektebi, Besiktas’ta bir zamanlar Osmanl1 hanedanina ait eski bir sarayda agilds. ilk
miudiirti, Milkiye’deki midiir yardimcilig1 gorevini de siirdiiren, her yerde hazir ve nazir Recai
Efendi’ydi. Evlerinden ¢ok uzakta olan ve Tiirk¢e bilmeyen bu ¢ocuklar i¢in okuldaki yagamin
¢ok kolay oldugu diistiniilemez. Yonetim ¢ok katiydi ve 6grenciler gergek bir ev hapsinde tutulu-
yor; sadece ara sira, o zaman da sik1 denetim altinda disariya ¢ikmalarina izin veriliyordu.

Ogrencilerin okul smirlari iginde tutulmalar1 meselesine iliskin tartisma, Osmanl egitimci-
lerinin zihniyetine agiklik getirmesi bakimindan cok ilgingtir. Onceleri 6grencilerin haftalik tatil-
lerini kentteki akraba ve arkadaslarinin yaninda gegirmelerine izin verilmisti. Cok gegmeden,
okulun ilk giinlerinde bunun iyi bir fikir olmadig1 anlasildi; akrabalar1 olup da disariya ¢ikabilen
cocuklara, bu tiir temaslar1 olmayanlar kiskanglikla bakiyorlardi. Maarif Nazir1 Ziihdii Pasa, “ta-
lebelerin biiyiik ¢cogunlugu hala gocebelik ve vahsiyet hali icinde oldugundan, uygarhgin
nimetlerini anlamadiklarma” isaret ediyordu. Bu “vahsiyet” davranisinin bir boliimiini,
“kacma amaciyla okul duvarlarindan atlamak” olusturuyordu. Bu nedenle, talebelerin siki bir
denetim altina alinip, “cevrelerini takdir edebilecek hale gelinceye degin” okulda tutulmalar
yerinde olacakti. Cuma giinleri, “manzaranin ihtisamin gorme firsati vermek iizere” kentin
biiyiik camilerine gotiiriilecekler, “¢6l insanlar1 olduklar1 ve uygar halkla pek temaslar: ol-
madigina gore” buralar hi¢ kuskusuz takdir edeceklerdi.

Idari “talimatname”, tiim gocuklarin ailelerine yazdiklari mektuplarin hocalar tarafindan
sansiir edilerek, yakisiksiz olan her seyin “diizeltilmesi”ni 6ngoriiyordu. Okuldaki olaylarin
haftalik bir kaydi tutulacak ve “hicbir seyin silinmesine izin verilmeyecekti: Sozciiklerdeki
herhangi bir degisiklik, ancak yanhs sozciigiin bir daire i¢cine alimip, orada okunakh bir
sekilde birakilmasiyla yapilabilecekti.” Her giiniin sonunda, ¢ocuklar toplanacak ve Islam
dininin serefi ve tiim Miisliimanlarin halifesi olan padisaha itaat etmenin her Miisliman’a
diisen gorev oldugu anlatilacakt.

Abdiilhamid’in, kendisine emanet edilen bu gen¢ Arap ve Kiirtlere kars1 bir ¢esit pater
familias roliinii benimsedigi anlasiliyor. Padisaha, her 6grencinin her derste gosterdigi basariy1
yillik olarak sergileyen bir ¢izelge sunuluyordu. Bir keresinde saray, okul yonetimine, “talebe-
lerden bazilarmin kéti davramislarda bulundugunun, [padisahin] dikkatini c¢ektigini, bu
talebelerin karakterlerindeki kétiiliikle (mesavi-i ahlak sahibi) evlerine gonderilmesinin
asla arzu edilecek bir sey olmadigin1” bildirmisti. Okul yonetimi ¢ocuklarin dogru diiriist dav-
ranmalarini saglamakla gorevliydi, aksi takdirde “bundan sorumlu tutulacakti.”

Bir yil kadar sonra, “Arap ve Kiirt talebelerin tas, ayakkabi ve yumruklarim kullan-
diklari, dort Kiirt ile alt1 Arap ¢cocugun hafif yaralanmasiyla sonuclanan bir kavgaya karis-
tiklar” diistiniiliirse; ¢cocuklarin “dogru diiriist davramis”larindan pek bahsedilemeyecegi an-
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lasilir. Bu olay {izerine, Maarif Nazir1 Ziithdii Pasa gibi 6nemli bir isim, askeri bir birligin esli-
ginde derhal okula geldi. Nazir, “sorunun Kkii¢iik bir tartismanin sonucu oldugu ve hicbir
dahili veya harici tahrikten kaynaklanmadigi”na iliskin bir rapor yazdi. Bu yorum, kardes
olmay1 6grendikleri varsayilan Kiirtlerle Araplar arasindaki muhtemel bir etnik ¢ekisme korku-
sunu agikca ima ediyordu.

Okulda gegirdikleri dort (sonralart bes) yillik siirenin sonunda, 6grencilerin 6nce Mekteb-i
Sultani’ye, ardindan Miilkiye’ye girmeleri; sonunda da 6gretmen ve memurlar olarak ait oldukla-
11 vilayetlere donmeleri bekleniyordu. Tophane-i Amire tarafindan hazirlanan, 22 Eylil 1897
tarihli bir tezkire, Asiret Mektebi’nin ilk elli mezununun 6grenimlerini tamamladiklar1 ve Harbi-
ye ve Miilkiye’ye gonderildiklerine dikkati ¢ekiyordu. Burada Kiirt ¢ocuklarina bir yillik siivari
taktikleri egitimi veriliyor, Araplar da miilki memurlar olarak egitiliyordu. Askeri Mektepler
Nazir1 Zeki Pasa, bu mezunlarin ait olduklar1 vilayetlere gonderilmesinde belirli bir gecikme
olduguna ve bunun dedikodu yarattigina dikkati ¢ekiyordu. Yeni yetisen Osmanli askeri ve miil-
ki memurlar1 olarak, bu mezunlara Osmanl biirokratik sistemi i¢inde ii¢ilincii, dordiincii ve be-
sinci riitbe (salise, rabia, hamise) mevkiler verilerek derhal geri génderilmeleri gerekiyordu.

Ait olduklar vilayetlerde bir baska egitim doneminden sonra, Harbiye ya da Miilkiye mek-
teplerindeki 6grenimlerini tamamlamis olan Asiret Mektebi mezunlarinin, Yemen, Bingazi ya da
Musul gibi sorunlu bolgelerde calismalar1 bekleniyordu. S6z konusu segkin kuramlarin geng
mezunlari, diinyadan bihaber yerler olarak gordiikleri bu bolgelere tayin edilmeyi kiiglimseyerek,
Istanbul’da kalmay1 veya hig degilse kendi bdlgelerinin vilayet merkezlerine donmeyi istedikleri
icin sorun yaratiyorlardi.

Asiret Mektebi, goriiniiste talebeler arasinda yemek konusunda ¢ikan bir arbede yiiziinden
ansizin kapatildigi, 1907 yilma dek siirdii. Ogrenciler arasinda, corbada yiizen sinekten daha cid-
di bir nedenle kargasa ¢iktigin1 bugiin ancak tahmin edebiliriz. Okulun kapatilmasia gergek
neden, yesermekte olan Arap milliyetgiligi veya Jon Tiirk etkileri olabilir.

Osmanhlarin gayrimiislim egitimi konusundaki tutumu

Gerek genel niifusun, gerek seckinlerin egitimine iliskin tartigmalara yaklasan tehlikeye ilis-
kin bir sezgi hakimdir. Bu tartismalarda imparatorluk, potansiyel bir besinci kolun bozguncu et-
kinliklerini karsilayabilmek i¢in azami 6zenin gosterilmesi gereken kusatilmig bir kale olarak ta-
savvur ediliyordu. Bu nedenle, gayrimiislim egitim kurumlan siki bir denetim altinda tutuluyor ve
bunlara her zaman biiyiik bir kuskuyla bakiliyordu. Padisahin nazirlaria génderdigi bir genelge bu
dogrultudaydi: “Devlet-i Aliyye’nin Rum ve Ermeni uyruklarimmin sayis1 Miisliiman uyrukla-
rina gore az iken (...) bircok cami kéhnemis bir halde ciiriirken ve pek ¢cok medrese viraneye
donmiisken, bes ya da on hanelik koylerde bile biiyiik Kilise ve okullarin insa edildigini gorii-
yoruz.” Abdiilhamid doneminde, Tanzimat doneminin gérece hosgoriilii atmosferi kayboldukca
belirgin bir vurgu degisikligi ortaya ¢ikmisti. Daha 1858’de, Maarif Kanunu altinda, tiim gayri-
miislim okullart izne tabi tutulmus ve etkinliklerine ancak Maarif Nezareti’nin kurallarina uymalari
halinde izin verilmeye baslanmisti. Gelgelelim, bu yasalarin ¢ikarilmasina ve kati kurallarin hazir-
lanmasima karsin, izleyen yillarda bu kurallarin ardi arkasi kesilmeksizin teyit edilmesi, Osmanlt
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yetkililerinin bunlar1 uygulamakta ciddi giigliiklerle karsilastiklarini géstermektedir.

1869 Maarif Kanunu, gayrimiislim okullarin ders programlarinin teftisine olanak tanimisti.
1880°de bu daha da genisletildi ve yerel egitim komisyonlarina, bu tiir kurumlarda kullanilan
okul kitaplar1 ve miifredatin1 denetleme gorevi verildi. Tiirk¢e 6gretimi, 1894°te gayrimiislim
okullarinda zorunlu hale getirildi. Gayrimiislim okullara, ticretleri Osmanli hiikiimeti tarafindan
6denen Tiirk 6gretmenler atandi. 1887°de, ilk olarak gayrimiislim ve yabanci okullart miifettisli-
g1 kuruldu.

Gayrimiislim egitimini kisitlama ihtiyac1 hakkinda tezkirenin, bir Hiristiyan 6gretmenden,
Beyrut idadisinde ders veren Mihran Boyaciyan Efendi adinda bir Ermeni’den gelmesi ilgingtir.
Boyaciyan, 1891°de, Beyrut’taki Hiristiyan okullarinin tehlikesine ve 6zellikle bu okullara giden
Miisliiman ¢ocuklarinin i¢inde bulundugu tehlikeye karsi uyarida bulunuyordu. Bundan bagka,
gayrimiislim okullarinda Tiirk¢e dersi ile Osmanli tarihi 6gretiminin dnemini vurguluyordu.

Osmanl arsivleri, goriiniiste ruhsati olmadig: gibi bir gerekgeyle, su ya da bu okulun kapa-
tilmasina iliskin emirlerle doludur. 20 Mart 1890°da, Maarif Nezareti, Manastir vilayetindeki
Ulah ve Rum okullarinin tiimiiniin ruhsatsiz olduguna ve kapanmasi gerektigine isaret ediyordu.

Vilayetlerdeki devlet okullarinda Ermenice 6gretimi de sorun yaratan bir noktaydi. Maarif
naziri, “Ermenice 6gretimini, memurlarin egitildigi Istanbul’daki okullarla kisitlamak ye-
terli olacagindan”, Erzurum Idadisi’ne bir Ermeni dgretmenin atanmamasi gerektigini titizlikle
vurguluyordu. Vilayet, devlet okullarinda Ermenice 6gretiminin, “cogunlugu Ermenice konu-
san Erzurum vilayeti halki iizerinde muhtemelen kétii bir etkisi olacag” diisiincesindeydi.
Bu bilgi, H. B. Lynch’nin gezilerini de anlatisinda kaydettigi, Erzurum’daki bir Ermeni 6zel ida-
disi olan Sansaryan Koleji’nin, 1894’te yerel yetkililer tarafindan kapatildigina iligkin bilgiyle
tutmaktadir. Bu sirada Ermeni kilise tarihi ve Ermeni kiiltiirii izerine okulda kullanilan ders ki-
taplarina da el konulmustu.

Bu ¢ok agik bir sekilde, Osmanli yetkililerinin dil ile milliyet¢i mayalanma arasindaki bag-
lantyr ¢ok iyi anladiklarim1 gosterir. Bu sorun hakkinda, Andreas Tietze’den, “Istanbul’daki
gerek Rum gerek Ermeni cemaatlerinin 6nemli kesiminin Tiirkce konustuklarini ve atala-
rinin kullandig: dili pek az bildiklerini” 6grendigimizde, durumun 6nemi daha ¢ok ortaya ¢1-
kiyor. Bu durum, Galatal1 Cizvitlerin 1702’de Ermeni Patrikligi’'nden Ermeni okullarinda Tiirkge
vaaz verme izni almasi 6rneginde kendini gosteriyor. Tiirk¢enin, Ermeni ve Rum cemaatlerinde
bu denli yaygin bir bicimde konusuldugu géz oniine alindiginda; Ermeni ve Rum milliyetgileri
tarafindan kendi dillerinin kullanimina yapilan vurgu, Osmanl sistemine dogrudan bir meydan
okumay1 temsil ediyordu. Bu meydan okuma Oylesine derinden hissediliyordu ki, devlet, okul
cocuklariin sdyledigi Ermenice sarkilar gibi, okul yasaminin goriiniirde son derece masum yon-
lerini bile kuskuyla karsiliyordu. 6 Mayis 1890°da, Bursa vilayetine, okulda kullanilan sark: ki-
taplarinin incelenmesi “bozguncu diisiincelerini” (baz1 efkir-1 faside) ortaya ¢ikardigindan,
Inegdl kazasindaki bir Ermeni okulunun égretmenleri ve miidiiriiniin “ibret olacak sekilde ceza-
landirilmas1” talimati verildi. Ayn1 sekilde, 26 Agustos 1890’da, Ermeni Patrikligi Osmanli
yetkililerine “bin yillik dua Kitaplarindan bazilarinin, bozguncu olduklar1 gerekcesiyle ya-
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saklanmasindan” yakiniyorlardi. Osmanli yetkilileri, gergekten eski dua kitaplarina izin veril-
mesini; ama yasagin “yeni yazilmis, potansiyel olarak zararh simgeler ve kisaltmalar (ru-
muzlu)™ igeren kitaplara uygulanmasini salik verdi.

Ayn1 y1l Maarif nazirina, Istanbul’daki Yunan sefareti ile Yunan Disisleri Bakanlig1 ara-
sinda gizlice yiiriitiillen yazismada Osmanli Imparatorlugu’ndaki Rum okullarinin “Yunan pe-
dagoji programm dogrultusunda” Yunan hiikiimeti tarafindan etkin bir bigimde tesvik edildigi
bildirildi. Kozmas Politis’in, yakin zamanda Tiirk¢eye ¢evrilen bir romani, bu bakimdan Osman-
I1 yetkililerinin kuskulanmakta hakli olduguna iliskin kanitlar i¢erir. Romanda, 1890’larin so-
nunda {zmir’deki bir Rum okulunda, 6grencileri kentin disina, kira gotiiren miidiiriine iliskin bir
boliim yer alir. Cocuklar bir dag tepesinde bazi eski Yunan harabelerini ziyaret eder; burada “an-
tik Hellen ge¢mislerinin serefine” bir dakika sessizce dururlar. Ardindan gézleri 6niine serilen
dag ve irmaklarin Yunanca adlarini birbirlerine sorduklar1 sirada, okul miidiirii gdzyaslari icinde
“Tiim bunlar bir zamanlar Hellen’di, her zaman da éyle kalacak!” der.

Sonuc¢

Osmanli egitim siyasasi projesi, degisen diinya kosullarinda gittikce daha fazla tehdit altin-
da hissedilen bir toplumsal diizenin ideolojik mesruiyetini pekistirmeye yonelikti. Bu da ancak
tebaanin egitimi ve endoktrinasyonu sayesinde miimkiin olacakti: Eric Hobsbawm’m sozleriyle:
“Bu durum devlet icin yepyeni sorunlar yaratiyordu. Tebaanin goziinde mesruiyetini ko-
rumali, ayn1 zamanda da onlarin katihm saglanmaliydi.”

En temel kisitlama, paraydi. Tiim yerel yonetimlerin, gelirlerinin bir bolimii ile “egitim
biitcesi”’ne (maarif hissesi) katkida bulunmalar gerektigi halde; ¢oklukla bu para gelmedigin-
den, okullar insa edilemiyor, dgretmenlerin ayliklari ddenemiyordu. Ornegin 1890°da Yemen
vilayetinden gelen bir resmi yazida, San’a’daki ibtidai mektebinin hocalarina bir siiredir maas
verilemedigi anlatiliyordu. Ayni sekilde, Bagdat vilayeti de 1890°da, yerel riisdiye mektebi igin
“hayirsever eshas”tan bagislar almak yoluyla gerekli fonu bulmaya c¢aligmasina karsin, basari-
siz oldugundan sikayet ediyordu. 1899’da, Kastamonu vilayeti, 6grenci ailelerinin her hasatta
tarim riinlerinin belirli bir boliimiinii vermeleriyle, kdy ibtidai mektep hocalarina ayni olarak
odeme yapilmasini 6nerecekti.

Diger biiylik sorun, ¢ok diislik diizeydeki okuryazarlik oranlariydi. Carter Findley, okurya-
zarhigin “tiim imparatorlukta 1800°de belki % 1I’den, 1900°de % 5-10’a yiikseldigini” tahmin
etmektedir. Egitim reformlari ¢ok diisiik bir diizeyden baglamis olmakla birlikte, Jon Tiirk donemi-
ne gelindiginde imparatorlugun her yerinde riisdiye mektepleri kurulmus durumdaydi. imparator-
lugun sonuna gelindiginde, bugiin Suriye ve Irak’ta yer alan bolgelerde “ilkogretim diizeyinde
28.400, ortaogretim diizeyinde de 2.100 kisinin 6grenim gordiigii 570 Osmanh devilet okulu”
bulunuyor ve bu 6grencilerin birgogu daha iist diizey 6grenim igin Istanbul’a gidiyorlard.

Mutevazi koy okullari, burada kiz 6grencileri géren gezginler lizerinde olumlu bir etki ya-
ratiyordu: “Topakh kdyiinde, biiyiik bir saskinlikla bir¢ok kiz ¢ocugun erkeklerle yan yana
oturdugunu gordiik. Bu, Tiirkiye’de biiyiik bir ahlaki terakkinin gerceklestiginin gosterge-
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si ve bu iilkede kadinin yaklasan kurtulusunun kesin bir habercisidir.” Resmi propagandaci-
lar da basarili reformlarin bir gostergesi olarak egitimdeki gelisme hakkinda yazmaya yonlendiri-
liyorlardi. Prenses Annie de Lusignan, “Istanbul’da 6nde gelen bir Tiirk kiz okulu”nu ziyaret
ettiginde, okulun temizligi ve diizenli goriiniimiinden ¢ok etkilenmisti: “Padisahin ulusal egitim
adina ¢abalarim adil bir bicimde degerlendirebilmek veya bu biiyiik dava ugruna yorul-
mak bilmez ¢abasina iliskin dogru bir fikir verebilmek i¢in birkag¢ kitap yazmam gerekir-
di.” Abdiilhamid bundan baska, yabanci ziyaretcilere, onlar1 etkilemek i¢in hazirlanmis “vitrin
okullan” gdstermeye de 6zen gosteriyordu. Onde gelen yabanci kiitiiphanelere gonderilen fotog-
raf albimlerinin 6nemli bir 6zelligi, kii¢iik elleriyle diplomalarini kavramis agirbasl kiz ¢ocuk-
larin1 gdsteren fotograflar icermesiydi.

19.yiizy1l monarsileri, “milliyet¢i kimlige dogru yanastik¢ca,” Osmanli imparatorlugu
kendini Rus, Japon, Avusturya, Alman; hatta Cin imparatorluklartyla ayn1 kefede buldu. Kont
Uvarov’un Rus Devleti’'nin temeli olarak “otokrasi” (samoderzhanie), Ortodoksluk
(Pravoslavie) ve milliyeti (narodnost) ileri siirmesiyle neredeyse ayni donemde, Tanzimat re-
formlarinin ardindaki etkili gii¢ olan Resid Pasa da, “Devlet-i Aliyye’nin temelleri” olarak, “is-
lam, hanedan-1 Al-i Osman, Mekke ve Medine (Haremeyn) ile imparatorlugun payitahti
olarak Istanbul’u” 6ngdrmekteydi.

Tiim imparatorluklarin egitim sistemlerinde temel sorun, kendi halklari arasinda “aidiyet”
duygusunu giiclendirmekti; bu, topraklarin muazzam genisligi ve halklarmin ¢esitliligi, “yiik-
selen popiiler milli kimlik kavraminin, ancak ilkel diizeyde bir yurttaghk kavramim icerdi-
gi...” Rusya ve Osmanli imparatorlugu 6rneklerinde hepsinden de siddetle hissedilen bir ihtiyag-
t1: “Farkh halklarda az da olsa goniilliiliik yaratabilecek bir ‘etnisite-iistii’ millet ya da im-
paratorluk kavramm” da yoktu. Bu baglamda ortaya ¢ikan bosluk, dinin yeni bir igerikle kav-
ramsallastirilmasi ve/veya imparator/padisahin yar1 kutsal kisiligine dolaysiz baglanma ile doldu-
ruldu. Bu baglanma, kitle egitimiyle asilanacakti. Egitimi standartlagtirma girisimlerinin, Rus ve
Osmanl imparatorluklarinda yaklasik ayn1 dénemde yapilmis olmasi ilgingtir. ilkdgretim okulla-
r1 hakkindaki Rus kanun ve yoOnetmelikleri 1864 tarihini tasirken, Osmanli Maarif Nezareti
1857°de kurulmus ve Maarif-i Umumi Kanunu 1869’da ¢ikarilmisti. Her iki egitim sisteminde,
din 6gretimi merkezi bir role sahipti.

1897°de, Rusya’da haftalik 24 saatlik ders saatinin 9’u din ve kilise 6gretimine ayrilirken,
Osmanli okullarinda da, ilkogretimden liseye kadar Kuran egitimine (tecvid) iligkin yenilenen
vurguya daha once deginmistik. Gerek Osmanli, gerek Rus 6rneklerinde, okul ¢ocuklarina ortak
bir kimlik duygusu asilamak iizere tarihten alinan kahramanlik figiirleri ve sanli bir ge¢misin
imgesi kullaniliyordu. S6zgelimi, romantik sair/yazar Namik Kemal ve 6zellikle ilk eserleri, 6g-
renciler i¢in standart okuma pargalar1 haline gelmisti.

Rus ve Osmanli 6rnekleri arasindaki bir bagka benzerlik, Tiirk olmayan ve Rus olmayan
unsurlara, merkezin deger sistemini 6ziimsetme ¢abalariydi. Nasil Osmanlilar, Arap ileri gelen-
lerinin ¢ocuklarina Asiret Mektebi’nde Osmanlicilig1 asilamaya ¢alistilarsa; Ruslar da Rus olma-
yan halklar1 “Ruslastirmaya” c¢alistilar. Kafkaslar’daki Dagistanlilarin efsanevi dnderi Seyh
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Samil’in oglu Seyh Cemaleddin, bolgeye bas egdirmek igin yapilan yirmi yedi yillik (1834-61)
sefer sirasinda rehin alinmis, Rus se¢kin siifinin bir iiyesi olarak yetistirilmis ve yetenekli impa-
ratorluk muhafizlarinin bir {iyesi olmustu. Ayni tarzda, O6nde gelen esrafin ogullar
Abdiilhamid’in kisisel muhafizligina atanabiliyordu. Rus ve Osmanli drneklerindeki bir baska
benzerlik, okuryazarlik ve mevcut okullagsma oranlarinin diistikliigiiydii.

1834’te Hindistan’da Kamu Egitim Komitesi bagkani olan, “soy ve renk olarak Hintli;
ama zevk, goriis, ahlak ve zeka agisindan Ingiliz olacak” bir yerli elit yaratmay1 amaglayan
Thomas Babington Macauley gibi; Cemaleddin’i “Rus” yapmak iizere Petersburg’da egiten
Ruslar gibi; Asiret Mektebi’nin amaci da Osmanli olan Arap, Kiirt ve Amavutlar yaratmakti.

Meiji doneminin sonlarinda Japon egitim siyasalarinin ana diirtiisti, “milli birlige”
(kokumiri) sadakati besleyecek bir “sivil ahlak” insa etme ¢abasiydi. Japon Konfligyiis¢iiligi
ve Budizmi baglaminda tek basina ele alindiginda din; Islam ya da Ortodoksluktan ¢ok farkl1 bir
anlama gelmekle birlikte, yurttaglik i¢in sadakat odagi olarak bir imparator kiiltii inga etme ¢aba-
s1 ile egitimin bu siirecteki rolii, carpict baz1 benzerlikler gosterir. Ilk olarak, ilerici ve tutucu
unsurlar arasindaki miicadelede Batili ve yerli temalar arasindaki diyalektik; hem Rus, hem Os-
manlt hem de Japon Orneklerinde gozlemlenebilir niteliktedir. Tanzimat 6zgirlikciliigi ile
Abdiilhamid donemi tutuculugu arasinda nasil bir gel-git dalgasi iligkisi varsa; Japon 6zgiirlikkcii
reformcular ile Batililagsmay1 Japon yerli degerlerine zararli olarak gbren saray ¢evreleri arasin-
da da buna benzer bir gerilim vardi. 1879 tarihli Japon Egitim Nizamnamesi 1880’de g6zden
gecirildi ve Egitim Bakanligi kabul edilmeyen metinlerin bir listesini hazirlarken, ilkokullarda
Ogretilmesi gereken konular listesinin bagina, ahlak 6gretimi yerlestirildi. Tiim bunlar, ayn1 yil-
larda ders programindan Bati felsefesinin ¢ikarildigi ve din 6gretiminin vurgulandigi Osmanlt
okullarinda, Yunan ve Roma uygarligini1 6grettikleri gerekgesiyle azarlanan hocalar1 hatirlatir.

Osmanli egitim siyasasinin temeli, bu nedenle ¢agdas diinya egitimleriyle uyum halinde,
merkezin deger sistemim destekleyerek uyruk halklari tedricen “uygarlastirma”ya yonelik bir
cabaydi. Osman Nuri Paga’nin sozleri, bu amacin son derece etkileyici bir kanit1 olarak goriilebi-
lir: “Gogebe halkin iAdet ve inanglar ile tam bir celiski icinde olan bir hiikiimet mekaniz-
mas! olusturmak akla aykir1 olur. (...) Ulkede modern egitimin yayilmasi ve gelismesi, iil-
kenin ihtiyaclari ve halkinin Adet ve aliskanhiklariyla uzlasma yoluyla saglanir.”

Yukarida aktarilan belgelerde, din ve milliyetin birbiri yerine gecebilecek sekilde kullanil-
dig1 agiktir. “Dini gelenek™ ile “milli ahlak”ta (adab-1 diniye ve ahlak-1 milliye) siralama, ko-
layca “milli gelenekler” (adab-1 milliye) ve “dini ahlak” (ahlak-1 diniye) bi¢imine doniisebili-
yordu. Hamiyet sozcligii, siklikla “hamiyet-i diniyye” ya da “hamiyet-i milliye” terkiplerinde
kullaniliyordu.

Abdiilhamid rejiminin agilamaya calistig1r “hamiyet-i milliye” kaderin bir cilvesiyle, bagli-
ca muhalifleri olan Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin siar1 oldu. Segkin okullardaki “dogru” ideo-
lojik kosullandirmanin gittikge artmasi, bu kuramlarda ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin niifuzu-
nun giderek yogunlasmasiyla el ele gider. Osmanli Imparatorlugu’nun sonuna damgasini vuracak
olan Cemiyet, 1889°da Mekteb-i Tibbiye-i Sahane’de bir 6grenci hareketi olarak kuruldu. Bunu,
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cok gecmeden Mekteb-i Harbiye, Mekteb-i Miilkiye ve Mekteb-i Hukuk’ta kurulan ittihad ve
Terakki Cemiyeti subeleri izledi. Mayis 1895°te, ittihad ve Terakki yanhsi olduklarindan
kuskulanmilan Harbiye’deki 6grencilere karsi genel bir temizlik harekati gerceklestirildi.
Aym yil, ittihad ve TerakKki iiyeleri gizlice Ingiliz sefaretiyle temas kurdular. ittihad ve Te-
rakki tiyeligi se¢kin okullarda hizla yayildi. Bu, biiylik bir kaygi yaratti; 18 Aralik 1895 tarihli
bir hiikiimet raporu su yorumu yapiyordu: “Bu unsurlarin, amaglari Devlet-i Aliyye’ye sadik,
saglam karakterli ve ahlakh insan yetistirmek olan mekatib-i sahanelerin talebeleri arasin-
da bulunmasi 6zellikle iiziiciidiir. (...) Bu da, soz konusu mekteplerin hoca ve talebeleri
iizerinde daha siki bir denetimin kurulmasinin gerektigine isaret etmektedir.”

Ne var ki, Osmanli yonetici segkinleri, kendi degerlerini asilama kavgasi verirken; ittihad
ve Terakki Cemiyeti’nin muhalefetinin yani sira, yabanci misyonerlerin muhalefetine de katlan-
mak zorunda kalacaklardi.

“Kafay1 karistirtyor ve heyecan yaratiyorlar”

-Misyonerler sorunu-

“Muhterem Peder Blakeney Davis, pencereden kasvetli Anadolu ovasina bakiyordu.
Aksam cokiiyordu; devasa ¢oban kopekleri her geceki ulumalarima baslamislardi. Cok
gecmeden, karanhkta disar1 ¢cikmak giivenli olmayacakti; hayvanlar onu heniiz tammmiyor-
lard1 ve nedense onun varhgina ézellikle sinirleniyorlardi. Sivas bu iste, diye icini ¢ekti,
Freeport Maine gibi uzak bir yoldan Tanr1’ya hizmet i¢in gelmisti buraya. Yerel Ermeni
halk baslangicta kuskucu ve kayitsiz davranmisti, ama artik birka¢ yoksul oglan, kendisi-
nin ‘Orta Anadolu Akademisi’ gibi muhtesem bir ad verdigi toprak kuliibeye gidip gel-
meye baslamisti. Kaymakam o6nceki giin onu ¢agirtmisti; kamgisiyla siirekli olarak Kkisisel
esyalarim diirterek Amerika’dan yanlarinda patlayici getirip getirmediklerini soran asik
yiizlii bir adamdi bu.” (Yazarin kurgulamast)

Osmanli Devleti’nin mesruiyetine yonelik tehditlerden higbiri, uzun vadede misyoner et-
kinlikten daha tehlikeli olmadi. Asker, diplomat, tiiccarin yarattig1 tehdidin yasanan zamanla ve
yerle ilgisi vardi; misyonerler ise, okullart araciligiyla gelecek igin bir tehdit yaratiyorlardi. Cok
biiylik bir 6lciide, onceki bdliimlerde ele alinan onlemler, marjinal unsurlarin Ortodokslugunu
pekistirmeye veya bunlar1 Ortodoksluga dondiirmeye yonelik ¢abalar, misyonerlerin varligina bir
tepki olarak tasarlanmaisti.

Tiim diinyada misyonerlik bir st kiiltiiriin temsilciligi, “beyaz adamin yiikii” olarak orta-
ya ¢ikmist. Osmanli-misyonerler miicadelesi, bu bakimdan Osmanli Imparatorlugu’ndaki olay-
lart bir diinya perspektifine yerlestirmeye de hizmet eder. Misyoner etkinliklerin, Latin Ameri-
ka’dan Afrika’ya; oradan da Cin’e kadar sorunlarin en ¢etini oldugu anlagilmisti. Hawai gibi,
diinyanin iicra bir kosesindeki misyoner etkinlikleri dikkatle gézlemleyen Osmanli diplomatlari,
bu kiiresel erisimin yaratabilecegi sonuglar1 gayet iyi fark etmislerdi.
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Japonya’daki misyoner etkinlik, kimi Meiji biirokratlarinin Hiristiyanhig1r “sadakatle uz-
lasmaz” olarak karalama kavgalarinda, Hiristiyanlik karsiti duruslarinin nedeni olmustu. Dine
kars1 Japon ve Osmanli tutumlarinin birbirinden ¢ok farkli olmasina ve Meiji Restorasyonu’nun
1870’lerde ¢ok daha laik bir mecraya dokiilmesine karsin, Hiristiyanlar devlete karsi sadakatsiz
olmakla suclandilar. Buna tepki olarak Budistler “Hiristiyan rakiplerinin uygulamasina oy-
kiinerek, Japonya’da hayir kuramlarim yayginlastirip Tayvan ve Kore’de misyoner ¢alis-
malara giristiler.” Yiizyilin doniimiinde, hemen hemen ayni yillarda, Osmanlilar da Hanefi
misyonerlik etkinligine yonelik siyasay1 uygulamaya basladilar.

Cin’deki durum, Osmanli deneyimine daha yakindi. Batili tehdide kars1 direnme kapasitesi
acisindan, Osmanlilardan da zayif olan Cinliler, 6fkelerini ve kirginliklarini biiyiik 6l¢iide misyo-
ner etkinliklerine ve Cinli donmelere odakladilar. Abdiilhamid’in ¢agdasi olan Ana Imparatorige
Tzu Hsi su sozleri sOylemisti: “Bu Hiristiyanlar, Cin’deki en Kkétii insanlardir. (...) Yoksul kir
halkinin topragini ve miilkiinii soyuyorlar ve misyonerler, elbette, kendi paylarim1 almak i¢in
onlar1 daima koruyor.” Abdiilhamid’in bu goriisii paylastigina hi¢ kusku yoktur.

Edward Said su yorumu yapar: “19 ve 20. yiizyillarda Yakindogu’ya giden efsanevi
Amerikan misyonerleri bile, rollerini Tanr1 tarafindan belirlenmis olmaktan ¢ok, kendi
Tanrilar, kendi kiiltiirleri, kendi yazgilar1 tarafindan belirlenmis olarak goriiyorlardi.”
Misyonerler, Osmanlilarin lilkedeki yonetimlerinin temelini mesrulastirmak i¢in yaptiklari caba-
larin altin1 oymakla kalmiyorlardi; Bat1 basininin Tiirk karsiti duygularini beslemek yoluyla disa-
rida diismanca kosullar olusturulmasinda da etkiliydiler: “Bir¢cok misyoner ve Batih gazeteci,
‘Korkung¢ Tiirk’iin Seytan’a tapan yoz bir irk oldugu varsayimindan hareket ediyordu.”

Ozellikle Misir’in 1882°de Ingilizlerce isgalinin ardindan, Protestan misyonerleri, Miislii-
manlarm Hiristiyanliga dénmesi i¢in yolun acilmis oldugunu hissettiler. 1879’da adada bir Ingi-
liz protektoras1 kuran Kibris Konvansiyonu ile birlikte, bu gelismeler, 6nemsiz goriinse de, Hiris-
tiyanligin Ortadogu’da muzaffer ilerlemesini olanakli kilacak kadar dnemli sonuglar doguracakti.
Tibawi’nin sozciikleriyle: “(...) 1882’ye gelindiginde Protestan misyonerler (...) mesru hiikii-
mete ve ikamet edip calistiklar1 bir devletin toprak biitiinliigiine kars1 tutumlarim agikca
ortaya koymuslardi. Bu devletin yerlesik dinini degistirmeye yonelik niyetlerini agik¢a ilan
etmekle yetinmediler, devletin ortadan kaldirilmasi ve topraklarimin kendi hiikiimetleri
tarafindan ele gecirilmesini acikca savunmakla yetinmediler; ama bu ihtiraslar gercekle-
sinceye degin, 6zel imtiyazlar ve muafiyetler talep ettiler ve bizzat bu taleplerle, Osmanh
yetkililerini hosgoriisiizliik, fanatizm ve bagnazhkla sucladilar.”

Abdiilhamid déneminde yiikseltilen son ideolojik savunmalarin; yani okullasmanin giderek
daha cok vurgulanmasi ve Hanefiligi giiclendirme girisiminin nedenlerini belki de en iyi anla-
yanlar misyonerler olmustu. Suriye’deki Amerikan Misyonunun yetkilisi Henry Jessup gordiikle-
rinden duydugu saskinligi, “Tiirkler kesinlikle bir ayagi cukurda denebilecek bir durumda
degil” sozleriyle dile getirmisti. 1880’lerde Jessup, “Islami gerilemeye iliskin énceki tahmin-
lerin temelsiz oldugu ve Osmanh Imparatorlugu’nun her yerinde kiz ve erkek ¢ocuklar icin
okullar acilmasinin (...) ve yeni camiler insasinin da gosterdigi bir canlanmanin yasandig”
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bir durumla yiiz yiize olduklarini kabul etmisti.

1880’ler ve 1890’larda ingiliz, Amerikan, Rus ve Fransiz misyonerlerin “calisma” alanla-
rin1 aralarinda boliismeleriyle, misyoner etkinlikler yeni bir ivme kazandi. Bu, Jeremy Salt’a
gore, “Misyonerler ile Osmanh hiikiimeti arasinda gelisen iliskinin, karsihkh kusku ve nef-
rete” doniistiigii bir duruma neden oldu. Aslina bakilirsa, 1890’lara gelindiginde, misyonerler
padisah tarafindan, topraklarinda yasayan yabancilar arasinda “toplumsal diizenin en tehlikeli
diismanlar1” olarak goriilmeye baslanmisti. Bu gerilimli iliskinin derinliklerine girmeden once,
bizzat II. Abdiilhamid’in durumu nasil gordiigiine bir gz atmakta yarar var. Padisah 25 Mayis
1892°de, 6zel katibine asagidakileri dikte ettirdi: “Gerek Rusya ile Fransa’da gerek Ingilte-
re’de birtakim Kitab-1 Mukaddes cemiyetleri bulunub bu cemiyetlerin baz1 mutaasib Hi-
ristiyanlarin vefatlarindan evvel kendilerine vasiyet eyledikleri nukiidu ahz ile fevkalade
zengin olduklar1 ve bunlara Fransa ve Rusya ve Ingiltere hiikiimetleri zahiren hicbir vechi-
le miidahale etmemekde ise de batinen muavenetde bulunduklari ve cemiyet-i mezkiirenin
mensub olduklar: din ve mezhebi nesr ve taamim i¢in diinyanin her tarafina; hatta Afrika-i
vustaya misyonerler gondererek onlarin vasitasiyla (...) bir mahalde kendi din ve
mezheblerini kabul ettirdikleri niifusun teksiri halinde isi politikaya intikal ettirerek icra-i
niifuz eylemekde olduklar1 umur-1 malumeden olarak...”

Padisahin, misyonerler ile hiikiimetleri arasindaki ¢eligkili iliskiye deginen betimlemesinin,
seckin bir ¢agdas tarih¢inin degerlendirmesine ne kadar yakin olduguna igaret etmekte yarar var:
“Misyonerlerin c¢abasi, kesinlikle somiirgeci siyasalarin bir araci degildi. Sik sik somiirge
yetkilileriyle kars1 karsiya kalhyorlardi. (...) Yine de Tanr’’min basarisi, emperyalist ilerle-
menin bir isleviydi.”

Bu nedenle, misyonerlerle Osmanli Devleti arasindaki miicadeleden soz ettigimiz zaman,
ideolojik bir savasi ele aliyoruz. Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda Osmanli mesruiyetinin
tam da temeline meydan okuyan bir savasti bu.

Misyoner saldirisina kars1 Osmanh savunmasi

Misyonerler, Osmanli topraklarinda din degistirmenin mesru temelinin, beraberce, ister
Miisliiman, ister Hiristiyan olsun, tim Osmanli uyruklarina din 6zgiirligii veren 1839 Tanzimat
Fermani ile 1856 Islahat Fermani’ndan kaynaklandigini iddia ediyorlardi. Bu iki belgenin ilkesi
hicbir zaman geri alinmaya ¢alisilmamakla birlikte, Osmanlilar “din ézgiirliigiinii”, “dinlerim
savunma ozgiirliigii” olarak yorumladilar. Hariciye Nazir1 Ali Pasa, Londra’daki elgisine, Kont
Russell’a su soruyu sormasi talimatini vermisti: “Dini mezalimi mahkim ederken, Devlet-i
Aliyye’nin hangi dine olursa olsun saldirilmasina izin verebilecegi diisiiniilebilir mi? Gay-
rimiislim olanlarin tiimiine 6zgiirliik verirken, aym zamanda, Islamciiga karsi onlarin
eline silah m1 vermis oldu? Dini inan¢ 6zgiirliigiinii kusatan teminatlar1 bir hamlede imha
m1 etmis?”

Bu savunmaci tutum aslinda 1878 Berlin Antlagsmasi’nin 62. maddesinde de kendini goste-
rir; fillen “Avrupa'nin Tiirklerin dini 6zgiirliige iliskin taniminin resmen kabulii”ne varan
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bir yorumdur bu: “Madde, Tiirk Devleti’nin, Miisliimanlarin inanclarim degistirmekten
alikoymak agisindan uygun gordiigii her tiirlii 6nlemi almasina izin verecek sekilde kaleme
alinmstir.” Bu 6nlemlerin dinle pek az alakasi vardi ve Abdiilhamid rejiminin dini sadakate
iliskin yeni siyasal tanimlamasiyla ilgiliydi: “Tiirk Devleti, Islam’dan tiim sapmalar1 6nlemek
konusunda her zamankinden daha da kararhdir. (...) Artik bu, dini olmaktan cok, Tiirk
Devleti’nin kesinlikle Miisliiman niteligini korumay1 ve tiim siyasal iktidar1 Tiirklerin elin-
de tutmay1 amaclayan siyasal bir ilkedir.”

Seriatin, Islam’dan ayrilan herkesin 6ldiiriilmesine izin veren kuralinin uygulanmasina ar-
tik resmen izin verilmemekle birlikte, miirtedler halk arasinda halen nefretle karsilaniyordu. Biz-
zat Sultan Abdiilhamid’in, Ingiliz sefiri Layard’a, ilke olarak her Miisliiman’m “Seyhiilislamin
bile” Hiristiyan olmakta 6zgiir oldugunu sdylemesine ragmen, ger¢ek durum farkliydi: Layard’in
sozleriyle, “Padisahin soyledigine gore imparatorlugun bazi bolgelerinde halk o denli fana-
tik idi ki cogu zaman ne yerel yoneticileri ne merkezi hiikiimeti dinliyorlardi.”

Osmanli yonetimi, tiim yabanci okullarin ders programlarini ve 6gretmenlerini teftise ag-
malarin1 6ngéren Maarif Kanunu (1869) gibi girisimlerle, misyonerlerin egitim ve diger alanlar-
daki etkinliklerini Istanbul’un denetimi altina almak yoniinde 6nlemler almist1 bile. Ancak, ka-
nitlar bu kisitlamalarin higbir zaman etkili bir bicimde uygulanamadigini ve misyoner okullari-
nin, Osmanlt egitiminin yetersizliginin biraktigr boslugu doldurdugunu gosterir. Osmanlt kay-
naklari, yerel memurlara, misyoner okullarmin yayilmasimin 6niinii almalar1 i¢in ellerinden gelen
her ¢abay1 gostermeleri talimati vermekteydi. 21 Ocak 1892’de, Suriye valisi, konutlar1 okul
binalarina doniistirmek gibi “dolambach yollarla kurulan” yabanci okullarin bir listesini yap-
tirdigimi bildiriyordu. Yetkisi altindaki alanda bu tiirden 159 okul bulundugunu saptamisti. Vali,
devlet her ne kadar ibtidaiyelerin sayisini artirmak igin biiylik bir ¢aba sarf etmis olsa da, devlet
okullarinin sayisinin hala yetersiz oldugunu kaydederek, “Cizvit ve Protestan okullar1 bu ne-
denle gayrimiislim cocuklar1 parasiz kabul ediyor, onlarin giysi ve yiyecek ihtiya¢larim
saghyor, hatta ana babasina para bile 6diiyor” diyordu. Bu okullarin varligi da, Miisliman
niifus gbz ontinde tutuldugunda, hafife alinamayacak sonuglar doguracak bir sorun olarak gorii-
liiyordu. Vali soyle devam ediyordu: “Bu nedenle, yaklasan Ramazan-1 serifte, Miisliiman
niifusa, ¢cocuklarim Hiristiyan okullarina gondermeleri halinde baslarina gelebilecek bela-
lara iliskin gizlice vaaz verecek 6zel din adamlarinin gonderilmesi gereklidir.” Yabanci
okullara kars1 boyle bir etkinligin agik¢a yapilmasi, yabanci konsoloslarin gazabina neden olabi-
lecegi i¢in, gizliligin bu sekilde vurgulanmasi 6nemlidir.

1880’ler ve 1890’lar boyunca, Istanbul, izinsiz yabanci egitim ve din kuruluslarinin yayzil-
masini Onlemek lizere vilayetlere tekrar tekrar emirler gondermek zorunda kalacakti. Bu konu-
nun bu kadar sik ortaya ¢ikmasi, sorunun hi¢bir zaman ¢oziilemedigini diistindiiriiyor. 12 Ocak
1898’de, Aydin vilayeti, Miisliiman c¢ocuklarin yabanci okullara kabuliinii 6nlemek {izere ¢ok
kesin talimat aldi. Bunun nedeni, “Miisliiman ¢ocuklarmm yabanci okullara gitmesi, onlarm
milli ve dini egitimlerini (diyanet ve terbiyeyi milliye) bozmak ve Allah korusun, dinlerin-
den vazgecmek gibi kotii sonuclara yol agmak” olarak gosterilmekteydi. Aydin valisi, “tanas-
sur etmis olan hicbir Miisliiman’1 tammadigim” ifade ederek, tanassur sorunundan cesitli
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firsatlarla s6z edecekti. 28 Subat 1892’de, Suriye vilayetine yerel ulemadan olusan bir grubun,
“yerel halka, cocuklarimin Hiristiyan okullara gitmelerinden dogacak kotii sonuglar1 ak-
tarmakla gorevlendirildigi” bildiriliyordu. Riza, Muhsin, Cemal, Resid, Mustafa, Ahmed ve
Mehmed efendilerin, toplam 14.000 kurus maasla vilayeti dolasmasina karar verilmisti.

25 Haziran’a gelindiginde, bu “resmi ulema”, Miisliiman ¢ocuklart misyoner okullarindan
korumak igin gerekli dnlemlere iliskin hazirladiklari raporu Istanbul’a gonderdiler. Gelgelelim,
onlemler, Miisliiman c¢ocuklarin koy imamlarinca egitilmesinden 6teye ge¢miyordu. Bunun
icin, her kdye uygun ilk okuma kitaplarinin génderilmesi gerekiyordu. Ancak, yabanci okullarin
ruhsatlandirilmasina yonelik bu ¢aba, yabanci miidahalesiyle siirekli engellenmeye devam edildi.
28 Mart 1892°de Babiali, yabanci okullara ve kiliselere ruhsat almalar1 veya kapatilmalari i¢in
verilen siirenin sona erdigini bildiren bir genelge yayimladi. Genelge, garip bir sekilde, miihletin
bir li¢ ay daha uzatilacag: ifadesiyle sona eriyordu. Bu, Osmanli memurlarinin, “egitim kalkam
ardinda yabanci niifuzunun yayilmas1” adini verdikleri gelismeyi denetim altina almak zorun-
da olduklarmin bilincine vardiklarini gosterir. 28 Ekim 1898’de, Enciimen-i Mahsus-1 Maarif
yabanci din kurumlarii diizenleyen mevcut kanunlarin daha etkili hale getirilmesi gerektigini
bildiriyordu. Komisyon, “bu okullarin yabanci rahip ve misyonerler tarafindan (...) halki
Protestan ve Katolik dinlerine dondiirmek ve onlarin kafasimi1 karistirnpp heyecana diisiir-
mek amaciyla kuruldugu”ndan emindi. “Kafalarim karistirilmasi1”, resmi belgelerde sik sik
kendini gosteren bir terkipti. Bu karigiklik, “Bazi genc¢lerin yabanci kadinlarla evlenmelerine”
(yabanc1 karilariyla istihsal-i rabita-i izdivag), dolayisiyla “islam’in 6@retilerine karsi gel-
melerine” dek varabiliyordu. 26 Haziran 1906’da, Meclis-i Viikela’nm hazirladigi bir tezkire,
buna Miisliiman okullarinin “gengligi [bu tiir yoldan ¢ikmalara karsi] koruyabilecek (...) dini
ahlak konusunda iyi bir 6gretim” verememesinin neden oldugunu bildiriyordu.

Osmanl1 hiikiimeti, misyoner literatiiriiniin yayginlagmasini ve dolasimini 6nlemek i¢in
elinden gelen her cabay: seferber ediyordu. 29 Mart 1892°de, dini literatiiriin tedaviiliiyle ilgili
diizenlemelerin, genellikle Kitab-1 Mukaddes Demegi’nin destegiyle Kitab-1 Mukaddes dagitan
insanlar i¢in kullanilan bir hiisn-ii tabir olan “gezgin kitap saticilar1’”na uygulanmasi karan
alindi. Ama bu genellikle yararsizdi. 9 Mart 1896’da, Babidli Terciime Odasi, London Daily
News'dan, Osmanl yetkililerinin islahat fermanlarinin sartlarin1 ¢ignediklerini ve yabanci gez-
ginlerde bulunan Kitab-1 Mukaddeslerle din kitaplarina el koyduklarini iddia eden bir makaleyi
terciime etmisti. Istanbul’daki Kitab-1 Mukaddes Demegi, bunun gesitli kereler yapildigini, ar-
dindan da miisadere edilen malzemenin halk 6niinde yakildigini ileri siirmekteydi. Babiali, Bati
basininda yayimlanmasini sagladigr makalelerle, bu iddiay1 derhal yalanlayacakti. Osmanli me-
murlari, devletin yabanci protestosu karsisinda geri adim attig1 her seferinde, kural ve diizenle-
melerin etkisini yitirdiginin bilincindeydi. Askeri Islahat Komisyonu 27 Aralik 1891°de, ruhsat-
s1iz okul ve kiliseler sorunuyla ilgili bir tezkire hazirladi. Bunlar gecikmeksizin kapatilmali ve
protesto yaygarasina kulak asilmamaliydi. Herhangi bir protestoya karsilik olarak, yabancilara su
soylenmeliydi: “Evet, din 6zgiirliigii var; ama bu 6zgiirliigiin yasalar ve diizenlemeler dahi-
linde uygulanmasi gerekiyor.”
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Babiali’deki yetkililer, kars1 karsiya olduklar1 rekabetin gilicli konusunda da yanilmiyorlar-
di. 2 Mart 1892°de, Babiali Maarif Nezareti’ne, Filistin bolgesindeki Nablus’ta bulunan Osmanl
risdiyesine bir Fransizca 6gretmeni tayin edilmesi talimatin1 verdi. Yerel halk, cocuklarin1 Fran-
sizca Ogrenebilsinler diye, “dini inan¢larini bile 6grenmeden evvel”, “Latin okullarina” gon-
deriyordu. Atanacak Fransizca hocasinin, yabanci okullardaki Fransiz egitmenleriyle rekabet
edebilecek yetkinlikte olmasi gerekiyordu; ¢iinkii “ancak bu durumda yerli halk ¢ocuklarini
[Osmanh riisdiyesine] gondereceklerdi.” Bu belgenin 6teki ilging yonii, memurlarin, halka
diipediiz ¢ocuklarini bu okullara gondermeyi yasaklamanin yeterli olmadigini; az ¢ok esit nitelik-
te alternatif hizmetin verilmesi gerektigini anlamis olduklarim gostermesidir.

19. yiizyilin son ¢eyreginde Osmanli Imparatorlugu’nda en énde gelen misyonerler Fran-
siz, ingiliz ve Amerikan misyonerleriydi. Burada, bunlar1 ulusal kategoriler halinde ele almak-
la birlikte, dzellikle ingiliz ve Amerikan misyonerlerin durumunda, etkinlikleri arasinda énemli
Ol¢iide ortiisme oldugunun da kaydedilmesi gerekiyor.

Fransiz misyoner etkinligi

Fransiz misyonerleri, Osmanli topraklarinda en uzun zamandan beri etkinlik gosteren grup-
tu. 1622°de Papa XV. Gregorius, hedefi giinahkarlar1 tanassur ettirmek ve Sark’in kadim Hiristi-
yan cemaatlerini Katolik mezhebine dondiirmek olan Propaganda Fide teskilatin1 kurmustu.
Yakindogu’daki Katolik misyoner ¢alismalari, Propaganda Fide kurumu tarafindan Fransiz
Fransisken, Karmelit ve Cizvit tarikatlarina verilmisti.

Fransiz varligi, 1892-93teki Yezidilerin ihtidalar1 seferberligi sirasindaki yazigmalarda da
one ¢ikar. Seferberligin en hizli doneminde, Yezidi liderler, Fransizlar kendilerini Osmanlilara
kars1 destekleyecek olursa, tiim cemaatin Hiristiyan (ve herhalde Katolik) olacagi onerisiyle,
Musul’daki Fransiz konsolosluguna basvurdular.

Fransiz misyoner niifuzunun Osmanli Devleti’nin mesruiyetinin altin1 oydugu alanlardan
birinin de Liibnan oldugu anlasiliyor. Arapca yazilmis, imzasiz bir mektupta bu tehlike agikca
belirtilmekteydi. Mektup, “Napoléon’un Misir ve Suriye’yi istila etmesinden beri (...)
Fransanin] bélgedeki amaclarindan vazgecmemis” oldugunu ifade ediyordu. Cizvitlerin ¢aba-
lariyla, Fransa, Maruni Hiristiyanlar1 arasinda “bunlarin ¢cocuklarindan binlercesini egitmek
yoluyla” bolgede ger¢ek bir mevcudiyet kurmayr bagarmisti. Bu, “on y1l é6nce, Fransa ve Prus-
ya arasindaki savas sirasinda, on bes bin kadar Maruni’nin, Fransiz saflarinda savagsmak
iizere goniillii olmas1” derecesine kadar varmisti. “Rusya’yla yaptiklari son savasta [1877-78]
ise kendi iilkeleri icin bir goniillii birligi olusturma geregi bile duymamislardir.”

Ingiliz misyoner etkinligi

Ingiliz ve Amerikan misyoner etkinligi pek ¢ok olayda &rtiisiiyor olmakla birlikte, agiklik
adma, burada ayr1 ayr1 ele alinmas1 uygun goriildii. Ingiliz ve Amerikan misyonerleri ile Babiali
arasindaki iliski, genellikle bunlarin uzun zamandir kurumsallasmis olan Fransiz misyonerligiyle

oldugundan ¢ok daha sertti. Aslina bakilirsa, belgelerden, “bildigimiz ser” olma ilkesine daya-
narak, Katoliklerin tercih edildigi anlasiliyor.
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1878°de Kibris’taki Ingiliz isgali ve adadaki séziim ona “ge¢ici” Ingiliz yonetimi, ingiliz
din siyasetinin dogasina iliskin ilk ipucunu verecekti. Kamil Pasa, 30 Agustos 1884°te, “egitim
sisteminin rasyonalizasyonu maskesi altinda”, Ingiliz yetkililerinin, baz1 Miisliiman ibtidaiye
hocalarmin ayliklarinda tensikat yaptiklarini yaziyordu. Bunun yani sira, Lefkosa’nin Miisliiman
kesiminde, cocuklara Ingilizce dgretmekle gorevli “bir Protestan rahibi” tarafindan yonetilen
bir okul da kurmugslardi. Ortodoks okullar1 iyi durumdaydilar ve miidahaleyi gerektirmiyorlardi;
ama Ingiliz 6nlemleri, Miisliiman koy ibtidai mekteplerinin sayisinda koklii bir azalmaya yol
acryordu- Kamil Pasa, bu durumun, Protestan okullarinin ibtidai mekteplerin yerini almasinin ilk

adimi olabileceginden korkuyordu-

26 Ocak 1892’de, Osmanli-iran smirindaki bir kaza olan Kevar havalisinde “Ingiliz rahip-
ler” goriildiigii bildirildi. Rahiplerin, Nesturi halka kitap ve risaleler dagittiklar belirtiliyordu. I¢-
lerinden biri yakalanmig ve bir sorusturma baslatilmisti. Padisah, “elden geldigince kararh bir
sekilde oradan uzaklastirilmalar1” (suret-i hakimanede oralardan defleri) i¢in emir verdi.

“Ingiliz rahipler”den duyulan korkunun, imparatorlugun ¢ok uzak koselerinde de dile ge-
tirildigi gortiliilyor. Yemen vilayeti 3 Nisan 1891°de, “Aden’den gelen misyonerler”in Yemen
kiyisina geldiklerinin anlagildigini ve yerlilere Arapga kitaplar dagitirken gortildiiklerini bildiri-
yordu. Istanbul, buna derhal son verilmesine ve “ne tiir kitaplarin dagitildiginin anlasiimasi
ve Miisliimanlarin ihtiyac1 olmayan Kitab-1 Mukaddes olduklar1 anlasilmasi halinde, bun-
lara el konulmasina” dair kesin talimat génderdi.

Osmanl yetkililerini kaygilandiran bir baska gelisme, imparatorluktaki Ingiliz ve Ameri-
kan diplomatlarinin, misyonerlik konusunda birlikte calismalar1 ve birbirlerinin vatandaslarini
desteklemeleriydi. Bu, Washington’daki Osmanli sefareti tarafindan bildirilmisti; Trabzon’daki
Ingiliz konsolosunun istanbul’daki Amerikan ortaelgisini, Merzifon’daki Amerikan misyon oku-
lunun yerel Osmanli zaptiyesi tarafindan yakiliginin ayrintilari hakkinda bilgilendirdigi belgede
tafsilatla agiklaniyordu.

Amerikan misyonerleri

Osmanlilar i¢in en bilyiik bas agrist belki de Amerikan misyonerleriydi. Osmanli sahnesine
son ¢ikanlar, New England fanatizminin bu 6zgiil kolu, Osmanl: yetkilileri i¢in bir muamma
olusturuyordu; onlarin azinliklar1 egitme cabalarini, devletin mesruiyetinin altin1 oymak i¢in bir
caba olarak goriiyorlardi yalnizca. Sorun, iki tarafin muhtemelen ayni dili konusmamas1 gerge-
ginde yatmaktadir. Cok siklikla kendi diplomatik temsilcileriyle ¢cekisen misyonerler, biraz naif
bir tarzda, Ermeni ya da Bulgar Osmanlilar i¢in iyi olanin, Miisliman ¢ogunluk i¢in de iyi olarak
sonuglanacagini diistiniiyorlardi. Padisahtan en alt diizeye, Osmanli yetkilileri ise, onlarin ihanet
yuvalar1 kurdugunu ve devrimciler yetistirdigim diisiiniiyorlards. Istanbul ile misyonerler arasin-
daki iligki, gitgide karsilikli suglamalar ve husumetle bicimlenmeye bagladi. 1890’lardaki Erme-
ni katliamlariyla isler daha da karmasik hale geldi.

ABD’deki Osmanli temsilcileri, Missionary Herald gibi misyoner yayinlar1 dikkatle izli-
yor ve bu gazeteden yapilan g¢eviriler sik stk Osmanl kayitlarina giriyordu. Pek cok ornekten
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biri, Washington’daki Osmanli sefiri tarafindan génderilen, Herald 'dan alinan bir makalenin yer
aldig1 yazidir. Makalede, misyonerlerin lilkedeki [ABD] mali destekgilerine Osmanl i¢ kesimle-
rinin sorunlu durumuna karsin islerin yiriidiigiine dair teminat veriliyordu. Makale s6z Kayseri,
Karahisar, Odemis ve Trabzon’daki Evangelik misyoner okullarmin basarilarna geldiginde 6zel-
likle siirsellik kazaniyordu. Sefaret, 3 Mart 1894’te, Amerikan misyoner birliklerinin, “Ermeni
entrikacilar1” desteklememek soziinii teyit ettiklerini ve bir jest olarak Massachussetts eyaletin-
deki Worcester’de bulunan Ermeni kilisesine maddi desteklerini kestiklerini bildirecekti. Ameri-
kan basminda ¢ikan tiim misyonerlik karsit1 goriislerin Kupiirleri derhal kesilip, Istanbul’a gonde-
riliyordu.

Osmanlilarin Amerikan misyonerler konusunda ne kadar kaygilandiklarin1 gosteren, ola-
ganiistii ilging bir belge, New York’taki Osmanli konsolosu Miinci Bey tarafindan génderilen,
Hawai adalarindaki misyoner niifuzunun tarihine iligkin bir rapordur.78 Konsolos raporuna su
sozlerle baslamaktadir: “Misyonerler ki, diyaneti cebr-i menfaate ve belki iras-1 musibete
alet etmis bir giiruhtur. Nebatat-1 nadide ve latife yetistirici bir kuvve-i inbatiyye ile Sark’a
has bir iklim-i mutedil ve ¢ok miilayim mizach gayet muti miiteesirii’l-tabia ahaliyi havi
olan Cezayir-i mezbure gibi bir han-1 bi-bahada [emsalsiz bir ziyafet sofrasinda] harisane
bir surette istahlanirlar.”

Osmanli diplomatik temsilcileri, 1890’lar boyunca, hiikiimete, Osmanli meselelerinin
Amerikan basimina yansimalarini titizlikle aktarmaya devam ettiler. 14 Nisan 1896’da Washing-
ton’daki Osmanli sefiri, Bitlis Erkek Akademisi’nden George Perkins Knapp’m Ermenileri ayak-
lanmaya kiskirttig1 iddiasiyla yakalanip siir dig1 edilmesi sorununu aktaran ayrintili terclimeler
gonderdi. Sefir, Amerikan basininin, misyoner ¢alismalarinin kosullari agisindan Osmanli Impa-
ratorlugu’nu, Rusya’dakinden daha uygun gordiiklerini bildiriyordu. Fakat Dr. Knapp’in tutuk-
lanmasi biiytik bir giirtiltii koparmigti. Haberin 6zii, misyonerlerin tiim diinyaya Ermeni katliam-
larin1 duyurmasi nedeniyle Osmanli hiikiimetinin kizgin olmasiydi. Sefarete, Amerikan basinin-
da ileri siiriildiigii gibi tim Amerikan misyonerleri sinir dis1 etme niyetinin bulunmadigini Ame-
rikan yetkililerine bildirme talimat1 verildi. Aslina bakilirsa, uluslararas1 baskinin derecesi goz
oniine alindiginda, Osmanl yetkililerinin, isteseler bile tiim misyonerleri sinir dis1 etmeleri ola-
naksizdi. Ama misyoner etkinliklerini yakindan gozlemek igin ellerinden geleni yaptilar. 6 Ara-
lik 1899°da, Hariciye naziri, “hayirseverlik misyonuyla” Van’a gitmek niyetinde olan birkag
Amerikan ve Ingiliz kadininin Erzurum’a geldigini bildiriyordu. Amerikan ortaelgiligi konuklar
adma miidahale ederek Osmanli yetkililerinin bu kadinlara ellerinden gelen yardimi (s6zgelimi,
yanlarina silahli bir eslik birligi vermek gibi) yapmalar1 halinde, bunun Avrupa ve Amerika ka-
muoyunda ¢ok iyi bir izlenim yaratacagina isaret etti. Hareketlerinde engellenirlerse, tam ters bir
etki yaratilmis olacakti. Vilayete, kadinlarin derhal yola ¢ikarilmalari, Erzurum’da oyalanmama-
larinin saglanmasina iliskin talimat gonderildi.

Dis basindaki olumsuz yazilarla ilgili kaygi, tiim Osmanli belgelerinde agik¢a kendini gos-
termektedir. 2 Agustos 1891°de, Sivas vilayeti, vergi toplanmasinda adil olmayan uygulamalar-
dan Ermeni cemaatinin kendisinin sorumlu oldugundan yakiniyordu. Cemaatin 6demekle yii-
kiimlii tutuldugu cesitli vergiler toplu olarak salintyordu ve bu yekinun tek tek hanelere boliin-
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mesi kendi sorumluluklariydi. Ama kendini diisiinen zenginlerin, zengin yoksul demeden vergiyi
esit bélmesi yiiziinden, bu, yoksullarin vergilerini ddeyememesi, bunun sonucunda da, yerel yet-
kililerin kanunen yoksullarin miilkiine ¢l koymak zorunda kalmasi1 anlamina geliyordu. Yabanci
basinda, bu durum Tiirk mezaliminin bir bagka 6rnegi kisvesinde sunulmaktaydi. Ardindan mis-
yonerler geliyor ve Hiristiyanlara, “Gordiiniiz mii, devletiniz size yardim edemezken, biz bu
kadar yoldan size yardima geldik” diyorlardi. Hiristiyan azinliklarin yasadigi sdylenen giic-
liikler a¢isindan, hatir1 sayilir bir abart1 s6z konusuydu.

29 Aralik 1896°da, Hoy’daki (Kuzey Iran) Osmanli konsolosu, Bay Howard ve Bay Elliot
adindaki sahislarin yaklasik iki aydir kentte bulunduklarini bildiriyordu. Bu sahislar Osmanli
istihbarat servisi iyelerince izlenmis, Van’daki sinir boyunda bas gosteren son olaylarda etkin
olan Ermenilerle temasta olduklar1 belirlenmisti. Bunun yani sira, Rusya tizerinden ABD’ye gog
etmeleri halinde Ermenilere para vaadinde bulunmuslardi. Dagittiklar1 paranin bir boliimi, Er-
meni devrimei Orgiitii Tagnaksutyun’dan gelmekteydi. Elliot bundan sonra Van’a gitmis, Howard
da Rusya iizerinden Ingiltere’ye gecmisti.

1890°1ar boyunca ortaya ¢ikan katliamlarin Istanbul i¢in biiyiik bir sikint1 kaynag1 oldugu;
hele isin i¢ine kendi memurlarimin karismasi halinde bu huzursuzlugun daha da arttig1 bir gergek-
tir. 1893’te Merzifon’daki Amerikan okulunun yakilmasinda memurlarinin parmagi olmasi ne-
deniyle, padisah hasar tazminat1 olarak 2.200 dolar 6demisti. Araliksiz baski ve Abdiilhamid’in
“Kizil Sultan” diye anilmasiyla doruguna varan koétii imaj Osmanli’y1 rencide ediyordu.

Sonuc¢

Abdiilhamid rejiminin ideolojik canlanma ¢abalarin1 en dogru degerlendirebilecek konum-
daki Batililarin, misyonerler oldugu bir gercektir. Misyonerlik sorunu giderek artan bir sekilde
devletin vatandasliga dogru yoneltmeye calistigi tebaasini1 hedefleyen bir tehdit halini aldi. Miis-
ltiimanlarin Hiristiyanliga donmeleri (tanassur etmeleri), Amerikan misyonerlerinin daima siddet-
le inkar ettikleri bir seydi. Bu resmi ifade, gerek misyonerlerin kendileri, gerek sempatizanlari
tarafindan siirekli yineleniyordu: “Egitim vererek, tanassur ettirmiyorlardi. Din degistiren-
ler, bunu onlarin kolejlerinde ve okullarinda yapmiyorlardi. Misyonerlerin bashca amac-
lan, zaten Hiristiyan olan ama yiizlerce yildir dogru diiriist bir egitim almalarina engel
olan Tiirk siyasasi yiiziinden acinacak kadar kotii egitimli ve engellenmis bir halk icin ge-
liskin bir egitim sistemi kurmakti.” Miisliiman ¢ogunluk oncelikli bir hedef olmamuis olabilir;
ama “daha genis bir ufukta yer aldig1” kesindi.

Yalniz misyonerlerle iliskilerinde degil, Osmanli gayrimiislimlerinin kargisinda da, yeni bir
Osmanli milliyetgiligi ideolojisi yaratmaya yonelik Osmanli ¢abalari, [Rum] Ortodoks kiliseleri-
nin “milliyetgilesmesi” arkaplaninda degerlendirilmelidir. Ermeni ve Rum okullar1 6rneginde,
Osmanl1 entelektiielleri ve yetkilileri, modern egitimin ulusal kimlik olusumu agisindan ¢ok sey
basarabildigini ve ka¢imilmaz oldugunu acik¢a kabul ediyorlardi. Islamci entelektiiel militan
Seyh Said-i Nursi, gergekten, “asiret iiyelerini tam anlamiyla Osmanh vatandaslarina donii-
secek sekilde egitmek iizere” Van golii kiyisinda kurmak istedigi medrese olan “Kiirt akade-
misi” ile benzer bir sey Onerecekti. Baz1 Miisliimanlarin, ¢ocuklarini misyoner okullarina biiyiik
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bir hevesle gonderdigi ve birkaginin bunlarin kurulusuna bile yardim ettigi bir gercektir. An-
tep’teki Orta Tiirkiye Koleji (Central Turkey College) kampiisiiniin arazisi, bir Tiirk ve bir haci
olan, “Antepli Kethiidazade Hac1 Gogiis Efendi” tarafindan bagislanmist1.” Ancak Islam ve
Hiristiyanlik arasindaki bu miicadeleye karisanlarin goziinde, 6diiliin ne oldugu konusunda hig
kusku yoktu: Yakin zamanda sona ermis Soguk Savasi ¢agristiran bir ideolojik savasta birinin ya
da digerinin hayatta kalmasi. Hafiz Mehmed Sadik tarafindan yazilan, Istanbul’da basilan bir
risale, bunu agikca ortaya koyar. 365 milyon Miisliiman’in Hiristiyan boyundurugu altinda ya-
samasindan ac1 aci1 yakindiktan sonra, su¢u misyonerlere yiikler: “[Bu milyonlarca Miisliiman
kardesin savunmasini] éncelikle Islam diinyasinin miinevverleri iistlenmelidir. Bugiin mis-
yoner hareketin amacinin, dinimizin ve i¢timai ahlakimizin imha edilmesi olduguna kusku
yoktur. Bu nedenle, islam miinevverlerinin misyoner erkin-1 harbiyyesinin birlesik kuvvet-
lerine karsi dini miicahedelerinde dirayet gostermesi sarttir.”

Burada, yazarin Miisliiman entelektiielleri, hain diismana kars1 “manevi bir cihad” agma-
ya ¢agirmasi sirasinda, askeri mecazlar biiyiilk 6nem tasir. Ayni duygular, 19. yiizyil misyoner
cevrelerinde ¢ok taninmis bir isim olan Dr. Muhleisen Arnold’un brosiiriinde de agikc¢a kendini
gosterir: “Miisliiman dini arzin beste birlik béliimiine yayilmakla kalmamis, Miisliiman
kandirmacasi ve despotlugu mahvedici etkisini Filistin, Suriye, Arabistan, Misir ve Kiiciik
Asya’ya dek genisletmistir. (...) Bu tiksindirici perisanhk, olmamasi gerektigi yerlerde hala
durmaktadir...” Arnold, “Miisliimanlarm ruhlarim iblis’ten geri almaktan” da s6z eder. Bu
iki beyefendi, birbirlerini ¢ok iyi anlarlardi herhalde. Gelgelelim, tiim bunlardan sonra, yadsina-
maz olan gercek; misyonerlerin Miisliiman ve Yahudiler arasinda pek az basar1 kazandigiydi.
Her ne kadar, ¢ok kusku gotiiriir ve ex postfacto kokusu tasiyan bir mesrulastirma gabasi goste-
rerek, sonradan buna ¢alismadiklarini iddia etseler de, gorece son derece az sayida Miisliiman'in
Hiristiyanlig1 benimsedigi gergegi ortadadir. 20. ylizyilin doniimiinde, Tiirkiye’de ¢alismis olan
bir misyoner, su gercege esef ediyordu: “Tiim ¢calismalarimiz fiilen mahvoldu; yabanci mis-
yonlarmn yiizyillhk ¢abasindan sonra, tanassur etmis Miislimanlardan tek bir Kilise bile
yok.” Sonuna dek Miisliimanlari tanassur ettirme timitleriyle oyalanmaya devam eden Suri-
ye’deki Henry Jessup gibi enkdktenci fanatik bile, tanassur edenlerin sayisini gizli tutmak ve
onlar llke disina kacirmak zorunda kalmisti. En biiylik ironinin somutlagsmasi i¢in, bir ylizyil
gecmesi gerekecekti. Cogu Rum OrtodoksSluktan donmiis olan Arap Protestanlarina, Amerikan
ve Avrupali kilise meclisleri tarafindan 1980’lerin ortasinda, bu yapilanlarin biiyiik bir hata ol-
dugu ve simdi Rum Ortodoksluga “geri donmeleri gerektigi” soylendi. Hi¢ kusku yok ki, Hali-
fe-i Ruy-1 Zemin bunu duymus olsaydi, giiliimsemekten kendini alamazdx.

Osmanh imaj Yonetimi ve Hasar Kontrolii

Cevrelerindeki diinya gitgide kiigiildiikge, Osmanlilar, hayatta kalmanin hayati bir yonii-
niin, digsarida olumlu bir imaj yaratmak oldugunu anladilar. Gladstone’un jargonuyla soylersek,
“korkunc¢” Tiirk’iin alaninin gitgide daraldig1 bir diinyada, Osmanli devlet adamlar1 1856 Paris
Antlagmasi ile taninmis, mesru var olma hakkina sahip bir Devlet-i Muazzama oldugunu kanit-
lamak igin ¢aresizce miicadele etseler de, aslinda bu sik sik bir hasar kontrolii sorunu olmaktan
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oteye gecmiyordu. Devletin ¢abalari iki temel alanda yogunlasiyordu. Bu ¢aba, ilk olarak, ulusla-
raras1t medyada ve Osmanli Devleti’ni en kotiisiinden “kana susamus tiranlarin yozlasmis yu-
vas1”, en iyisinden de “Sark’mn kokusmus zevk yuvas1” gibi gostermeye galisan tiyatro gibi
forumlarda ard1 arkasi kesilmez alayci yayinlarin yarattigi hasar1 gidermeye yonelikti.

Ikinci olarak, olumlu bir imajin sunulmas: geliyordu ki, bunun igin diinya olaylarinin genel
akisi icinde ortaya ¢ikan her firsat degerlendiriliyordu. Bu tiir firsatlar Rus-Japon Savasi’nda
hem Rus hem de Japon taraflara tibbi amacli mali yardimdan, ABD’deki orman yangininin kur-
banlarina 300 lira gonderilmesine kadar ¢esitlilik gosteriyordu.

Tiim bunlarda amag¢, Osmanli Devleti’nin uygar diinyanin ve Diivel-i Muazzama’nin bir
iiyesi olduguna iliskin gii¢siiz iddiasin1 desteklemekti. Bu konumun ne denli netameli oldugu,
doneme mensup bir Ingiliz yazarin degerlendirmesinde agikca kendini gosterir: “Onlar Hiristi-
yanhk temelinde Miisliimanlar... Onlar Hiristiyan bir sistem icinde istisnai Miisliimanlar.
Konumlarimmin yarattig1 giicliikler ¢cok biiyiik; ama dort yiizyildir, Hiristiyanlarin kendile-
riyle siyasal iliski kurmalarim onleyecek kadar giiclii degiller... Miisliimanlar olarak (...)
Avrupa sisteminin pratikte aksayan iiyeleri.”

Ahmed Cevdet Pasa, Osmanli konumunu benzer sozlerle dile getirecekti: “Avrupa top-
raklarimmin en degerlisi olan Rumeli, Osmanh denetimi altinda kaldig: siirece, Avrupahlar
Devlet-i Aliyye’yi Avrupali olarak gormeyi reddettiler. Kirim Savasi’ndan sonra, Devlet-i
Aliyye Avrupa devlet sistemine dahil edildi.” Buradaki ima son derece agiktir: Osmanli top-
raklarinin en zengin kesimi olan Rumeli’nin biiyiik boliimi kaybedildikten sonra, Avrupalilar
Osmanli Devleti’ni seve seve “Avrupali” olarak kabul etmislerdi. Osmanlilarin imajlaria yone-
lik derin kaygisi, Abdiilhamid doneminin 6ncesinde de mevcuttu.

Genel hasar kontrolii ve imaj yonetimi

Babiéli, Avrupa kamuoyunun 6nemini ¢ok iyi biliyordu ve resmi olarak yerli ve yabanci
yazarlart maddi bakimdan destekleyerek veya diipediiz riigvete bagvurarak bu kamuoyunu etki-
lemeye ¢aligti. Avrupali ve 6teki milletlerden gazeteciler ¢ok siklikla santajdan geri kalmadikla-
rindan, bu onlar1 genellikle zay1f bir konumda birakt.

The Times kadar etkili bir gazetenin, Osmanli Hariciye Nezareti memurlarinin kabuslarin-
da basrolde oldugunu gérmek hi¢ de sasirtict degil. 25 Temmuz 1885°te, Paris muhabirinin ka-
leminden ¢ikan, halife olarak padisahin iktidarnin, yalnizca ruhani sorumluluga sahip olan pa-
paninkinin diizeyine indirilmedigi siirece ve Istanbul, tiim Diivel-i Muazzama’y1 temsil eden bir
karma komisyonun himayesi altina girmedigi siirece, Avrupa'nin bariga kavusamayacagini ileri
siiren mektubu yayimlayan da yine The Times olmustu. Londra Sefareti’ne yine resmi bir yanit
gondermesi talimati verildi.

Osmanli Imparatorlugu’nun, gezginlerin giivenliginin olmadig1 vahsi bir yer olarak sunul-
masi, yabanci basinda sik sik yankilanan bir temaydi. Haydutlugun ve yol soygunculugunun
Osmanli Imparatorlugu’nun bir gercekligi olduguna kusku yoktu; bununla birlikte, Paris’te ya-
yimlanan Petit Joumal’in Dogu Anadolu’da trene saldiran haydutlar betimleyen kapagi, Babia-
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li’nin siddetli protestolarina neden oldu. Bu resimler, yaratmaya calistiktan uygar imaja aykiri
diistiyordu.

Dini konular hakkindaki makaleler i¢in yabanci basin diizenli olarak inceleniyordu. Fransiz
dergisi Dix-Neuviéme Siécle, seyhiilislamin haccin zorunlu olmadigini ilan ettigine dair bir ma-
kale yayimlayinca, Paris sefaretine, varlikli her Miisliiman’in Haremeyn-i Serifeyn’i ziyaret et-
mesinin vacib oldugunu vurgulayan bir tekzip gondermesi talimati verildi. Bu Fransiz dergisinde
yayimlanan makalenin ifadesi, dosdogru Osmanli Devleti’nin en temel mesruiyet iddialarindan
birine ydneliyordu ve Fransiz uyruklari olan hacilar arasinda pan-islamizmin yayilmasi1 korku-
suyla giidiilenmis olmasi pekala miimkiindii.

Aslina bakilirsa, Osmanlilar basin 6zgiirliigiine iliskin oldukca olumsuz bir goriise sahip gibi
gortiniirler. 28 Kasim 1895’te, Washington’daki Osmanli sefiri sunu yaziyordu: “Amerika Diivel-
i Miittehidesi’nin bilim, teknoloji ve sanayide biiyiik ilerleme kaydetmesine karsin, giinliik
basin atesli sagmahklar, onur kiric1 yayinlar ve diipediiz yalanlarla dolu. Oniine gelen baldiri
ciplaklar grubu bir araya gelip, istedigi kadar soviip agzina geleni soyleyebiliyor. Ne dine, ne
hiikiimdarlara bir saygi var; en rezil dille kendi baskanlarina saldirmakta bile tereddiit et-
miyorlar, Baskan Cleveland’1 bir ayyas olarak adlandiracak kadar ileri gidiyorlar. Bu tiir
insanlara kars1 dava acmanin da bir yaran yok, ciinkii bu sekilde adlarim1 duyurmakla iinle-
rine iin katiyorlar, iyi aileler boyle kotii niyetli saldirilardan her giin zarar goriiyorlar. Bu
nedenle, buranin vahsi bir memleket oldugunu soylemek yerinde olur.”

Protokol ve bir “diinya devleti” olarak Osmanh imparatorlugu

Osmanli Devleti’nin imajin giiglendirebilecek eylemler bilingli olarak araniyordu. ABD,
cok biiylik orman yanginlariyla karsi karsiya kaldigi zaman, padisah kazazedelere 300 altin lira
yardim gonderdi. Hariciye Nezareti, bu jestin Amerikan basininda ¢ok olumlu karsilanarak duyu-
ruldugunu bildiriyordu.1905 Rus-Japon savasi sirasinda, Meclis-i Viikela 6nce her iki tarafa da bir
Hilal i Ahmer sahra hastanesi gondermeyi diisiindiiyse de, boyle bir girisimin maliyetinin ¢ok yiik-
sek olacagi anlagildi. Bunun {izerine, Osmanli hiikiimeti, “diger devletlerin giristigi insani uygu-
lama dogrultusunda” savasan her iki iilkeye tibbi amagh mali yardim gondermeye karar verdi.
Bu karar, Rus hiikiimetinin 1897’°deki Yunan-Osmanli savasinda Tiirkiye’ye boyle bir sahra hasta-
nesi gondermis olmasma dayandirilmisti. Padisah, kimi nasil etkileyecegini iyi biliyordu. Itibarl
bir sarkiyat¢1 olan Mark Sykes ile karis1 balayinda Istanbul’a geldiklerinde, “yakin gecmiste II.
Abdiilhamid’in kizlarindan birinin anisina yaptirdig: bir ¢ocuk hastanesi ve Kiirt agalar ile
Arap seyhlerinin ¢cocuklar icin kurulmus yeni bir okulu” da igeren bir “imaj turu”na ¢ikaril-
dilar. Sykes’in, “hiikiimran bir halk” olarak Osmanlilara olan hayranligi, gengliginde Tiirkiye’de
yaptig1 yolculuklara dayaniyordu. Bir Tiirk askeri miifrezesinin esliginde Dogu Anadolu’da yol-
culuk ederken, eskiyayla bir catismaya girmislerdi. Sykes’m sigara ikram ettigi gorevli zabit,
“|kursunlar basinin cevresinde vizildarken| biiyiik bir sogukkanhhkla sigarasim yakt, ar-
dindan piyadeye iki boliige ayrilmalarim ve bu haydut miisveddelerini kovalamalarim em-
retti.” Sykes, subaym serinkanliligina hayran olmustu; subay tipki “arazi gorevindeki bir Ingiliz
subay gibi”, bu olay1 “karga kovalayan bir ¢iftlik cocugu” gibi degerlendirmisti.
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Osmanh Otoportresi

Diinya fuarlari, “gelenek imal etmek ve mesruiyeti benimsetmeye yonelik perva-
sizca cabalar1” gerektiren “devasa ayinler” olduguna gore, tehdit altindaki Abdiilhamid done-
mi devletinin iyi bir izlenim yaratmasinin 6nkosullarindan biriydi. “Denk olmayan partnerler
[islam ve Bati] arasindaki bu iletisim, tartisma ve tamisma” siirecinde, Osmanlilar kendileri-
ni, modem uygarhiga katilmak isteyen tek Islami Biiyiik Devlet olarak tanitmay1 amaglayan yo-
rucu gorevi tstlendiler. Bu anlamda, Zeynep Celik su ifadesinde hatalidir: “Uluslararasi fuar-
lara yaptiklan ziyaretler hakkinda yazmis olan Tiirkler (...) kendi kiiltiirleri ile bu Kkiiltii-
riin disaridaki temsilleri arasindaki farki ¢éziimlemediler... Bunun tersine, Misirhlar, iilke-
lerinin imaji1 konusuna derin bir ilgi duyuyorlardi.” Bu bdliimde ele alinan 6rnekler, Tiirkle-
rin imajlartyla saplantiya varacak derecede ilgilendiklerini gosteriyor. Osmanli Devleti’nin ger-
ceklestirmeye c¢alistigi, kendisini siirekli tarihin karanliklarina itmeye ¢alisan bir diinyada varolus
hakkinin simgesel bir ifadesinden baska bir sey degildi.

Sonuc¢

19. yilizyilin en seckin devlet adamlarindan biri olan Ahmed Cevdet Pasa’nin hazirladig:
bir rapor, bu diinyadan birine ait ¢arpict goriisler sunmasi agisindan, alintilamaya deger nitelikte-
dir. Sasirtict 6l¢iide dobra ifadesiyle Cevdet Pasa, devletin mesruiyetinin temeli, birlestirici bir
unsur olarak Islam, Osmanlilarm Batili devletlerle iliskileri ve Imparatorluktaki Hiristiyanlarin
konumu gibi hayati meseleler hakkinda konusur ve bu nitelikleriyle, sz konusu belge, 6nde ge-
len bir Osmanli’min degerli “zimni bilgi deposu”nu temsil eder: “Devlet-i Aliyye Yavuz Sultan
Selim zamanindan beri hilafet-i seniyyeyi haiz olduguna nazaran din iizerine miiesses bir
devlet-i azimdir. Lakin andan evveli bu devleti tesis edenler Tiirk olduklar cihetle hakikat-
i halde bir Devlet-i Tiirkiye’dir. Ve ibtida bu devleti teskil eden Ali Osman oldugu cihetle
Devlet-i Aliyye dort esas iizerine mebni bir heyet demek olur. Yani hiikiimdar1 Osmani ve
hiikiimeti Tiirkiye ve dini islam ve payitaht1 istanbul’dur. Bu dért esasdan hangisine zaaf
gelirse bina-i devletin dért direginden biri sakatlanms olur."

En yetkin ve sozlerine en sik yer verilen Osmanli devlet adamlarindan birinin agik agik,
Osmanli Devleti’nin, ilk basta Tiirk oldugunu sdylemesi gercekten carpicidir. Oteki Miisliiman-
lara da yer olmakla birlikte, Tiirk daima en dnde gelmelidir: “Devlet-i Aliyye akvam ve sunuf-1
muhtelifeden miirekkeb bir mukaddese-i hilafetdir. Zira Arab, Kiird, Arnavud, Bosnak
kavimlerini yekviicud eden cihet vahdet-i Islam’dir. Vakia Devlet-i Aliyye’nin asil kuvveti
Tiirklerdir. Bunlar mahvoluncaya kadar Hanedan-1 Osmani ugrunda can feda etmek
kendii kavmiyetlerince ve hem de diyanetlerince vacibat-1 umurdandir. Bu cihetle saltanat-
1 seniyyece Tiirklerin kadri akvam-1 saire nisbetiyle biiyiik bilinmek tabiidir.”

Ne var ki, pasa, Araplarin “dinimizin dilini konustuklar1”, bu bakimdan sayg1 gormeleri
gerektigine isaret etmeyi de ihmal etmiyordu. “Ne yazik ki” diye ekliyordu, bu gergegin “Arap-
lar1 fellah diye cagirarak hakaret etmeye devam eden Arabistan’daki baz1 devlet memurla-
rinin dikkatinden kactig1 goriilityor. Tabiidir ki, Araplar da bu yiizden Tiirklerden nefret
ediyorlar.” Bu hatalar diizeltilir ve Arap vilayetlerine sorumluluk sahibi memurlar atanirsa, “bu
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kadar yiizyilldir Al-i Osman’mn hiikiimranlig: altinda olan Araplar, kendi yollaria gitmek
istemeyecek veya isteyenler sozii edilmeye degmeyecek kadar az olacaktir.”

Hiristiyanlar da g6z ardi edilmiyordu: “Bazi mutaassibinin efkéar-1 taassubiyyesine baki-
Iir ise miihim islerde hi¢c Hiristiyan kullanmamak yolu tervi¢ olunur. Bu ise kafiyen caiz
olamaz. Ve miidahalat-1 ecnebiyyeyi davet edeceginde istibah yokdur. Hulefa-i Abbasiyye
zamanlarinda bile umur-1 maliyye ve ticariyyede Hiristiyan memurlar istihdam olunurdu.
Miiessis-i biinyan-1 saltanat olan Osman Gazi hazretlerinin silah arkadasi olan Mihal
Beg’in Islam ile miiserref olub olmadig tarihce malum degildir”

Diinya perspektifinde Osmanh Imparatorlugu

Osmanli, kendisini diinya siyaset oyunlarina esit bir katilimci olarak goriiyor ve bu sekilde
muamele gérmeyi talep ediyordu. Avrupali ise, onu bir anomali, aslinda usak olmas1 gereken bir
efendi, bir uyruk olmasi gereken bir hiikiimdar olarak goriiyordu. Osmanli’da imaj saplantisini
ve bu imaj1 tiim saldir1, hakaret ve asagilamalara kars1 koruma azmini yaratan da iste bu ikilikti.
Daha da kétiisii, kuskusuz gormezden gelinme olasiligiydi. Edward Said’in “temsiller” (repre-
sentations) adini verdigi seyin 6nemini ¢ok iyi anlamis olan Osmanli devlet adamlarini harekete
geciren mantik da buydu. Dolayisiyla, Osmanlt mesrulastirma ¢abasinin énemli bir boliimii, dig
diinyada dogru “temsiller”i amacliyordu.

Bu yalnizca basitge edep, hos goriinme, diplomatik hamle ve kars1 hamlelerin nazik ince-
likleri sorunu degildi. Osmanlilar, kimin ayakta kalip kimin yok olacagini, kimin yazlik sarayla-
rinin gozlii donmils yabanci askerler tarafindan yakilacagini ve kimin savasta kana bulandiktan
sonra bile vakarimni yitirmeyecegini belirleyenin, tastamam diplomatik inceliklerde gorgii ve
yetenek oldugunun farkindaydilar. Ahmed Cevdet Pasa, protokol meselelerinde karsilikliligin
onemine deginecekti: “Oteden beri Avrupa hiikiimdarlarimin her sene yevm-i viladet ve cii-
luslar1 [dogum giinleri ve tahta cikis yildoniimleri] tekerriir ettikce sehr-i ayin [fener alayi]
yapilmak ve diivel-i saire nezdinde bulunan sefarethaneleri ve gemileri donatilmak ve sefir-
lere tebrik iciin memur gonderilmek ve toplar atilmak adet olup Dersaadet’te dahi bu me-
rasime riayet olunageldigi halde, Diivel-i Avrupa tarafindan buna mukabele olunmuyordu.
Ciinkii iki bayram dahi merasim-i diniyye- den olduguna mebni Diivel-i Nasara [Hiristiyan
devletler| tarafindan buna riayet olunamiyordu. Paris Konferansi’nda ise Devlet-i Aliyye,
Diivel-i Avrupa familyasina idhal-i ilhak olunmus idiigiinden, Puad Pasa, bayram tebrikle-
ri ehl-i islam’a mahsus kalmak iizere viladet ve ciilus-1 hiimayun giinlerinin tekerriiriinde
resm-i tebrik icrasi resmini [torenini] icad eylemekle, andan sonra diivel-i saire dahi o giin-
lerde resm-i tebrik icrasina mecbur oldular.”

“Gayrimesrulastirma” (de-legitimation)

Osmanl1 hilafeti, 3 Mart 1924 tarihinde, bir parlamento oylamasi gibi siradan bir eylemle
kaldirildi. Kalabaliklar sokaklara dokiilmedigi gibi, kaldirimlar kana boyanmadi. Islam’da en
yiice otorite olarak kabul gérmiis olan bir kurum, bir gecede buharlasip havaya karigivermisti.
Aslina bakilirsa, Osmanli Hanefi hilafeti, Sultan II. Abdiilhamid’in hal’iyle sona erdi. Ondan
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sonraki sultan/halifeler, az ya da ¢ok Jon Tirk cuntasinin kuklalariydi. Saltanat/hilafet maka-
minda geri kalan mistik niteliklerin tamami hal’, savas yenilgisi, Anadolu’daki Kemalistlere as-
keri olarak kars1 koymak ve son padisah Mehmed Vahideddin’in bir Ingiliz savas gemisiyle iil-
keden kagisiyla bosaltildi. Son sahne, iglerin ne denli degismis oldugunu gosterir. Vahideddin’in
kag1s haberi, Biiylik Millet Meclisi’nde biiylik bir sok yaratt1 ve fiilen, liyelerden birinin, iistelik
bir hacinin su yorumu yapmasina neden oldu: “Pasa hazretlerine [Mustafa Kemal], [Ingiliz-
ler] boyle edecek (...) ve bu herifi alip gidecekler dedim...” Burada “herif’ teriminin kullanil-
masi ¢arpici; hatta irkilticidir. Saltanatin ilgas1 (1 Kasim 1922) ve Cumbhuriyet’in ilanindan, hi-
lafetin 3 Mart 1924’te fiilen ilgasina kadar gegen donemde, Mustafa Kemal, Osmanli hanedani-
nin itibarin1 yok edecek bir arag olarak, sistemli bir karalama kampanyas: baslatti. Halil inalcik,
“hilafet meselesi”’nin Mustafa Kemal ve muhalifleri arasinda, her iki tarafin da dinsel argiiman-
lar ileri siirdiigii simgesel bir soruna nasil doniistiigiine isaret etmistir.

Mustafa Kemal’in bir sonraki hamlesi i¢in Tiirkiye’de ortam1 hazirlamakta oldugu 1923 y1-
linin akis1 iginde, Ankara’daki Biiylik Millet Meclisi resmi bir bildiri yayinladi. Resmi yorum,
hilafetin ilga edilmedigi, saltanattan ayrilarak, asli haline riicu ettigi yoniindeydi. Aslina bakilir-
sa, hilafet bir yap1 olarak son derece kasitli olarak 6nemsizlestiriliyor ve tizerindeki vurgu kaldi-
riliyordu. Bildiri, bunun dini bir mesele bile olmayip, yalnizca yonetsel bir mesele oldugunu ileri
stirliyordu: “Bundan su sonug ¢ikar: Sanmildig: gibi hilafet dinin temeli degildir.”

En biiyiik ironi, yiizlerce y1l boyunca Osmanli hilafetini mesrulastirmak i¢in kullanilmig
Hanefi fikhinin, simdi onu gayrimesrulastirmak i¢in kullanilmasiydi. Belgede, bizzat Emevi ve
Abbasi hiikiimranliklarini higbir zaman mesrulastirmamis oldugu séylenen Ebu Hanife de dahil,
en iinlii Hanefi limlerine stirekli gondermeler vardir. Bu nedenle, Osmanli padisahlarina yalnmz-
ca “sadece basit bir aliskanlik” neticesi bu unvan veriliyordu. Aslindan kasith olarak miiphem
birakilmisti ve bu makam fiilen tiimiiyle gegici bir yetke, “adeta bir Cumhurbaskani1” mesabe-
sinde idi. Arap ilkelerinin tarih yaziciliginda, Osmanli donemi israrli bir bigimde bir gerileme ve
yozlagsma donemi olarak goriilmiistiir; buna karsin, bir revizyoncu yaklasim da gelismektedir. Bu
ekolden yazarlar, bolgenin tarihinin, Youssef Choueiri’nin igaret ettigi tizere, “Osmanh gercegi
Arap diinyasindaki merkezi konumuna donmedik¢e” anlagilamayacagim belirtiyorlar.

Osmanh arsivlerindeki sayisiz ariza, rapor, telgraf, yardim cagrilari, para ve askeri birlik
istekleri, soguk resmi dilin ardindaki acilar, duygusuz emirlerin ardindaki acimasizlik, tartilan
olasiliklarin hassas dengesi, tiim bunlar “ince ayar” siirecinin gesitli yonlerini temsil eder. Elbet-
te, imparatorlugun yukarida ayrintilariyla aktarilan bunca ¢abaya karsin ¢oktiiglinii biliyoruz.
Ama bu bizi kori koriine, tim bu siyasalarin basarisizliginin asikar veya kaginilmaz oldugunu
diisiinmeye gotiirmemeli. Donemin karar vericileri ve siyasa yapicilari, “devleti kurtarabilecekle-
rine” igtenlikle inantyorlardi. Ahmed Cevdet Pasa bunlar arasinda karakteristik bir sestir: “Tiim
bu tehlikeler Devlet-i Aliyye’nin gerekli reformlari yapmasimi gerektirmektedir. Eger ciddi
ve etkili bir [reform] siyasasi yiiriitiilebilirse, on veya on bes y1l i¢cinde, tiim tehlikelere kar-
s1 direnecek kadar giiclii olacaktir.”
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Bu kitapta anlatilanlar, sdzcliglin Yunanca anlamiyla, gergek bir “trajedi”nin, yaklasmakta
olan1 gérmenin, neden kaginmak gerektigini bilmenin ama yine de olaylarin akisina kars1 koya-
mamanin dykiisiidiir. Her seyin bir denge noktasinda asili durdugu, Osmanli’nin adimlarini agti-
g1, Tlber Ortayli’nin son derece etkili bir bigimde ifade ettigi gibi, “imparatorlugun en uzun
yiizyithdir” bu.

ARKA KAPAK

1876-1909 donemi, uzun yillar “gerileme” devri bagligi altinda incelendi ve 2. Abdiilhamid
siyah ya da beyaz ¢izgiler gercevesinde algilandi. iktidarin Sembolleri ve Ideolojisi ise bu done-
mi Osmanl arsiv kaynaklarini inceleyerek ve dénemin devlet adamlarinin seslerini duyurarak
degerlendiriyor ve glinlimiizde 6zgiin bir ¢alisma olmay siirdiiriiyor.

Iktidarin Sembolleri ve ideolojisi, 2. Abdiilhamid’in “modern” araglarla imparatorlugun
imajin1 degistirmek i¢in gosterdigi cabayi ortaya koyuyor. Egitimin yayginlastirilmasi, din olgu-
sunun merkezin denetimine alinmasi, Bati’yla misyonerler iizerinden verilen miicadele, Osmanl
Imparatorlugu’nun diinya sergilerine katilimi ve hepsinden &te modern devlet-vatandas iliskisi-
nin kurulmaya baslanmasina odaklanarak doneme 151k tutuyor.
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