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Genel Degerlendirme

19. asir islam aleminde dikkate deger simalardan biridir. G. Browne’a gorel,
Cemaleddin Afgani hem feylesof hem muharrir hem hatip hem gazeteci idi; fakat
herseyden evvel, kendisini sevenlerce, biiyiik bir islamci ve diismanlari
nazarinda da tehlikeli ve de tahrikgi sayilan bir politikac idi. Islam iilkelerinde
husule gelen hiirriyet¢i ve mesrutiyetci cereyanlarda Cemaled-din Afgani'nin

hayli tesiri olmustur.

Ignaz Goldzieher'e gore Seyyid Cemal’in Islam aleminde yapmis oldugu
propagandalarin gayesi miisliman memleketlerini avrupali-larin siyasi nufuz ve
iktisadi istismar-larindan kurtararak, bu tilkelerde liberal siyasi idareler kurmak
suretiyle, onlarin dahili inkisaflarini temin etmek ve boylece, sii iran da dahil
olarak, biitiin islam alemini bir tek halifenin riyaseti altinda toplayip, Avrupanin
miidahalesine mukavemet edecek kuvvetli bir islam devleti vuciida getirmek idi.
Ayrica I. Goldzieher Seyyid Cemal’in, kalemi ve genelde sohbetleri ile, islam
ittihad1 fikrini yayginlastiran ve bu cereyanin en suurlu mumessillerinden biri

oldugunu belirtir.2

fleri goriislii ve acik fikirli bir bilgin, biiyiik bir miitefekkir olararak tanman
Cemaleddin Afgani, herseyden evvel sarkin uyandiricilarindan biridir. islam
alemine ozgurliuk fikirlerini asilamis, miisliimanlart uyandirmak icin gece

glindiiz demeden, durmadan didinmistir.
Baslica iki gayesi vardz:

1- Miltimanlar1 uyandirmak, islahat yapmak, medeniyet
yolunu gostermek.

2- Musltiman tlkelerini Avrupalilarin siyasi ve iktisadi
niifuzundan kurtarmak.

O, miislimanlar: cehalet karanligindan, gaflet batakliklarindan kurtarmak
icin calisti. Istilacilara karsi amansiz bir diismandi. Zillete katlanmayan, izzet-i
nefsini ¢cignetmeyen serefli ve yorulmaz bir miicahid idi. Cemaleddin haksizliga

tahammiilii olmayan, zulme karsi feveran eden atesli bir adamdi.3

! Edward G. Browne, The Persian Revolution of 1905-1909, Cambridge University Press, 1910
2 Islam Ansiklopedisi, Cemaleddin Afgani maddesi, Ignaz Goldziher, M.E.B. , Istanbul, 1993
3 Osman Keskioglu, Cemaleddin Afgani, A. U.1. F. D., Ankara



Cemaleddin Afgani, Cagdas miusliiman Diistince’nin sekillenmesinde belki
yazdiklariyla degil ama kisa omrii icerisinde yaptiklariyla; yetistirdigi,

yonlendirdigi ve etkiledigi insanlarla biiytiik islevler ifa etmis bir sahsiyettir.

Sosyal ve kiiltiirel ¢oziilme sonucu somiirgelesmeye yatkin duruma gelen
[slam cografyasinda Cemaleddin Afgani'nin yeseren Islami direnis ve dirilis

hareketlerine sagladig1 katkinin 6nemi buytikttir.

Afgani, ¢ok uzun stirmemis olan hayati boyunca zekasmin kivrakligina ve
tefekkiir ufuk-larmin derinligine, hatta boylesine bir zekayr ve muhakeme
kabiliyetini besleyen engin birikimine ragmen, geride, iki kitap disinda (birkag
makalesi istisna edilirse) yazili birsey birakmamustir. Afganistan Tarihi adli eseri
disinda , Hakikat-i Mezheb-i Neyciri ve Beyan-1 Hal-i Neyciriyan“* adl1 bir risalesi
daha vardir ki bu risalenin temel vasfi da -hem metnin kendisinden, hem de
tilmizi Abduh’un Arapca ceviriye yazdigi Onsoz’den de anlagilacag: iizere-
siyasi’dir. Nitekim Urvet’]-Vuska'nin da siyasi bir dergi oldugu bilinmektedir.

Buttin bu ozellikleri dikkate alindiginda hi¢ ¢ekinmeden soyleyebiliriz ki
merhum Afgani’nin baslica katkis1 ve basarisi, -mevcut vasata da uygun olarak-
ddeta dort bir yandan kusatma altina girmis olan Islam cografyasindaki
huzursuzluklari, kipirdanmalar1 bilingli bir direnise, ciddi bir karsi koyusa
doniistiirebilmis olmasinda aranmalidir. Nitekim igteki gafillerin, Afgani’ye ni¢in bu
kadar ¢nem verildigini bir tiirlii anlayamamalarinin, buna mukabil Islam
diismanlarimin da nic¢in bu kadar tehlikeli bulduklarimin sebeb-i hikmeti budur.
Dolayisiyla Afgani hakkinda yapilan Batili arastirmalarin (ve dolayisiyla menfi
propagandalarin) altinda yatan gercek, bu cevval Afganli'nin vefatindan sonra
bile kendileri icin bir tehdid olusturuyor olmasindan baska bir sey degildir.
Ctinkt kavmini ve mezhebini bile dogru-diiriist tayine muvaffak olamadiklar:
bu Afganl, Islam iimmeti'nin o karanlik ve bicare giinlerinde, suursuz
yiginlari, belli bir istikameti olmayan kipirdanmalari, giiciinii sahih bir Islam
anlayisindan alan, ne istedigini bilen, istikametini tayin etmis suurlu kitleler

haline getirmek istemis ve biiyiik 6l¢iide de bu kivilcimi ateslemistir.

O kendi doneminde, Bati'min ve ihanet igerisindeki taraftarlarinin
Ummet’in basina getirdiklerinin ve getireceklerinin farkinda olan az sayidaki
diistiniirlerden biriydi ve bu nedenle -belki de ka¢inilmaz olarak- siyasi

vahdeti, fikri vahdetin 6ntine almist1. Bu bakimdan giintimiiz miisltimanlarinin,

4 Arapca’ya er-Reddu ala’d-Dehriyin, Osmanlica’ er-Reddu ala’l-Maddiyyin, Tirkce’ye

Tabiatcilig1 Red, Ingilizce’ye The Truth abaut the Neicheri Sect and an Explanation of the Neicheris
adiyla ¢evrilmistir.



Afgani’yi goztimuizde faziletli kilan ve fakat ayn1 zamanda da onun zaafini teskil
eden bu yoniinii, Islami miicadelenin nigin hala ‘siyasi bir tepki ve direnis’
vasfiyla partikiilarize oldugunu anlamak bakimindan degerlendirmeleri
gerekmektedir. Belki de Afgani'nin takip ettigi miicadele tarzinin tarihi anlamu,

bu paradoksun ¢oztimiinde ifadesini bulacaktir.

Afgani hakkindaki suglamalara gelince, bunlarin ¢ogu maksath sekilde
uydurulan, degilse yanhs ve kasith olarak bdyle yorumlanan, dolayisiyla bir
degeri olmayan yakistirmalardir. Bu tiir yakistirmalarin Abdulqadir el-
Bagdadi'nin el-Farq beyne’l-Firaq adli eserinde Cehm b. Safvan i¢in yaptig1 su
suclamadan hi¢ bir farki yoktur ve o denli de insafsizcadir: ‘Onun

rezilliklerinden biri de silah tasimasi ve Sultan’a kars1 savasmasiydr’.

Afgani kendi doneminde, Batimin ve ihanet icerisindeki taraftarlarinin
Ummet'in basina getirdiklerinn ve getireceklerinin farkindaydi ve bu yanginin
alelacele sondiirtilmesi gerektigine inaniyordu. O bir diisiiniir gibi davranmada,
davranmaya da calismadi ama yine de diisiiniirleri dahi etkileyecek bir
birikime ve karizmaya sahip idi. Fikirlerini, inanglarini, sevdalarmi kagitla-
kalemle ifadeye tahammiil edemeyecek kadar acelesi vardi, bu ytizden bunlar1
dogrudan insanlarin zihnine yazmayi denedi, basardi da. Incil’de ‘sen onlari
meyvalarindan tanirsin” denir. Bu s6z belki de en ¢ok Afgani i¢in dogrudur ve bu
bakimdan Afgani’den ¢ok, yaptiklarinin sonucuna bakmak gerekir. Acilciydi,
hem de faaliyetlerinin neticesini hemen almak, yasarken gormek isteyecek
kadar. Bu nedenle Abduh’un ikazlarina kulak bile asmad1 ve Akif'in deyisiyle
‘bir inkilab istiyorum” dedi; ‘hem de ¢abucak!” Belki Afgani’nin zikre degecek tek
hatas1 da bu oldu: “acele etmek!”

Ancak belirtmek gerekir ki yine de burada stratejik bir hata sozkonusu
degildi; yani Afgani aslinda iki yoldan birini se¢medi; zaten onun 6ntinde bir yol
vard1 ve sadece o yolda ytiridii; tek kelimeyle o mizacina uygun olani yapti, o
kadar!5

Hiiseyin Hatemi, akil ve ictihad yolu ile ,olmasi gereken” Islam’a doniis

fikrinin temsilcilerinden (belki de ilk) Cemaleddin-i Afgani'yi goriir.

“Seyyid Cemaleddin, ,Batililasma” hareketinin Bati'dan diinya goriisi
(degerler ve hedefler) almak degil, sadece gercek yargilarini ilgilendiren bilimsel

yontemler almak demek oldugunu ve olmasi gerektigini belki de ilk belirten

Diicane Ciindioglu, Afgani Sorusturmasi, Haksoz Dergisi, Say1: 35-36



kimsedir. Diinya goriisii ise Islam olmalidir. Ne var ki, bu dogru goriis daha
sonra kafasizca anlagilacak, yanlis formiillere baglanacaktir. Seyyid Cemaleddin
Bati'ya karsi gelenekgi tepki gosterenlerden degildi. Akil ve ictihad yolu ile
gercek Islam’a doniisii ve bu arada gercek yargilari (miisbet bilimler) alaninda da

Bat1 seviyesine ulasilmasini 6giitliiyordu.”¢

Kronolojik Olarak Hayat:1 ve Miicadelesi

Dogumu, tahsil ve yetismesi (1838 - 1855):
1838 Esadabad’da dogdu. ”

6 Batililagma, Hiiseyin Hatemi, Tiirkiye’de ,JIslameilik® Akimi baslikli makale

7 Kaynaklar onun 1254 yilinin Saban ayinda (1838 Ekim-Kasim) dogdugunda ittifak
halindedirler. Nerede dogduguna gelince bu husus onun hem milliyeti, hem de mezhebi ile ilgili
bulundugundan sonu gelmez tartismalara konu olmustur. Afgani’nin fran’da, Hemedan yakinlarinda
bulunan Esedabad’da dogdugunu, dolayisiyla Iranli ve sii oldugunu ileri siirenler, onun yegeni
oldugunu iddia eden Mirza Lutfullah Han (v. 1340/1920) isimli franli bir sahsin kitabina, Efgani’nin
franl bir dostuna biraktig1 evraki ihtiva eden ,,Mecmii’a-i esnad ve medarik-i ¢cap ne-sode...* isimli
kitaba (Tahran, 1963), onun Iran’a verdigi éneme ve bu iilke ile ilgili faaliyetlerine, farscay1 telaffuz
sekline, dogdugu iddia edilen yerde bulunan akrabasina, babasinin adinin Safder olmasina, basta felsefe
ve mantik olmak iizere tahsil ettigi ve okuttugu ilimlere ve bazi vesikalarda onun iranli oldugunu
bildiren kayitlarin bulunmasina dayandirmaya ¢alisirlar.

Buna kars1 Efgani’nin Afganistanli oldugunu, Kabil yakinlarinda bulunan Kuner kasabasinin
Es’adabad koylinde dogdugunu iddia edenler de farkli delillere dayanarak, karsi tarafin delillerini
ciiriitmeye ¢alismuslardir. Efgani’nin franli oldugunu ileri siirenler arasinda, bu konuda 6zel arastirmalar
yapmis bulunan Nikki R. Keddie, Huma Pakdamen ve Elie Keddourie, A. Kudsizade gibi Dogulu ve
Batili arastirmacilar, Efgani muhalifleri ve Nasiruddin Sah sonrasi iran ydnetiminin bazi sorumlu
kisileri vardir.

Onun Afganistanli ve siinni oldugunu, yahut sii olmadigin ileri siirenler arasinda ise Afgani’yi
tutanlar, sevenler, bazi talebe ve yakinlar1 ve batili arastirmacilar vardir. Muhammed Abduh, Sekib
Arslan, Abdiilkadir el-Magribi, Muhammed el-Mahzumi (Efgani’nin Hatiratin1 yazan sahis), resid Riza,
M. Ferid Vecdi, Edib Ishak, Corci Zeydan, Abdurrahman er-Raf’i, el-Akkad, Ahmed Emin, Haydar
Bammat, Mahmud Kasim, franli yazar ve arastirmacilardan Muhammed el-Kazvini, Murtaza Miiderris
Cihardihi, Ibrahim es-Safai, Abbas el-Kummi’nin de iglerinde yer aldiklar1 bu gurup Efgani’nin yazili
ve sozlii ifadelerine -bu ifadelerde o Afganistanli oldugunu agikca dile getirmistir- Afganistan tarihi ile
ilgili bir kitap yazmis olmasina, bu iilkede bulunan akraba ve yakinlarina, bazi arsiv vesikalarinda
bulunan ve onun Afganistanli oldugunu gosteren kayitlara dayandirmaktadirlar. ,,el-Muslimun fi
Afganistan, Pesaver, 1984 miellifi M. Abdulakadir Ahmed, Pesaver’de Afganistanli dgretmenlere
egitim kursu vermek iizere bulunurken Efgani’nin dogum yerine gitmis, yakinlarin1 bulmus, babasinin
adiyla anilan tepenin {istiinde bulunan evlerinin izlerini tesbit etmistir. Cihardighi, kars1 tarafin, Efgani
ile Hemadanli Seyyid Cemaleddin el V&’1z’1 birbirine karistirmus olacaklarini ileri siirmiig, aslen
Afganistanli olup Irak’ta ikamet eden Gulam Huseyn el-Musevi de bir eserini tamamlamak maksadiyla
0zel olarak Hemadan yakinlarindaki Esedabad’a gitmis, orada bizzat yaptig1 arastirma ve sorusturmalar
sonundaa Efgani’nin burada dogduguna ait hi¢ bir kesin delil bulunmadigini tesbit ettigini belirtmistir.
(M. Abdulhamid, Cemaleddin el-Efgani, Beyrut, 1983). Bu guruba gore karsi tarafin Onemli
dayanaklarindan biri olan Mirza Lutfullah’in kitabi uydurmadir, metin tenkidi bu hiikkmii
dogrulamaktadir.



1848 Babasiyla Kazvin’e gitmek tizere Esadabad’1

terketti.
1850 Tahran’a gitmek tizere Kazvin'i terketti.s
1852 Buytik sehirlere (6zellikle Irak’da Necef'e)

gitmek tizere Tahran'1 terketti.

Dar sinirli 1slahat faaliyeti ve miicadelesi (1856 - 1883):

1856/57 Hindistan” seyehat1 ve orada kalis1.9

1861-1865 [ran’a, Mekke yoluyla Irak ve muhtemelen
Istanbul’a gidisi.

Aralik 1865-Bahar 1866 Tahran’dan 6nce Esddabad’a bir seyahat.

Ekim 1866 Kuzey dogu Iran yoluyla Herat'a gitmesi ve
Herat’da 40 gtin kalis1

Aralik 1866-Haziran 1867 Kandahar’'da

Ekim 1867 Kabil’'e varis

Kasim 1868 Afganistan’da iktidar kargasaliklar1 ytiziin-

den Kabil’i terketmesi

Daha kesin deliller ortaya ¢ikincaya kadar Efgani’nin, Ahmed Agaoglu’na yaptigi su agiklama
tatmin edici goziikkmektedir: “Benim babam ve annem aslen Meragahdir. Fakat sonra Hemadan’a
gelmisler, ben Hemadan’da dogdum, ancak ben daha siit emerken babamin isleri bozuldugu i¢in
Afganistan’a hicret mecburiyetinde bulunmusuz.” (Tiirk Yurdu, C. I). Bu rivayet onun Azeri Tiirkii
oldugu iddiasina da uygun diismektedir (el-Mar’asli, et-Tecdid, iskenderiyye, 19834). Efgani’nin seyyid
unvani ve el-Huseyni lakabi, soyunun Hz. Hiiseyin’e dayandigi iddiasindan kaynaklanmaktadir. (R.
Riza, Tarihu’l-Ustaz, Kahire, 1931).

Ilk tahsilini lim bir kisi olan babasi Safder’den yapmus, iilkenin meshur alimlerinden dersler
alarak dil, tarih, din, felsefe, matematik, tip ve siyaset okumus, tahsilini daha milkemmel hale getirmek
iizere seyahata karar vermis ve Hindistan’a hareket etmistir. Onun Iranl ve sii oldugunu ileri siirenlere
gore ilk tahsilinden sonra babasi onu Kazvin ve Tahran iizerinden Necef’e gotlirmiis, burada biiyiik ve
meshur sii miictehid Murtaza Ensari’den (v. 1281/1864) dersler almis, Irak’da dort yi1l kaldiktan sonra
Hindistan’a gitmistir. Burada iki yila yakin kalan Efgani , Avrupa bilim ve edebiyati ile tanigmus,
eskiden beri kafasinda tagidigi 1slahat diisiincesi Hindistan’da biraz daha netlesmis ve gili¢ kazanmistir.
[Hayreddin Karaman, Gergek Islam’da Birlik, Istanbul, tarihsiz]

s Afgani, uzun ve zorlu yolculuguna basladiginda 19. Yiizyilin ikinci yarisinin sonlariydi.
Avrupa igte sanayilesme alaninda, dista somiirgecilik alaninda biiylik mesafeler katetmisti. Bati
somiirgesi diinyaya yayiliyordu; Afrika’nin biiyiik boliimii ve Hindistan iggal edilmisti. Avrupa Osmanl
Imparatorlugu’nu yikarak Islam Cografyasinin kalan béliimlerini de isgal edip somiirgelestirmek
istiyorlardi.

’ Kalkiita’da yaklasik bir y1l kalan Afgani ondokuz yaglarindayken Hicaz’a gitti. Oradan Necef,
Kerbela’ya oradan da Esadabad ve Horasan’a ugrar. Bilahere Afganistan’a giderek Kabil’e yerlesir.
Afgani’nin biyografisini yazan Muhammed Ammara’ya gore orada ,,Tetimmetii’l Beyan fi Tarihii’l
Afgan= Aciklayic1 Afganistan Tarihi* isimli eserini Arapga olarak kaleme aldi.

O yillarda Afganistan, Ingiliz oyunlarina sahne oluyordu. Ingiliz hiikiimeti, idarecilerin
aralarini agarak halki birbirine kirdirtmak ve Afganistan’1 isgal etmek istiyordu. Afgani, o giinlerde
mevcut olan bu siddetli miicadeleye girmekten geri durmadi. Afganistan, bir tarafta Emir Muhammed
Azam Han’in bulundugu bir i¢ ¢atismaya tanik oluyordu. Dost Muhammed Han’imn Ingiliz sémiirge
giicleriyle siki ilsikisi vardi. Muhammed Azam Han ise koyu bir Ingiliz diismaniydi. Afgani
Muhammed Azam Han’in saflarinda yeralarak Inglizlere kars1 diismanca tavrini agik¢a ortaya koydu.
Bu, onun i¢in ilk siyasi miicadeleyi olusturdu. O yaptig1 bu bilingli se¢cimden &mrii boyunca hig
sapmamigtir.



Aralik 1868 Hindistan'da Bombay’a varmak tizere
Kandahar’1 terketmesi.

Mart-Subat 1869 Bombay’da
Haziran 1869 Kirk giin siireyle Kahire’de??
Yaz 1869-11kbahar 1871 Istanbul’da.’? Darul-funun’da Kasim-Aralik

1870’de yaptigr konusma yiiziinden zor

10 Afgani Kahire’ye vardiginda Kahire’yi ¢esitli fikir akimlarryla ¢alkalaniyor buldu. Bir yanda

yeni uygarliginin yardimiyla siirekli yiiriiyen ve giiglenen Avrupa, diger yanda ise bagimli bir hale
diismiis, Islam ve miisliimanlarin varligindan medet uman Istanbul vardi. Ote taraftan koskoca iimmet,
gercek Ozgiirlik ve adalet haklarini kazanmak istiyordu. Hidivli saray:1 ise, bazan yikilmasindan
korkarak bazan da, Misir cografyasinin verdigi giicle Imparatorluk kurma diisleri gérerek giinlerini
gegiriyordu.

Kahire’de Ezher ogrencilerinden biiyiik devlet ve siyaset adamlarmna kadar bir¢ok insan
Afgani’nin etrafinda toplandilar. Bu arada kafasindaki proje daha bir netlesiyordu. Afgani, artik
Ummet’in gecirdigi buhramin boyutlarini ve Bat1 diinyasmin onu harcamaya yonelik ¢alismalarmi daha
iyi gdrebiliyordu. Islahata girismeliydi. Afgani bu ise Istanbul’dan baslamaya karar verdi. (Afgani
muhtemelen Sultan Abdulaziz’den aldig1 bir davet iizerine Istanbul’a hareket etti.)

1 Istanbul’da ilk Tkameti (1869).

Basta Sadrazam Ali Pasa olmak iizere Afgani’yi Istanbul’a gelisinde Osmanli devlet adamlar
karsiladilar. Ali Pasa insanlarin roliinii ve 6nemini iyi kavrayan bir politikact oldugu igin Afgani’nin
diisiince ve bilgisinden faydalanmak istedi ve Maarif Meclisi’ne liye olarak tayin etti. Afgani’nin egitim
ve Ogretim konusundaki diisiinceleri ve bunlarin 1slah1 hakkindaki kanaatlerei burada aciga c¢ikti.
(Afgani’nin Istanbul’a geldigi yillar Tanzimat reformlarmin son yillarryla cakisir. Bu yillarda egitimde
ve hukukta reformlar yapiliyordu. Sadrazam Ali ve Fuad Pasa reformlarin ger¢eklesmesinde nemli rol
oynadilar. Darulfiinun bu egitim reformlarmin bir pargasi olarak agilir. Afgani’nin osmanli devlet
adamlarm etkileyebilecegi diisiincesiyle Istanbul’a gelmis odugu soylenebilir.) Bu diisiinceleri zamanin
Seyhii’l-fslam1 Hasan Fehmi’nin hosuna gitmemistir. Bu nedenle O’na darbe indirmek amactyla firsat
kollayip durmusgtur. Nihayet istedigi de olmustur. Tahsin Efendi, zenaat edinmenin gerekliligi
konusunda bir konferans vermek i¢in Afgani’yi ¢agirmis, o da yaptigi konusmasinda insan ge¢imini
canli bir vucuda benzeterek vucutta her organin oynadigi rol gibi her zenaatin giinliik hayatta faydali bir
rol oynadigmi belirtmistir. Ornegin iktidari, irade ve tedbirin merkezi olan beyne, demirciligi bilege,
tarimu cigerlere, denizciligi ayaklara ve diger zenaatlar1 baska organlara benzeterek konuyu anlatmustir.
Sonunda insanligin saadet vucudunun bunlardan olustugunu, ruh olmadan vucudun yasayamayacagini,
bu vucudun ruhunun ya nubiivvet ya da hikmet oldugunu belirttikten sonra niibiivvetin ilahi bir bagis
olup kisinin cabasiyla elde edilemeyecegini ve Allah’mn onu kullarindan diledigine verdigini sdyler.
Hikmet ise diisiinme, aragtirma ve bilgileri tahsil ile elde edilmektedir. Nebi hatadan masumdur, hikmet
sahibi ise hata edebilir ve yanilabilir. Peygamberlik hiikiimleri Allah’in ilminden kaynaklanmaktadir.
Ona, batil ne dniinden ne ardindan erisebilir. Onu kabullenmek ve uygulamak imanin geregidir. Fakat
alimlerin goriislerine uymak higbir kimseye farz degildir. Bu goriisler, daha giizel ve daha iistiin olmasi
itibariyle benimsenir ve alinir. Ancak hi¢ bir sekilde Seriat’a aykiri olmamalar1 gerekir. Afgani
konugsmasinda meseleyi bu kadar agik bir sekilde ortaya koymustur. Muhalifler konferansta
sOylenenlerden yalnizca ,,niiblivvet sanattir kismini almiglar, Hasan Fehmi bu yiizden Afgani’yi tekfir
etmis, ders vekili Halil Fevzi Efendi de seyhulislami teyid maksadiyla es-Siiyutfii’l-kavat’ adli bir
risale kaleme almisti. Seyhiilislam vaiz ve hatiplere camilerdeki halki tahrik ediyor, buna kars
Afgani’nin savunmast yetersiz kaltyordu. Bu durumda Ali Pasa Afgani’nin iilkeden ¢ikarilmasina karar
verdi. Fitneyi yatistirmak i¢in konferanslara son verildi ve Hoca Tahsin Efendi de gérevden alindi. O
tarihte Adliye nazir1 olup Saffet Paga ve Afgani ile bizzat goriisen, konferans metnini de okuyan Cevdet
Pasa, daha sonra Abdiilhamid’e bir rapor sunmus ve Afgani’nin lehinde sézler séylemis ve olayin bir
yanlis anlamadan kaynaklandigini ifade etmistir.



durumda birakilmasi ve Istanbul’u terket-
mek zorunda kalmasi.

Nisan-Mayis 1871 Kahire'ye varisi (Misir’a ikinci gelisi)’2 ve
uzun siire kalis1.13

12 Afgani, siirekli ikamet diisiincesi olmaksizin ikinci defa Misir’a geldi. Ne var ki Riyad

Pasa’nin Misir’da kalmasini istemesi lizerine kalmay1 kabul etti. Misir hiikiimeti ona bir ev tahsis
ederek aylik bagladi. ilim talep edenler etrafina toplandi ve ondan ilim tahsil etmeye basladilar. Onlara
kelam, nazari hikmet, astronomi, tasavvuf ve fikih usulii ilimlerini okuttu. Medresesi, oturdugu evi idi.
Namaz kilmak i¢in gidisleri disinda, bir giin olsun Ezher’e gitmedi. Okutmada metodu, akla hitap
etmek, aragtirmak ve diislinmek icin 6grencilerin zihinlerini agmak, ruhlarina ilim ve felsefe ruhunu
yerlestirmekti. Onlari, edebiyat, kompozisyon ve hitabete, edebi, sosyal ve siyasal makaleler yazmaya
yoneltti.

Buna ek olarak halkin ve degisik branslardan uzmanlarin katildig: halka agik sohbetleri oldu.
Afgani, Misir’da Hidiv Ismail hiikiimetinin hayirsiz ve diktatér bir hiikiimet olup halkin ¢ikarlarim
gdzetmekten ¢ok, Ingilterenin ¢ikarlarma hizmet ettigini gordii. Halkin, kendi degerini bilmeyen,
hayattan habersiz, gelecegi ve ¢ikarlari i¢in diizenlenen komplo ve hileleri farketmekten aciz, cahil bir
topluluk oldugunu miigahede etti. Bu halki uyandirmak, 6grenmeye ve haklarini istemeye, zalimlere ve
zorbalara karst koymaya sevketmek istedi. Basinda ¢ikan makaleler, yaptigt konusmalar ve
toplantilarda verdigi konferanslarla halka bunu anlatmaya ¢alist1.

Siyasi yazilar biiyiik tepkiler dogurdu. Bu yazilarin Misir’da yankilar1 biiyiik oldugu gibi
Ingiltere’de de etkisi biiyiik oldu. Ciinkii Ingiltere’nin doguya hakim olmak icin kurdugu hile ve
oyunlar agikliyordu.

Hiikiimet, Afgani’nin kendisi i¢in olusturdugu tehlikeyi sezince, bakanlar kurulunda onun

Misir’dan ¢ikarilmasini 6ngéren bir karar aldi. Boylece Afgani’nin sekiz yillik Misir ikameti geride
o6nemli izler, talebeler ve takipgiler birakarak sona ermis oldu.
3 Misir'da 7-8 yil ikamet etti. Kendisi ‘bu donem hayatimin en verimli donemiydi’ der. Bu
esnada O'nun Misirh aydinlar iizerindeki ¢ok biiyiik fikri ve siyasi tesiri meyvelerini vermeye basladi.
Edib gibi miimeyyiz yazarlar, Urabi Pasa gibi siyasetciler ve daha bir ¢oklar1 O'nun 6grencileri
arasinda idi. Ammara sdyle der: *O Kitap telif etmedi ama, Kkitap telif edecek ve miicadele verecek
kahramanlar yetistirdi. Biitiin islerini, g6z nurunu toplayamadan vefat etti. Kitabevlerinde
yazilmus eserleri yoktu. Ciinkii O’nun ilk isi direnisci 1slahatcilar yetistirmekti. Bunda basarih da
oldu ve islam aleminin farkh yerlerinde bir nesil yaratti.

Kurtulus ve islami uyams hareketlerinin temelinde Afgani vardir. Diisiiniin O Abduh’un,
Sa’d Zaglul’un hocasidir. Cezayir devrimini, Kuzey Afrika’daki dirilis ve ozgiirliik hareketini
diisiiniin, bu hareketin Afgani akimiyla iliskisi vardir. Ciinkii Sekip Arslan yoluyla Afgani’nin ve
Abduh’un fikirleri Kuzey Afrika’ya ulasti. Bin Badis: Bu kisi Araphk ve islami uyamsi
Cezayir’de diriltendir ve bu medresenin 6grencilerindendir.

Cezayir’de Hizbu’l-Istiklal Partisi, Alalyi el-Fasi, bu okulun dgrencilerindendir. Afgani, simdi
Islami uyamsta adlandirdigimiz gibi bir 6nciidiir. O, mezhebi taassupla degil; ancak akil ile okunan
Kur’ani nass ile yola cikarak karsilasilan problemleri akil ve islami nakil arasinda ¢6zmiistiir.
Son donemde islam aleminde yasanan olumluluklarin gercek onderidir. Pratikte bunu
anlayabilmek hi¢ de zor degildir. O Abduh’un, Abduh Riza’nin hocasidir. Onlar bir zincirin
halkalartydilar. R. Riza Kur’an’1 tefsir etmek istedigi zaman Abduh’un kalmis oldugu yerden basladi.
El-Benna Kur’an’1 tefsir etmek istediginde Riza’nin birakmis oldugu yerden basladi. Muhammed
Gazali el-Benna’ya “’Niye buradan basladin?’’ Diye sordugunda su karsiigi almis: Imam Resid
Riza’nin yapmig oldugunu bosa mi ¢ikarayim... Bilakis el-Benna, Riza’nin 6grencisiydi. Ve Riza’nin
vefatindan sonra dergisini ¢ikardi. Iste bu zincirde Afgani’nin tasidig1 misyonun bize ulasan halkalarini
gorebilirsiniz. Bununla birlikte O'nun en biilylik 6grencisi ve uzun hayat arkadast Muhammed Abduh
oldu.



Misir’da' sekiz yila yakin kalist.

Abduh O’nu sdyle anlatir: Peygamber’in disinda insanlara verilen akli yetenekte,0O’ndan
daha iistiin dehaya sahib olan kimse ¢ok azdir desem miibalaga yapmis sayilmam.’

Misir’a ilk geldiginde bazi klasik islami kitaplari serhediyordu; mantik ve felsefe 6greniyordu.
Zamanin terkettigi ve hi¢ kimsenin deginmedigi, ilgilenmedigi bir durumda olan ilimleri serhediyordu.
Fikrin donuklagmasi Afgani’yi bu sayfalar1 gdzden gecirmeye ve bu fikirleri ihya etmeye itti.
Ogrencileri ise bu notlar1 ve yorumlar: bir araya getiriyorlardi. Bu kitaplar ve notlar, onlardan arta
kalanlar; {istiin felsefi derinligini ortaya ¢ikarmaktadir. Yani ben O’nu hi¢ cekinmeden Ibn Riisd gibi
iistiin kisilerin diizeyine ¢ikaririm. Islam Imamlarindan s6z ederken, kendisini onlardan biriymis gibi
gorerek arkadaslarimiz diye sz ederdi. Siddetli bir sekilde biiylik imamlar1 tenkid ederdi. O, segkin ve
iistlin akil sahibiydi. Ben onu siyasette, somiirgecilik firtinasina karsi duran kaya olarak adlandirtyorum.
Ciinkii O, Bat’nin Islam alemini istila ettigi zamanda ortaya ¢ikti. Kurtulusun yalnizeca Islam’da
oldugunu (Ammara, Abduh’un ‘Tek Céziim Islam’ siarim1 Afgani’den aldigim sdyler. Abduh be
deyimi, Dehriyye’ye kars1 cevabi risalesinde, Baticilara meyleden aydin ve biirokratlara kars1 kullandi)
ve Islam {immetinin bu kanun ve esaslara uydugu miiddetce Bat1 istilasina kars1 koyabilecegini &ne
siirdii. fslami bag, Islami birlik, bu {immeti biraraya getirecek unsurlardir. Ummetin kavmiyetlerden
olustugunu kabul ediyordu. Ummetin, bdlgeleri, vatanlarikrallar1 ve baskanlarinin varhgim da kabul
ediyordu. Ama bu unsurlar1 birlestirecek bagmm Kur’an olmasi gerektigini soylityordu. Ayrica o,
somiirgeciligin, ihtilal ve serveti yagmaciliktan ibaret olmadigini da anladi. Islami ekonominin olusmasi
icin cagrida bulundu. O’na gore miisliimanlarin sermayesi, serveti, yine miisliimanlardi. Yabanci
sirketlere karsi, mesela Tahran’daki Tonbeki sirketine ve kapitiilasyonlara karsi tavir aldi.
Somiirgeciligin, laik kiiltiir ve ilhadi kiiltiirle geldigini idrak etti. fslam medeniyetinin geri getirilmesini,
Islam’in baslangic noktasinda gdrmiistii. O’nun ameli acidan bir yonelisi vardi. Islami bir iilkede
yogunlasarak, kalkinmaya &rnek olabilecek bir sehir ve Islam aleminin ekseninde toplanacag bir iilke
olusturmaya yonelik ¢aligmalar1 vardi. Misir {izerinde israrla durdu. Misir davasi hakkinda Urvetu’l-
Vusqa’da durdu. (Muhammed Ammara, Haks6z Dergisi, say1: 72, Mart 1997)

14 Mason Orgiitleri:

‘Onlarin hesabma caligmaktan ¢ok uzak biriydi? O’nun basireti ve is yapabilme kudreti,
esyalari, aletleri, orgiitleri kullanabilecek kapsayiciliktaydi. Aletler, orgiitler onu kullanamiyordu.
Emellerine alet olmuyordu. Fiili olarak Ingiliz locasina 70 li yillarda, Ingiltere’nin Misir’1 kusatmadig
yillarda girdi. Bu eliyle yazdigi bir gercek.

Masonluk o dénemde Avrupa’da ortaya cikan iyi izlenimler birakan, iyiligi isitilen bir hareket
olan imtiyazl localar . Papaliga kars1, patriklik ve derebeylik, beyliklere kars1 farkli dinleri bir araya
getiren bir yonelisti. Fransiz Devrimi’nin hiirriyet, kardeslik, esitlik siarlarin1 yiikselten giizel soz ve
hedefleri olan bir hareketti. Ahrar/Farmosonlar olarak kendilerini antyordular. Yoneticileri, seckin
kisileri ve seckin dini onderleri toplarlardi. O zaman masonlugun ¢izdigi iyi bir sekil vardi. Siyonist
hareketle (1887 de kuruldu) baglar1 heniiz bilinmiyordu.

Bu localarim kisvesi altinda ¢aligmak, hiikiimetlerin siddetli baskisindan korunmak anlamina
geliyordu.O bunu anti somiirgeci projelerinde kullanmak istedi. Orada Ingiliz, Fransiz locasma bagh
localar vardu.

Ingiliz locasindan su talepte bulundu: Zulme karst savasta, Misir’a yonelik, somiirgeci
otoriteye karsi savasta destek. Ona cevaben, bu bizim meselemiz degil cevabini aldi. O da onlar
terkettigine dair Misir Locasini ziyaret icin gelen Ingiltere Veliahtt Misirdayken bir hutbe okuyarak
masonlugu kinadu. Istifa etti. (Bak: Ammara’nin Afgani Uzerine Calismalarr).

Masonlugun aldaticih@ini, sahteligini ve somiirgecilikle olan bagim ortaya cikardi.
Fransa bu tarihte Misir’a ingiltere’ye karsi yardim ediyordu. Afgani Uluslararasi Cekismelerden
yararlanmak istiyordu.

Sonra Ulusal mason Locasi olusturdu: Dogu Locasi.. Karar, yetki sahibi kendisiydi. Fransiz
locastyla Misir iizerine dogru yiiriiyen Ingiliz somiirgeciligine karsi iliskiler kurdu. 11k olarak idari bir
proje hazirladi. Maliyeye has bir boliim, idareye ait bir boliim, askeri islere ait bir boliim ve siyasi islere
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1878-79 Afganistan Tarihi ve gazeteye makaleler

yaziyor.
Agustos 1879 Misir’dan zorla ¢ikarilmasi.
Giiz 1879-Eylul 1882 Kalkiita, Haydarabad. ,Hakikat-i Mezheb-i

Neyceri ve Beyan-i Hal-i Neyceriyyan” adli
Farsca Risalesini yayinliyor.15

Eylil 1882 Hindistan't terkediyor.

Ekim 1882 Stiveys kanalinda konaklama ve Riyad Pasa
ile diger dostlarina mektup yaziyor.

Genis cerceveli islahat faaliyetleri ve miicadelesi (1883 - 1897):

Ocak 1883 Londra’da kisa bir kalis, W. S. Blunt'la
tanismasi.

Ocak 1883-Haziran 1885 Paris’te

Mayis 1883 Renan’a cevabinin yaymlanmasi.

1884 El Urvet-iil Vuska’nin yaymlanmasi.

Haziran-Eyliil 1885 Londra’da Blunt’a misafir.

Bahar 1886 Londra’dan Busehr’ gitmek icin muhtemel
hareket tarihi.

Mayis-Agustos 1886 Busehr.

Giiz 1886 Siraz ve Isfahan yoluyla Tahran’a varis.

Nisan 1887 Sah’in ricasi iizerine Iran’1 terketmesi.

Mayis 1887 Moskava'ya varisi.

Subat 1888 Petersburg’da

Agustos 1889 Miinih’de, daha sonra Rusya’ya dontisti.

Eyliil 1889 Tahran’a varis.

Aralik 1889-Haziran 1890 Tahran’da.

Haziran 1890-Ocak 1891 Abdiilaziz Tiirbesinde miilteci.

ait bir boliim acti. Misirli bir ¢ok yonetici ve aydini locasina {iye yapti. Bu locada onlari egiterek bagkan
ve yonetici yetistirdi. Urabi devrimini gergeklestirenler bu locada egitildiler.

Masonluk O’nun ictihadiydi? Bir insanin fikrini deneyip hakkinda hiikiim vermek
istersek onu arastirmamiz gerekir. O Masonlugun plan ve projelerini taniyinca ayrildi. Teori ve
pratigi bunu ispatlar. O zaman ben insanlarin meseleye bulundugu zaman cergevesinde bakmalarini,
masonlugun o tarihte ne sekilde bilindigine bakip karar vermeye davet ediyorum.” (Muhammed
Ammara, Haksoz Dergisi, say1: 72, Mart 1997)

Gizli Misir Partisi: Hizb el-Vatan el-Hur:

Bu Dogu Locasindan sonraki projesi oldu. O zaman kendisi 6rgiit kurma ¢alismalari,
aragtirmalari i¢indeydi. Orgiitsel ve kurumsal imkanlardan yararlanmayi amachyordu.
(Muhammed Ammara, Haksoz Dergisi, say1:72, 1997)

13 (Tabiatgilig1 Red, Aziz Akpinarli, Ankara 1956; Dehriyyun’a Reddiye [Natiiralizm Elestirisi],
Vahdettin Ince, Istanbul 1997).

Misir’dan Hindistan’a giden Afgani (Bu seyahat Afgani’nin Hindistan’a gerceklestirdigi
ticiincli seyahatidir) evvela Haydar Abad’da kalir. Meshur tabiatgilia reddiye konulu risalesini burada
kaleme alir. Ingilizler, bir yandan Misir’da patlak veren Urabi Paga isyanim bastirmak {izere Misir’a
asker ¢ikarirken Ote yandan Hindistan yonetimine baski yaparak, Misir isyaninin bagarili olmasini
saglamak iizere Hindistan halkini ingilizler’e kars1 isyana cagirdigina dair hakkinda istihbarat aldiklari
Afgani’nin Kalkiita’ya getirilip gbézetim altina alinmasini saglarlar. Misir’da isyanin bastirilmasi ve
Ingilizlerin orada hakimiyeti ele almalari {izerine Afgani Hindistan’dan smir dis1 edilir. Baska bir
telakkiye gére ise Afgani kendi istegiyle Ingiltere’ye , oradan da Paris’e gider. (Hamid Inayet).
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Ocak 1891 Kermansah yoluyla Iran’1 teketmesi.

Mart 1891-Yaz 1891 Bagdad ve Basra’da.
Giiz 1891-Yaz 1892 Londra’da.

Yaz 1892 Istanbul’da.16

9 Mart 1897 Istanbul’ da vefat etti.

Inanci1 ve Goriisleri:

Afgani’'nin'” hayati diistincesiyle tam bir uyum icindeydi. Onda teori ve

pratik birbiriyle ¢ok yakindan baglantiliydi. Bu acidan onun cagdas Islam

16 1892'de 1I. defa Istanbul'a gitti. Kendisinin savunuculugunu yaptig1 "Pan-islamizm" hareketi

icin Afgani ¢apinda bir entellektiiel ve propagandistin degerini bilen Sultan Abdulhamid nezdinde
biiyiik bir itibar gordii. Ne var ki Sultan'la Afgani arasindaki dostluk, Islam diinyasim birbirinden
uzaklastiran kiskangliklar ve ihtilaflar yiiziinden hicbir fayda getirmedi. 1897 yilinda bogaz
ameliyatinin yol actigt komplikasyonlar sonucu oldii. Fakat bazi rivayetler O'nun 6lim sebebinin
zehirlenme oldugunu sdyler.

‘Arapca’ya Onem veriyordu. Osmanliya Arapgayr resmi dil haline getirmesi i¢in c¢agrida
bulundu. Bunun Tiirkler va Araplar arasindaki gedigi kapatacakti. Somiirgecilik bu gedikten
giremeyecekti.

Osmanliy1 toplumsal ve fikirsel alanda elestiriyordu. Resmi dilsizlik Osmanlilar ile Araplar
arasinda bosluk doguruyordu. Abdulhamid’e sundugu projenin Sultan Selim’e dayanan kokleri vardi.
Idari mekanizmayi, diizeni elestiriyordu.Bu kalkinmay1 engelliyordu. Abdulhamid bu 6nerilere karst
suizan i¢indeydi, onun muhalefetle baglantis1 oldugunu diigiiniiyordu. O, baskentin Avrupa’da olmasini
elestiriyordu. Hilafet bagkenti Islam milletinin iginde olmaliydi. Avrupaya verilen énemden ¢ok Arap
alemine verilmeliydi.

Afgani daha onceki donemlerde seyhlik makamini elestirdi. Bu tenkitleri ilk ziyaretinde,
Daru’l-Funun’da bir ders verdiginde, donuk, hareketsiz bazi yoneligler ile arasinda savas ¢ikmasina
neden oldu. Ebu’l-Huda’nin Afgani ile fikirsel diismanligi da vardi. O Osmanli devletine karsi olmayan
bir 1slahat istedi. Osmanlh saltanatina, hilafete diisman da degildi. Bilakis Osmanli’y1 biraraya getirici
bir bag olarak goriiyordu. Buradan yola ¢ikarak el-Camiatu’l-Islamiyye’deki cabalarinda {immeti
biraraya getirmek i¢in ¢izdigi plan ve projelerde, Bati somiirgeciligine karsi her yerde Hilafetten
faydalanryordu. Misir meselesinde olsun, Sudan meselesinde veya Hindistan’da olsun, Ingiliz
somiirgeciligine karsi, Osmanli devletinin bagindan faydalanmak diisiincesinde israrli idi. Osmanl
devletinin ¢ergevesinde Sia ve Ehli Siinnet’in bir araya gelmesinin gerekliligi iizerinde durdu.
Diigmanlik degil elestiriydi yaptigr.” (Muhammed Ammara, Haks6z Dergisi, say1: 72, 1997)

7 Nesredilen evraki iginde ¢ikan bir notunda Gazali’ninkine benzer bir fikir bunaliminin igine
diistiiglinii, biitiin mezhepleri, mesrebleri, zahir ve batin ulemasini tanidiktan sonra selameti dogrudan
Allah’a siginip baglanmaktra buldugunu, bundan sonra O’na kulluk ve itaat, Hatemu’l-enbiya’ya ve
miittaki ashabina ittiba ile mesgul oldugunu kaydetmistir. (Dr. A. Haseneyn, Hakikatii-Cemaleddin, el-
Mansura) Istanbul’a ikinci gelisinde meclisine ve sohbetine devam edenlerden Hiiseyin Danis, onun
felsefi megrebli, tasavvufa meyilli, farzlarim edada titizlik gosterdigi hanefi toleransli bir zat oldugunu
kaydetmistir. Ancak bu mezhep mensubiyetinin toleransli oldugunu gosteren aciklamalar1 da vardir:
»Ben mezhep imamlarin1 kendimden bilylik gdérmiiyorum ki, birinin yoluna gireyim. Bir meselede
birine uygun davraniyorsam, bir¢cok meselde de onlara muhalif kaliyorum.“ (Dr. Haseneyn, Dr. A.
Haseneyn, Hakikatii-Cemaleddin, el-Mansura; krs. Prof Dr. A. Kutsizade, S. Cemaleddin-i Esadabadi,
Rehnumay-i Kitab, Tahran, 1970). Afgani heniiz hayatta iken, hatta geng¢ yaslarinda kendisini
dinsizlikle ve sapiklikla suglayanlar oldugu gibi vefatindan sonra da Nebhani, Mustafa Sabri, Elie
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diinyas1 icerisinde {istlendigi gorev eski Helen uygarliginda Sokrat'inkiyle
karsilastirilabilir.

Afgani’'nin inancini, dini ve siyasi diistincelerini Dehriyyun’a Reddiye isimli
eseri basta olmak tizere Urvetu'l-Vuska ve Hatirat’'da bulmak miimkiindiir.
Sonuncu kitabini, 6zellikle tabiatciligi, genellikle de Allah ve ahiret innancini
reddeden maddeci goriis ve diistinceleri ctirtitmek tizere yazmustir. Afgani’ye
gore Democrites'ten Darwin’e, Epikiir ve Mazdek’ten nihilist, sosyalist ve
komitinist diistintirlere kadar, temel diistincesi ayn1 olup bakis agilar1 ve terimleri
degisik bulunan materyalistler, her cagda insanliga ve toplumalara zarar
vermisler, dini inang¢ sayesinde kurulmus bulunan medeniyet ve diizeni tahrip
etmis, insanin ruh ve maneviyatini fakirlestirmislerdir. [Dehriyyun’a Reddiye

(Nattiralizm Elestirisi)]

Bir dinin esasi ne kadar zayif ve dinler arasinda derecesi ne kadar dusiik

olursa olsun yine de insanlik i¢cin maddecilikten daha faydali ve hayirlidir.

Semavi dinler insan aklina ii¢ inan¢ ve ruhuna ii¢ fazilet sunmustur. Ug
inang, ,insanin yeryiiziiniin halifesi ve yaratilmislarin en iistiinii oldugu ve
digerlerinin dogrudan sapmus bulunduklari, insanlarin bu diinyaya, ebedi
saadet alemine layik olacak kimi vasiflar1 edinmek iizere gelmis oldugu”
inancidir. Bu {i¢ inancin, fert ve toplum hayatinda ne kadar miisbet sonuglara
temel teskil edecegi aciktir. Dinlerin insan ruhuna isledigi {i¢ fazilet haya
(utanma duygusu), emanet (giivenilir olmak) ve dogruluktur. Insanlar ancak bu
inang ve faziletlere sahip olduklarinda hayvanlardan tisttin hale gelir, insanin
oguinebilecegi medeniyetin kurucusu olabilirler. Materyalistlerin amaci bu alt1
koseli koskiin direklereini yikmaktir. Onlar bunu yaparken cesitli kiliklara
girmis, insanlara ilk bakista hos gelen kelime, kavram ve amaclarin arkasina
sigimmuislardir. Tevhid dinine simsiki yapismalari sayesinde goz acip yumuncaya
kadar Alp daglarindan Cin seddine kadar Islami gotiiren ilk miislimanlarmn
kurduklar1 medeniyet ve devletin zayiflamaya baslamasi, doérdiincii hicri asirda,
Misir’da tabiatgilarin (Batinilerin) zuhuru ile olmustur. Batinilerin tahribe

yoneldikleri esaslar da yine bu alt1 esastir.

Kedourie, Nikki R. Keddie gibi Dogulu ve Batililar bu ithamlar1 devam ettirmislerdir. Ancak bu
yazarlardan higbiri -uzak yorumlar, mantik bagi zayif hiikiimler ¢ikarmalar disinda- ithamlarini isbat
edecek bir delile sahip olamamuslardir. (Fevziye A. Tansel, TTK. Belleten, cilt: XXXII, say1: 125, 1968
Ankara; M. Kaya Bilgegil, Cemaleddin Afgani ve Tiirkiye, Kubbealti Akademisi Mecmuasi, VI/3-4,
1977 Istanbul)
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Insanlarin haklarinin korunmas: ve adaletin gerceklestirilmesi, teorik olarak

su dort esastan birisiyle olabilir:

1- Herkesin kendi halkini bizzat koruyacak tedbirleri almasiyle; bunun sonu
anarsidir, zultimdiir, yerytiziniin kana bulanmasidir ve insanligin yerytiziinden

silinmesidir.

2- Insana mahsus izzet-i nefs ve seref duygusu; insan egoist bir mahluk
oldugu ve menfaatine diiskiin bulundugu icin bu duygular, diizen ve adaletin

gerceklesmesi igin yeterli olmamaktadir.

3- Hiikiimet; devlet gticii ile acik haksizliklar ve tecaviizler dnlenebilirse de
gizli, kapali, kitabina uydurulmus haksizliklar1 gidermek miumkiin degildir.
Ayrica devlet giiclinii ellerinde bulunduran yoneticilerin zulme sapmalari,
gizlide hirsizlarin basi, agikta yagmacvi ve gasiplarin ¢nciisti olmalar1 miimkiin

ve vakidir. Bu takdirde onlara hangi gtic ile dur denilebilecektir.

4- Allah’a ve ahirete iman; iste haklar1 koruyacak, adalet ve diizeni
saglayacak tek gitic bu imandir, bundan onceki iki gii¢ ancak iman ile takviye
edildiginde amaca uygun isleyebilecektir. [Dehriyyun’a Reddiye (Nattiralizm
Elestirisi)].18

Afgani'ye gore insanlarin ilimde, ahlakta ve medeniyette yiice seviyelere
ulsabilmeleri, diinya ve ahirette mutlulugu yakalayabilmelerinin dort sart:

vardir:

Afgani’ye gore, din bize temel olarak ii¢ seyi 6gretmektedir:

1- Insanin yeryiiziindeki mahlukatin en sereflisi oldugu..

2- Insanlarin kendi boylarini en soylu kabul edip baskalarinin inanglarin hige saydiklart..

3- Abhiretteki ebedi ve mutlu hayata hazirhik olmak iizere herkesten yeryiiziindeki kemalini
ikmal etmesi (Insani Kamil) istendigi..

Dinlerin insan ruhuna isledigi ii¢ fazilet:

1-Haya, ki insan1 utandiracak adini1 kotiiye ¢ikaracak fiillerden kaginmayi 6giitler. Afgani bu
erdemi barig ve nizamin korunmasinda yasalarin lizerinde tutmustur. Zira haya perdesi kalkacak olursa,
6liim cezas: harig hig bir sey insani utang verici ciiriimler islemekten alikoyamayacaktir.

2-Emanet insanin insanla olan aligverisinin (iligkisinin) temelinde olan bir 6zelliktir. Toplumu
arada tutan goriinmez bag.. Giivenin olmadig1 bir ortamda insanlarin karsilili gayelerinin tahakkukuna
elverecek sekilde bir araya gelmeleri diisiiniilemez.

3-Sadakat yani dogru sozliiliik. Ancak hakikate yakin bulunmak suretiyledir ki insanlar
sosyal iliskiyi ya da insani iligkiyi kavrayabileceklerdir. Gergegin ortiilii oldugu yerde karmasa ve siiphe
ile yalancilik hakim olacaktir ki bunun kacinilmaz neticesi sosyal nizamin temelinden ¢okmesidir.
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1- Aklin hurafe kiri ve vehim pasindan armnmis olmasy; ¢tinkii bunlardan
armmamis bir akil dogru diistinemez, gercegi bulamaz. Islam tevhid ve tenzih
ilkeleri ile hurafe ve vehim karsisinda en 6nemli engelleyicilere sahiptir. Uzak
Dogu ve Bati dinleri ile digerleri ise hurafeleri ve vehimleri besleyen dinler

olmustur.

2- Fertlerin ve toplumlarin digerleri ile esit yaratildiklari, her iyi ve gtizel seyi
yapabileceklerine, peygamberlikten baska her kemali elde edebileceklerine
inanmalidir. Islam, insanlarin kok bakimmdan esit olduklarini ilan etmis, irk ve
smif farkini, bunlara bagli imtiyazlar1 kaldirmus, tisttinltigti akil ve ruh kemaline,
bilgi ve fazilete baglamistir. Buna karsi Brahmanizmde degismez smif farklar:
vardir. Israil milleti kendilerinin {istiin yaratildiklarina inanirlar, hristiyanlikta
din adamlarinin farkli ve kutsal bir mevkileri vardir. Din adamlarinin kutsal ve
yanilmaz olduklar1 inanci, ¢caglar boyu bu dine inananlar1 geri ve cahil birakmus,
sonra reformatorler Islami taklit ederek 1slahat yapmus, ilerlemenin yollarin

acmuslardir.

3- Inancin saglam ve kesin delillere dayanmasi, taklit ile yetinilmemesidir.
[slam bu konuda belki de tek dindir; mensuplarmi diisinmeye, akletmeye,
inanglarin1 saglam delillere dayandirmaya, zan ve vehim pesinden gitmemeye
cagirir, kortikortine baskalarmin dedigini diyen ve yaptigmi yapanlari1 kmar.
Diger dinler ise dini konularin akil dist oldugunu, akil ile dini sorgulamaya ve
anlamaya calismanin caiz olmadigini kabul etmis gibidirler. Halbuki aklin
mabhiyetini kavrayamadig1 bir seyi eserleriyle taniyip bilmesi baska, imkansiz
(miistehil) gordiigi bir seyi tasdike zorlanmasi bagkadir. Islam aklin miimkiin
gormedigi bir seyin kabul ve tasdik edilmesini istemez; halbuki Brahma dininin

getirdigi inanglarin cogu aklin acik hiikiimlerine aykiridir.

4- Her toplum iginde, isleri 6gretme ve egitmeden ibaret olan kisi ve
kurumlarin bulunmasidir. Muallimler ve miursitler bulunmazsa dogruyu
ogrenme ve fazileti yasama konusunda insan kendine yeterli degildir. Islam bu
iki zaruri ihtiyacin teminini immete farz kilmustir. (9/Tevbe, 122); 3/ Al-i Imran,
104). Medeniyeti kurmak ve yticeltmek, insan1 da mutlu kilmak icin gerekli
bulunan bu dért unsur Islam’da, kdmil manada mevcuttur. [Dehriyyun'a
Reddiye (Nattiralizm Elestirisi)].

Afgani'ye gore insan ruhunun, akhi asan bilgi edinme kabiliyeti vardir,

tasavvuf buna ulasabilmek i¢in usuller gelistirmistir, ancak tasavvuf erbabimin -
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siradan insanlarin bilemedigi seyleri anlatmak igin- kullandiklar1 dil, baska bir
dil olmadigindan ya inkar, yahut da yanls anlamlar ortaya ¢ikmistir. (Hatirat).

Ona gore Islam inancinin temellerinden biri olan kaza ve kader de yanls
anlagildigi zamanlarda Islam medeniyetini olumsuz etkilemistir. Insanin
iradesini, kesbini ve sorumlulugunu dislayan inanglar ve anlayislar yanlis
oldugu gibi biitiin etkileri ve yonlendiricileri yok sayan anlayislar da yanlistir.
[nsanin sonucundan sorumlu oldugu davraniglari az sayidadir ve bunlarin
olusmasinda onun, suur, diisiince ve tercih olarak devreye giren etkisi vardir;
insanin ciiz'i iradesi ve kesbi iste bu tercihidir; biitiin i¢ ve dis etkenlere,
yonlendiricilere ragmen ctiz’i iradesi ve kesbi iste bu tercihidir; biittin i¢ ve dis
etkenlere, yonlendiricilere ragmen ciiz'i iradenin, sonucu belirleyen etkisi bir
vakiadir. (Hatirat).

Ona gore Kur’an-1 Kerim'de tilkelerin yonetimi, dayanismaya dayali yonetim,
yoneticilerin vazife ve sorumluluklarindan diinyanin olusumuna, biiyiik
patlamaya, gok cisimleri arasindaki iliskiye kadar pek cok konu hakkinda agik ve
kapali, genis ve 6zet, genel yahut 6zel bilgiler, isaretler vardir; bunlar1 dogru
anlamak, aklin ve ilmin kesin verilerine uygun olarak yorumlamak gerekir.
(Hatirat).

ictihad kapis1 agiktir. Arapca bilen, akli basinda olan, siret, hadis, icma ve
kiyas konularinda yeterli bilgiye sahip bulunan herkes ictihad edebilir. Biiyiik
miictehidler kendi zamanlarinda yapilmasi gerekenleri yapmislar ve basarili
olmuslardir; ancak Kitap ve Stinnet’ten cikarilabilecek bilgi ve hiiktimler yaninda
onlarinki denizden damla kadardir. Bilen ictihad etmeli, ictihad edemiyen suurlu
olarak se¢melidir. (Hatirat).1?

Afgani Islam timmeti icin kurtulus yolunu ararken once dinin etkisini
arastirmis, ilk asirlardaki biiyiik hamleyi, fetihleri, ilim, kultir ve medeniyet
alanlarinda katedilmis mesafeleri, atilmis dev adimlar1 6rnek gostererek
gerilemede dinin -dogru anlasilan ve yasanan dinin- etkili olmadigini tesbit

etmis, sonra duraklama ve gerilemenin sebeblerini bulmaya ¢alismistir.
Ona gore bunlar:
a) Hilafetin saltanata dontismesi, sozde halifelerin ilim ve ictihaddan

uzaklasarak isim ve merasimle yetinmeleri, immetin birden fazla halife

etrafinda toplanarak dagilma ve boltinmeleri,

" jctihad, taklid ve tercih konularinda béyle diisiinen Afgani’nin kadimlarin értinme sekli, riba-

faiz, cihadin ¢esitli manalar1 ve uygulamalari, barig gibi konularda kendilerine mahsus yorumlar1 ve
tercihleri vardir. (Bkz. Hatirat).
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b) Din ve kavmiyet bir toplumu ayakta tutan iki dnemli gii¢ oldugu halde her
ikisinin de zayiflamasi, halifelerin yabancilar1 devlet hizmetinde istihdam

etmeleri,

¢) Hicri tiglincti ve dordiincii asirlarda zindiklarin ve Batmilerin timmete

soktugu batil inanclar ve safsatalar,

d) Cebir inancinin yayginlasmast ve miisliimanlarin heyecan ve hamlelerini

durdurmasi,

e) Hz.Peygamber’e nisbet edilen uydurma hadislerin ve israiliyyatin, din
kisvesine btirtinmiis hainler tarafindan kitaplara sokulmasi ve boylece

miislimanlarin temiz inanglarinin kirletilmesi,

f) Egitim ve 6gretimin bu menfi, durdurucu ve geriletici etkileri ortadan

kaldiracak gticte ve yayginlikta olmamasi,

g) Dogudan Mogol, Batr'dan Hacl istilalarinin getirdigi zararlar,

tahribatlar ve bezginlikler,

h) ilim ve amel bakimlarindan Islam’dan uzaklasan miisliimanlarin
bolintip dagilmalari, alimlerin birbirinden kopmalari, topluluklarin kardeslik
duygusuna bagli tesantit ve yardimlasmayi terketmeleri. (Urvetu’l-Vuska,
Hatirat).

Hastalig1 bu amiller dogurduguna gore tedavide bunlarin goz 6niine alinmasi
sarttir. Cesitli zamanlarda denenmis bulunan ,Gazete ve dergi ¢ikarma, her
yerde okullar acarak ileri tilkelerin ilim ve medeniyetlerini yetisenlere aktarma;
sehircilik, mimari, kilik kiyafet, hayat tarzi konularinda Bati'y1 taklit” gibi
receteler yanlistir, yetersizdir. Hastalik immetin zihniyet, inang ve ahlakindadur.
Care zihniyette, inangta ve ahlakta, miisliimanlar1 diinyaya 6rnek ve hakim kilan
caglara; yani saf Islam’a ve Kur’an’a donmektir. Bu doniis yaygin bir egitimle
olacak, kadin ve aileden baslayacak, hasbi, fedakar sahislar ve kurumlarca
yiritiilecektir. Kendileri iyi yetismis analar cocuklarmin ilk 6greticisi ve egiticisi
olacaklar, okul caginda cocuklar 6zel okullarda egitilecek (resmi okullarin
programlar1 gudimliidiir ve yeterli degildir), okullar ruhu ve bedeni saglikli
insanlar yetistirecek sekilde kurulacak, teorik egitim yaninda pratige onem

verilecektir.
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Afgani’nin Islahat Programi2o

Afgani, Kur'an ve Siinnet’e yonelmenin gerekliligini [Afgani, Kur'an ve
Stinnet’e dontise cagiran baslhklarla makaleler yazmadi. Ancak yaz1 ve
konusmalarimni inceleyen bir kimse, iclerinde Kur’an ve Stinnet’e dontise apagik
bir ¢agrinin bulundugunu, davetinde, tarihte ortaya ¢ikan tarihsel sartlarla ilgili
olarak yapilmis igtihadlardan Kur’an ve Siinnet’e mubhalif diisen seylerin
birakilmasmin yer aldigi goriilecektir.] ulasilmasi imkansiz bir hedef gibi
uzaklara yerlestirmez.2! Bu hedefe gidisin gerektirdigi adimlar1 da ayrintilariyla

acgiklar:

20 Afgani 1slahatla ilgi diislincelerini Urvetii’l-Vuska’nin ¢esitli sahifelerinde agiklamigtir.

Urvetu’l-Vuska’nin tiitk¢e g¢evirisinin su sahifelerine bakilabilir: s. 83, 88-109. Ayrica Afgani’nin
1slahatla ilgi diisiinceleri igin bkz.: Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, s. 113-115; Cagdas Islam
Diisiincesinin Olusumu ve Bati, s. 88-90; Mevliit Uyanik, ,,Giiniimiiz Islam Diisiincesinde Islahat
Kavrami®, Islami Arastirmalar, Say1:4/1, s. 55.

o Afgani’nin metodu, her dénemde Islam alimlerinin ancak Kur’an ve Siinnet naslarina bagl
kalabilecekleri, degisik tefsir ve tevillerin ise Kur’an ve Siinnet kutsalligina sahip olmadiklar1 esasina
dayanmaktadir. Bu bakimdan s6zkonusu tefsir ve teviller almabilecegi gibi, alinmamasi da caizdir.

Afgani’nin metodu su esaslara dayanmaktadir: Her asirda fslam alimlerinin mutlaka bagh
kalacaklar1 yalnizca Kur’an ve Siinnetin naslaridir. Yapilan ¢esitli tefsirler Kur’an ve Siinnet
kutsalligina sahip degildir. Bu sartla onlardan faydalanmak veya onlari birakmak miimkiindiir.
Dogrudan Kur’an ve Siinnet’e bakmak, isttidlal metodu, dil kurallar1 ve belagat 1s18inda, istedigimizi
onlardan istinbat etmek esastir. (Abdulkadir el-Magribi, Cemaleddin el-Afgani).

Ayrica A. el-Magribi Afgani’nin metodu hakkinda sunlar1 sdylemektedir: Metinlerden sahih
olan1 olmayanindan ayirdetmek, sahih olani cesaretle desteklemek ve sadece ona g¢agri cesaretini
gdstermek dini 1slahatin ilk esasidir. Ustadimizin, ,,yalnizca Kur’an® parolasi miinasebetiyle diyoruz ki;
bu davet ve islahta temel alinacak ve dayanilacak sadece Kur’an’dir. Islah ve davet i¢in dinin
sadelestirilmesinde esas yine odur. Ustadimiz Afgani’nin davetinden anliyoruz ki bu esas sadece
Kur‘andir. Miitevatir hadis de hiikmiin isbatinda Kur’an derecesindedir. Ayn1 sekilde birinci nesilde
zamanla ortaya ¢ikan fikhi bir meselenin fikhi hiikkmii {lizerindeki miislimanlarin icmai da aym
sekildedir. Hz Peygamberin hayattaki uygulamalari da Kur’an’la amel etme ve onun tefsiridir. Boyle
oldugu i¢in Kur’an’dandir. O halde tevatiir, icma ve giiniimiize kadar Hz Peygamberden gelen ameller
sahih siinnetin kendisi olup ,,sadece ve sadece Kur’an’a davet® parolasi kapsaminda bulunmaktadir.
(Abdulkadir el- Magribi, a. g. e.)

[{lk Islam’a doniis. Hurafelerin, iftiralarin, biitiin tarih boyunca islama yapistirilms ilavelerin
ve tavizlerin atilmasi. Seyyid’e gére miislimanlarmn ilk Islam’a doniisleri, Kur’an’a, muteber siinnete,
selef-i salihin’in siretine doniis anlamindadir. Seyyid Islam’a déniiste, sadece Kur’an’a doniisii
sozkonusu etmemistir, zira o Kur’an’in kendisinin siinnete miiracaat edilmesini gerekli saydigini iyi
biliyordu. Buna ilave olarak o her asirda ve zamanda Islam’1 unutturmak igin bir bahane olmus olan
»hasbuna kitabullah“in (Kur’an diginda islami kaynak kabul etmemenin) tehlikelerini iyi biliyordu,
bunu tam olarak izlemisti. (M. Mutahhari, Son Yiizyildaki Islami Hareketler)].

(El-Magribi’nin, Cemaleddin Afgani’nin konugmalarina dayanarak belirledigi icma, el-
Urvetu’l-Vuska’da Afgani’ye nisbet edilen icma’dan biraz farkli gibidir. Séyle diyor, Afgani: ,,Islam
seriatinda ittifakin derecesi, dini muhafaza derecelerinin en yiicesine ulasmistir. Oyle ki iimmetin icmai
ve bir iste ittifaki Allah’in hiikkmiinii ve bilgisini ortaya ¢ikaran birsey olarak kabul edilmistir. Seriat,
biitiin miisliimanlarin icma’1 kabul etmelerini vacip saymus, inkar etmeyi de dinden ¢ikma ve imandan
styrilmak olarak kabul temistir.* (el-Urvetu’l-Vuska).
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1) Insan1 bir y1§m sapik ve yanlis inanglarla oyalayan, insan ile Rabbi
arasindaki iliskiyi bozup, insan1 Rabb’lestiren veya insan1 Rabb’inden tamamen

uzaklastiran Dogu kokenli inanglarin terkedilmesi gerekir.

2) Insanlar arasindaki 1rk, cinsiyet, dil, soy, cografya orjinli her tiirli

ayrimlari kaldirip, islam’in kardeslik ruhunu hakim kilmak gerekir.

3) Insanin akil ve diisiincesini kisirlastiran, insani bilingsiz, akilsiz,
iradesiz bir varliga dontistiiren atalar1 korti kortine taklid ansayisimi terkedip

atmal1 ve dinin dogrudan 6ziiyle irtibatli konuma gelinmelidir.

4) Dinin aslin1 puslandirip, parlakligini yitirten her tiirlti hurafe ve bid’at
sapmalarin terkedip, Tevhid’in cilasiyla cilalanmus bir akilla, dine tekrar yonelip,
onu dogru sekilde anlamali ve talimatlar dogru sekilde uygulamaya

gecirilmelidir.

5) Diinyanin dort bir yanina dagilmis olan miisliiman toplumlar1 bir
devletin catis1 altinda toplamak mimkim goriinmiiyorsa da, hi¢ degilse
miisliimanlarin kendi mahalli devletlerini kurmalarina miisade edilmelidir, fakat
bu devletlerin iistiinde bir hilafet makaminin olusturulmasi igin galismalara bir

an once baglanmasi da gerekir.

6) Mezhepleri dinin de {iistiine ¢ikaran anlayislar: terkedip, mezheplere

ancak dinin altinda yer verilmesi gerekir.

7) Musliimanlarin ,iyiligi emretmek, kottltiklerden nehyetmek” emrine
islerlik kazandirarak, birbirlerini her tiirlti olumsuz etkilere karsi kontrol edip,

Hak tizerinde kalmalarini saglamalar: gerekir.

Abduh’la Metod Ihtilaflar:

Abduh soyle der: O sert biriydi. Ummete zarar verecek islerden dolayi
hiddetliydi. Ofkelendiginde sertlesirdi. Bu sertligi bazi hakimler, bagkanlarla
olan iliskilerinde iginde yasadig1 gercek vakialardaki bazi rumuzlarda,

isaretlerde etki birakti. Siyasetle fikri calismalardan daha ¢ok yogunlasti.

El-Urvetu’l-Vuska’daki bu ifade birinci derecede icma’in, iimmetin icma’t oldugunu, digerinin
ise, delil olugu bakimindan belirli bir zamanla sinirli olmayip her zaman ve her nesilde olabilecegini
ifade etmektedir.
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Yenilik¢i fikri metodu ortaya c¢ikaranlardandir. Partilerin olusturulmasini,
olaylar1 hareketlendirmesini, somiirgecilige karsi hareketleri yonlendirmisti.
Abduh ise fikri calismalarda sabitlesti. Giincel siyasi calismay1 ihmal etti.
Ammara’ya gore bu celiski degil rollerin paylasimidir. Ama bu tek taraflilig1 hata

olarak gortir. Ikisinin bir arada ytirtitiilmesini ister.

Ikisinin 1slah metodundaki oncelikte ayriliklari vardir. Afgani siyasette
yogunlagiyordu. Halki hareketlendirmek ve Islam tilkelerinden bir tilkeyi rnek
almacak bir konuma getirmek istiyordu. Ornek olacak iilkenin kalkinmighg:
diger bolgelere tasinacakti. Abduh ise tizerinde durulmas: gerekenin terbiye,
egitim, fikri metodlarin 1slahidir. Kurumlarin 1slahi, misliimanin aklin
olusturur. Ancak Abduh, Afgani'nin varligindan bagimsiz olamiyordu.
Hocasmin biiytiik etkinligi vardi. Afgani'nin Misir stirgtiniinden sonra Abdubh,
egitim ve terbiyenin fikri metodlarinin 1slahi, kurumlarin 1slahi, Ezher
kurumunun, yargi kurumunun, Mescidlerin onceligiyle ilgili yaz1 yazmaya
basladi. Bu kurumlarin islahinda yogunlasti. Bu kurumlarin akli olusturup
tiretecegine itibar ediyordu. Yerel idarede egitimi; yerel hiikiimet egitimini
oneriyordu. Halk kendisini koyde secebilecek duruma gelebilsin. Koyden
merkeze, merkezden sehire, sehirden baskente, bu isleyis insanlar1 parlementer
rejima hazirlanmak igin egitmektedir. Ulkenin 1slahinda parlamenter rejiimi bir

imkan olarak gortiyordu.

Bilginin, Islamilestirilmesinden, baz1 fikri kurumlarin islamilestirilmesinden
soz edenler ki onceligi fikri metodlarin 1slahina verirler. Iste bu Abduh’un

metodudur.

Abduh bu gortsleri Urabi Devrimi'nden once yaymnladi. Devrim
basladiginda gorustinti degistirdi, siyasi calismaya katildi, devrimci calismalara
katildi. Clinkii devrimci calisma, siyasi calisma, anayasa, giincel yasam reel
olmaya basladi. Ama Urabi deriminde seckin bir akimi temsil ediyordu.
Baslangicta Devrim c¢alismalarmi askeri adamlarin yiirtitmesine, idaresine
karsiydi. Ciinkii askeri yonetime giivenemiyordu. Bununla beraber halkin
costurulmasina da karsiydi. Ciinkii kendisinin terbiye ve egitimde metodu
farkliydi. Devrim emri vaki oldugunda, anayasa emri vaki oldugunda devrime
katildi. Devrim basarisiz oldugunda, asil metoduna derinlemesine geri dondii.

Cuinki kendisi 6ncelikle terbiye ve egitime 6nem veriyordu.
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Afgani, Abduh'u Paris’e cagirdiginda gitti. Dergiyi cikardilar. Abduh
Beyrut'ta stirgtindeydi. Abduh Misir’a geri dondugiinde terbiye ve egitimde
yogunlasma konusundaki fikirlerine de geri dondii. Somiirgeci sistemin
golgesinde Misir’a dondiikten sonra Afgani ile iliskilerine sinirlar koydu. Afgani
[stanbul’da, Abduh ise Misir'da kaldi, o tarihte Misir'da var olan somiirgeci
sultaya, somiirgeci giiclerin gortislerine riayet etme sartiyla, 6zgtirce yasamini
stirdiiriyordu. Bir bakima Ingiliz sultasiyla ittifak etti. Partisel ve orgiitsel
anlamda siyaseti terketti. Halk calismasi anlaminda siyaseti terketti. Siyasetle

ugrasmasi Ingilizler'le carpismasini gerektiriyordu, Mustafa Kamil gibi.

Carpismanin, karst karsiya gelmenin daha erken oldugunu vurguluyordu;
Islami kurumlarin 1slahinda, terbiyeci, fikri, yenilik¢i calismalar: icin kendisine
hak taninmasi istiyordu. Ingilizler bunun? miimkiin olacagini kendisine
sezdirdiler. Ama dolayli yollardan c¢abalarini, c¢alismalarini engellemekte
1srarliydilar. Seyhleri, banka sahiplerini 1slah diistincesine karst kullaniyorlardi.
Abduh bunu hayatinin sonunda anladi. Fikri yenilikler ve 1slah diistincesinin
ihyast ugruna siyaseti terk etti. Ama, Ingilizler bu ugrasilar1 kontrol altina aldilar.
Ingilizler de, olusan fikri yeniliklerin iktidarlarini, hakimiyetlerini kusatarak
engelleyip uyanisa, kalkinmaya ulastiracagini anladilar. Bu 19. asrin 90’larina
rastlayan donemdi. 1897'ye kadar ulasan dénemdi. Afgani ve Abduh arasinda
saglam iligkiler, baglar yoktu. Afgani vefat ettiginde insanlar bassaghiginda
bulunmasini istediler. Ben bassaghgl yazan yazarlardan degilim demistir.
Konuyu bu sekilde degistirip kurtulmak istedi. Ben inamiyorum ki, icinde
yasadig1 kazanglar yolunda, yapmasi gerekenden vazgeg¢mesini tahayyul
ettiriyordu. Siyasi calismay1r terk ediyordu. Toplumsal anlamda, halkin
costurulmasi, insanlar1 somiirgecilige karsi ayaklanmaya cagirmak gibi
calismalar: terk ediyordu. Kendisi somiirgeci giiclerin ¢ikarilmasini, uzun vadeli
bir mesele olarak goriiyordu. Emellerine ulasmak icin sectigi yol, Urabiler'in ,
Afgani’'nin sectigi yoldan farkliydi. Bunlarin yirtiyen siyasi calismalarda
kendilerine ait metodlar1 vardi. Ben bunlarin birer smir oldugunu tasavvur
ediyorum. Hilaf yerine evveliyatin terkibindeki ayrilik.. Fikri tarafta calisip
sabitlesmek, siyasi tarafta, alandaki sabitlesmek zidlik degildir.

Genel akimin el-Camiatu'l—islamiyye akimmin iginde fikri calismalarla
ugrasan, siyasi calismaya onem veren, calisan bir bolimiin, tarafin olmasi
gerekiyor. Kisilerin 6nemini ve ¢alistiklar1 alanin 6neminin bilincinde olarak her

gurup calismasini siirdiirmeli. Ben Afgani ve Abduh arasinda cereyan eden

2 Muhammed Ammara, Haks6z Dergisi, say1: 72, Mart 1997
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olaylarin simdiki zamanimizda yararlanacagimiz yonlerini distintirim. Bu
calismalar olmasaydi, elimizde Abduh’un yaptig1 yenilikci ¢abalar: olmayacakt.
Afgani siyasetle yogunlasmaktan vazgecseydi toplumlarmn, halklarin

hareketlendirilmesinde Abduh’um metodu ortaya ¢cikmayacakti.

Abduh son yillarda yazi yazmaya, ders vermeye, yenilikler de bulunmaya
onem verdi. Bu ¢alismalarda yogunlasti. Ondan sonra Riza Menar’1 ¢ikararak bu
yenilikci cabalarin medresesi oldu. Bu fikri Islami kurumun (Camiatu’l-
[slamiyye) fikrini, diisiincesini Islam alemine tasidi. Menar 40 yila yakin bir
zaman bu fikri tasiyarak devam etti. Ben inanmiyorum ki simdi, bu sekilde
Camiatu’l-Islamiyye'nin fikri divan1 olusmus oldu. Bu ciltleri divanim
olusturmaktadir. Urvetu’l-Vusqa'min makaleleri yeniden olustu. Abduh’un
Kur’an tefsirini yayinladi. Abduh’un Hanotaux’a reddiye olarak yazdig:
makalelerini, Fereh Antuna reddiyelerini, fetvalarini biitin bu c¢aba ve
calismalarini yaymnladi. Bu iki farkli bélgenin, goriistin varlig, yenilik¢i ekoliin

kiiltiirel mirasma kazang sagladi1.?

Afgani’nin Siyasi Diisiinceleri

Afgani, Islam diinyasmmn biiyiik bir kismmi egemenligi altinda tutan Bati
emperyalizmine karsi savasan ve timmeti savunan amansiz bir savasgidir.
Ingilizler Hindistan’i, Arabistan Yarimadasmin biiyiik bolimiini ve Sudan’i
dogrudan egemenlikleri altinda bulunduruyorlardi. Misir, Iran, Afganistan ve

Islam diinyasinin baska yerlerini de isgal etmenin planin yapiyorlardi.

Afgani'ye gore somiirgeci Batililar, Sark milletlerinden daha zeki ve
kabiliyetli degildirler, ancak onlar giictin ve hakimiyetin sirlarmni kesfetmis ve
bunlari yerli yerinde kullanmislardir. Bunlarin da basinmda diizen, sabir ve sebat
gelir. Somiirgeciler, dogrular tizerinde, sefahetinden dolay1 hukukga kisitli hale
getirilmis varis statlisinti uygulmaktadirlar; ancak onlarin maksadi sefihin
malmi korumak ve resid olmasmi beklemek degildir, tam aksine ellerinden
geldigi kadar sefahat miuddetini uzatmak ve firsat elverdiginde miilkii ele
gecirmektir. Somiirgeci, Islam ve Dogu {ilkelerinin kapilarini galarken veya
zorlarken aldatic1 gercekler ileri stirerler; haklar: korumaktan, kargasa ve fitneyi
bastirmaktan, azinhiklarin himayesini, hiirriyet ve adaletin gerceklesmesini,

medeniyetin yayilmasmi saglamaktan soéz ederler, fakat bunlarin hepsi

3 Muhammed Ammara, Haks6z Dergisi, say1: 72, Mart 1997
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aldatmacadir, amag somiirmek, parcalamak ve yutmaktrir. (Hatirat; el-Urvetu'l-
Vuska). Somiirgecilerin isini kolaylastitran bir vasita da onlarm, Dogulu
milletlerin gencglerinden edindikleri isbirlik¢ilerdir. Bunlar Bati’da tahsil gormiis
bir dil 6grenmis, ileri sayillan milletlerin biittin rezil yonlerini almis, kendi
toplum ve kiiltiirlerine yabancilasmis, ileri ve giiglii olmanin sirlarina
yonelmemis yar1 aydinlardir. Bunlarin taklit yoluyla tesebbiis ettikleri biitiin
1slahat ¢abalar1 milletlerinin aleyhine olmus, zaman kaybina sebeb teskil etmis ve
somiirgecilerin isine yaramistir. Batidan istifa ederek, kendi Oziinden
uzaklasmadan gelismenin ve kalkinmanmn yolunu bulmus olan ¢rnek toplum

Japonlardir. (Hatirat).

Batililar, Islam iilkelerinde milli egitime karsi olduklarindan menfi
propaganda yapmakta, miislimanlarin dillerinin fakir, edebiyatlarinin yok veya
ilkel oldugunu ileri stirmektedirler. Halbuki ,dili olmayan bir milletin (kavmin)
rabitas1 (camiasi) yoktur, edebiyati olmayan bir kavmin dili yoktur, tarihini
koruyan, gecmislerinin eserlerini ihya eden ve bunlar1 6rnek olarak sunan

adamlar1 olmayan bir kavmin tarihi yoktur.” (Hatirat; el-Urvetu’l-Vuska).

Taassup kelimesinin insanin kavmi ve kabilesi demek olan ,asabe” ile ilgisi
vardir, asabiyet de ayni1 kdktendir ve mensubiyet bildirir. Taassub ve asabiyetin
ortasi ve asiris1 vardir. Gerek kavim taassubu ve gerekse din taassubu kararinda
(mutedil) oldugunda faydali ve gereklidir. Kavmiyet bag1 (asabiyet, miliyet
duygusu) yaratilistan degil, mensubiyet ve egitimden gelir, ancak kararinda
oldugu ve din bagma tabi bulundugu takdirde onu korumak gerekir.
Miislimanlar asirlardir bir timmet kilan, yonetimde bir kavmin diger kavme ve
bu kavimden olan yoneticiye tabi olmasini saglayan hep asabiyet bag1 olmustur.
Somiirgeci, muslimanlar: ayakta tutan baglar1 kesfedince 6nce kavmiyet bagini
(kavim asabiyet ve taassubunu) koriiklemeye, timmeti bélmeye calismislar, sonra
da asabiyetin (taassubun) her cesidine saldirmis, isbirlikcilerini de kullanarak
dinine ve milletine bagh olanlar1 taassupla suglamislardir. Gerek tarihte ve
gerekse gilintimtizde taassubun asiris1 ve zararlisi Batililarda olmustur. Bazi
istisnalar1 diginda miisliimanlarin taassubu baska milletleri ve dinleri ortadan
kaldirmaya, insanlara zulmetmeye sebep olmamistir. Miislimanlar taassub
suclamasindan korkmamali, 6nce dinlerine, sonra da timmet birligine zarar
vermeyecek bicimde kavim degerlerine simsiki sarilmalidirlar. Kavim asabiyeti,
din asabiyetini gectigi ve timmetin birligine dayanismasina zarar verdig zaman

mesruiyetini kaybeder. (el-Urvetu’l-Vuska; Hatirat).
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Afgani'nin 1slahat programinda Islam birliginin (ittthad-1 Islam,
Panislamizm) cok 6nemli bir yeri vardir. O Islam birligi diisiincesinin belki
mucidi degildir, fakat duizenleyici, canlandirict ve yayicisidir. Yasadigr cagda
[slam diinyasmin pargalanmishgi, bunun zaaf ve maglubiyetlere sebep olmasi,
Bat'nmin (somiirgecilerin) Islam diinyasini taksime karar vermeleri karsisinda
hem Osmanli topraklarini, hem de diger islam tilkelerini korumanin yegane
caresinin birlik ve dayanisma oldugunun ortaya ¢ikmasi Cemaleddin Afgani’yi
Islam birligi tizerinde diistinmeye ve yazmaya sevketmistir. Afgani'nin Islam
birligi konusunu ne zaman diisiinmeye basladig1 bilinmemekle beraber 1870°li
yillarda yazdigr mektuplar en azindan bu tarihten itibaren onun, Islam birligi
tizerinde durdugunu gostermektedir. Sultan Abdulhamid’in birgok ulemadan,
mesayihten ve bu meyanda bilhassa Istanbul’a ikinci gelisinden itibaren
Afgani’den yararlanarak stirdiirdigii Islam birligi politikast sinirli ve sathidir.
Onun Hiristiyan hakimiyetine karsi bir siyasi-askeri Islam birlig cephesi
olusturma planmna ait bir delil ve isaret yoktur. Halife Sultanin biitiin emeli,
hilafet otoritesinden istifade ederek Islam {ilkelerinin manevi desteklerini almak
ve bu sayede Osmanli topraklarmni, bu topraklar tiizerinde yasayan
miusltimanalrin birligini korumaktir. (K. Karpat, Panislamizm ve II. Abdulhamit,

Turk Diinyas1 Arastirmalari, sayz: 48).

Afgani'nin Islam birligi ve ideolojisi daha kapsamli ve derindir; ancak
ideolojinin bu iki vasfi onun hayat merhaleleri icinde tedricen olustugu gibi sekli
de sartlara gore degisiklik gostermistir. Ona gore Islam birliginin ti¢ dayanag:

vardir: Din bagy, hac ve hilafet.

1-Din bagt: Islam millleti (iimmeti) icin en onemli bag din bagidir., immet
birligini ancak bu bag saglayabilir, kavmiyet bag: faydali, hatta gerekli olmakla
beraber din baginmi golgede birakir veya bertaraf ederse kavim (millet) birligini
saglamak icin bile yetersiz kalir. (Afgani bu anlayis gercevesinde milli uyanisi ve
duygular1 tesvik etmis, ancak onun dusiincesini biitiin olarak goremiyenler
kendisini arapcilik, tiirkctiliik gibi dar irk cereyanlarina nisbet etmislerdir.)
Miislimanlar din bagina simsiki (mutedil taassupla) sarilmali, bu bag ile kardes
olmali, ancak baska din ve inang sahiplerine kars1 adil davranmali, dtinyay1 bir

sulh, stikun ve fazilette yaris meydani haline getirmelidirler. (el-Urvetu’l-Vuska).
2-Hac: Islam birliginin manevi merkezi mukaddes sehirler (Mekke ve

Medine)dir. Islam iilkelerinde bulunan hamiyetli alimler birlik icin calisan

merkezler kurmali, bunlarin ana merkezi de Hicaz’da olmalidir. Her yil
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miislumanlar burada toplandiklarinda meseleler goriisiilmeli, fikir ve is bolumu

yapimalidir. (el-Urvetu’l-Vuska).

3-Hilafet: Siyasi, askeri, ekonomik, kiilttirel bir birligin viicut bulabilmesi igin
tek bir otorite merkezine ihtiyag vardir. I[slam timetinde bu hailfedir. Gercek
hilafet ornegi ilk dort halifede gortilmistiir. Bu makama ancak, akil, fazilet ve
yonetim ehliyeti bakimindan en uygun olan getirilir, yonetim timmetin katilimi
ve megveret usulii ile yiiritiliir. Islam diinyasinda birden fazla halife ve imamin
bulunmasi birligin gerceklesmesini engeller. Afgani bu esaslar agisindan gecmise
bakmus, ,,Osmanlilar, balkanlar ve Avrupa yerine Islam diinyasina yonelseler,
hiikiimet merkezini Hicaz’da kursalar, Arapgay1 timmetin dili haline getirselerdi
onlarin hilafetinde Islam birligi gerceklesir ve bugiin bir Sark meselesi olmazd1”
demistir. (Hatirat). Onun igin sekli nasil olursa olsun ,misltimanlar
gliclendirecek, bagimsizlik ve hiirriyetlerini saglayacak, medeniyette diinya
milletleri ile yaristiracak bir Islam birligi hedef oldugundan, kimi zaman: ,Ben
biitiin otorite birinin elinde olsun, biittin tilkeler birine tabi olsun demiyorum,
fakat hepsinin sultani Kur’an, birliklerinin yoneldigi nokta din olsun, her biri
kendi menfaatleri ile mesgul olup bunlar1 korurken digerlerini de kendinden
bilsin istiyorum” (el-Urvetu’l-Vuska) diyerek gevsek yapil bir Islam birligine 1s1k
tutmus, kimi zaman Abdulhamid’e, Osmanli hilafetine bagli, Yemeni, Hicazi,
Ortadogu’yu, Anadolu’yu ve Balkanlar1 icine alan, yerinden yonetimli, her
birinin basinda uygun yoneticiler bulunan (Osmanlh sehzadeleri, vezirler,
Yemen'de Zeydilerin imami, Hicaz’da Hasimi soyundan bir zatin Misir hidivi
gibi ) on kadar eyaletten olusan bir Islam birligi teklif etmistir. Ona gore bir kere
bu birlik kurulunca ¢ok ge¢meden Afganistan, Iran, Hind miisliimanlar1 ve
Giliney Asya’daki diger miislimanlar da birlige katilacaklar, boylece hedefe

ulasilmis olacaktir. (Hatirat).

Afgani yalnizca Islam’in siyasal birligi degil, ekonomik birligi (Camiatu’l-
[slamiyyeti’l-iktisadiyye) tizerinde de 1srarla durur ve sdyle der: ,islam ekonomi
birliginin amact sunlardir: Miislimanlarin serveti tiim Islam timmetinin ortak
servetidir. [slam topraklarinin ticaret ve sanayi gelirleri Hiristiyan batmnin refah
icin degil, Islam toplumlarinin kalkinmas: igin kullanilmalidir. I[slam ekonomi
birliginin amact Batinin batiran sermayesinden el gekerek onun yerine Islam
sermaye sistemini ikame etmektir. Biitiin bunlarin 6tesinde, gasbettigi Islam
topraklariin dogal kaynaklarini1 somiirerek yiikselen Batinin kirli elini kurutmak
ve kesmek bu sayede gerceklesir. Topraklarimizdan onlara yeni maden, orman,
demiryolu ve giimriik imtiyazlar1 vermemek gerekir. Dis bor¢lanma stirdtigii

stirece Misliman yoneticiler batmin bir oyuncagi olmaya mahkumdurlar.”

25



(Muhammed Ammara, Cemaleddin Afgani/Mukizu’s-Sark ve Feylosofi'l-islam,
Daru’s-Suruk, 2. Baski, Kahire, 1988)

Urvetu’l-Vusqa Cemiyeti:

Hicbir zaman bireysel kahramanliktan yana olmadi. Onun icin toplumsal
degisimin siinnetine bagl kalmak tncelikliydi. Bu baglamda 6rgtitii kullandi. O
sadece bir davetci degil, sadece bir hatip degil, orgiitlii miicadeleyi yiirtiten bir
liderdi. Kendi doneminde Islam aleminde ilk Islami orgiitii kurdu. Bu hizip
Urabi Devrimine bagkanlik etmistir. Urabi devriminden sonra Urvetu’l-Vusqa
cemiyetini kurdu. Bu Islami Ummetler Cemiyetiydi. Bu Cemiyet Magripten
Hindistan’a kadar uzanan genis bir bolgeyi kapsamaktaydi. Cemiyette
komutanlar vardi. Cezayir kahramani Abdulkadir el-Cezairi ve Emir ¢ocuklar1
vu cemiyetin iiyeleri arasinda yeralmaktaydi. Islam aleminin somiirgecilige karst
gizli orgiitii. Orgiit adiyla dergi cikardilar.Ben orgiitiin programini  yazari

Abduh’un galismalar1 arasinda yayinladim.

Ummetin ihyasi igin o6rgiitsel mantign kullanirdi. Batidaki 6zgiirliik
akimlariyla da antlasma yolunu kullanirdi. Paris’e gittiginde somdiirgecilige
diisman, karsit goriise sahip Batil1 siyasi hareketlerle de iliskisi vardi. Bunun igin
Iktisad ve siyaset alaninda okuyan bir 6grencinin Urvetu’l-Vusqa hakkinda

yiiksek lisans tezi hazirlamasini istedim.2*

Afgani’nin Kiiltiirel ve Siyasal Mirasi1
Eserleri:

Afgani ¢cok konusmus az yamustir, yazdiklarinin da bir kismi kaybolmustur.
Sebep, onun mizact yaminda hayatindaki hareket, istikrarsizhik ve
huzursuzluklardir. Reddiyesinde tamamini ,tabiatci, madeci, dehri” terimleri ile
ifade ettigi on kadar felsefe okulunu daha genis ilmi delillerle redetmek tizere
kitap yazacagini, keza filozoflarin hasreti ile oldiikleri fazilet medeniyeti ve
toplumunun ancak Islam ile gerceklesebilecegine dair bir kitap kaleme alacagin

zikretmis, ancak bu kitaplar yazilamamistir. Hilafetle ilgili bir eserinin

# Muhammed Ammara, Haks6z Dergisi, say1: 72, Mart 1997
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Hindistan'da  miisadere sebebiyle kayboldugu soylenmekte. Rusya
mislimanlarindan Abdurresid Ibrahim’in, Istanbul’da Afgani’den alip Sofya’da
bastirdigr (1895 civarinda) ,,er-Raddu ale’l-mesihiyyin” isimli kitabinin da izine
rastlanmamustir. (Dr. Ali Seles, ). Botros el-Biistani'nin Dairatu’l-me’arifinde yer
alan ,Babilik” maddesi, baz1 kaynaklarda Afgani'ye nisbet edilmisse de
maddenin yazar1 Biistani’dir ve kaynaklar yaninda Afgani'nin de Babilerle ilgili
bilgilerinden istifade etmistir. (Dr. Ali Seles). Dr. Muhammed Ammara 1968
yilinda Kahire’de ,el-A’'mali’l-kdmile li-Cemaleddin el-Afgani” adiyla bir cilt
yayinlamis ve onun biitiin eserlerini bu ciltte toplamaya calismustir. Eksik ve
hatali olan bu kitabmi kismen tamamlayarak 1979’da Beyrut'da ikinci baskisini
yaptirmistir. Ancak Seles’in tesbitine gore bu baskida da eksiklikler vardir.
Mamafih birinci baski’da yanlislikla M. Abduh’a ait gosterdigi iki kitap ile bazi

makalelerin Afgani’ye ait oldugunu, ikinci baskida ifade etmistir.
Kitaplar:

l.et-Ta’liqat serhi’d-Devvani li'l-ad’idi’l-adudiyye (Afgani bu Ta'likatini, mezkur
kitab1 Misir’da okuturken yazmaistir.)

2.Risaletu’l-varidat fi sirri't-tecelliyat. (Bu risaleyi de Afgani, Misir’da iken

talebesi M. Abduh’a sdyleyerek yazdirmistir; yani risale Afgani'nin imlasidir.)

Dr. Ali Seles, daha 6nce Doguda ve Batida nesredilmis kitap ve mecmualar:
gozden gecirmis, bunlarin ihtiva etmedigi 22 makale, 8 mektup, bir kitap ve 4

1"

cesitli maddeyi tesbit etmis, bunlari, ,el-A’malu’l-mechule...” ismini verdigi bir

kitapta yayimnlamustir. (Londra, 1986).

Eldeki sekliyle Afgani'ye ait olup olmadig: tartisilan bir eser de onun, E.
Renan’a verdigi cevaptir. Renan’ Sorbonne’de verdigi ,islam ve {lim” konulu
konferansin Journal des Debats’da yayinlanmasi tizerine Afgani'nin yazdig:

sOylenen cevap ayni gazetenin 18 Mayis 1883 tarihli niishasinda ¢ikmistir.25

» Afgani’nin cevabiin Tiirk¢e ¢evirisi, ilk kez tam metin halinde Aldeddin Yalginkaya’nin

Cemaleddin Efgani (1. Baski Istanbul, 1991, sayfa: 144-151; 2. Baski Istanbul, 1995, s. 159-178) adli
kitabinda nesredilmistir. Ceviriyi kimin yaptig1 agik¢a belirtilmemekle birlikte, hem Yalginkaya’nin
Onsdz’ deki ifadesinden, hem de kaynakgasmin tedkikinden anlagildign kadartyla bu gevirinin, yazara
ait olmadig1 kesindir.

Fransizca ve Arapga metinlerin terciimelerinde, biiyiik yardimlarini gordiigiim Osmanl
Arsivi’nin kiymetli elemanlar1 Emekli Hakim Hiiseyin Y6riik ile Fuat Misirli Bey Amcalarimiza

da siikran borcumuz var. (2. Baski, 1995, sayfa:13).

Bu metin, Afgani’nin cevabi’nin -kitapta da yayimlanan- Fransizca gevirisinden hareketle Tiirk¢ceye
aktarilmistir. Cevirinin dili Tirk¢e bakimindan fevkalade basarisizdir; daha da Onemlisi, ¢evirinin

27



Afgani tarafindan arapga yazilip bir baskas: tarafindan Fransizcaya cevirilen
mektubun elde bulunan cevirisinde Afgani, Renan’in ,genellikle dinlerin ve
ozellikle Islam’in ilme ve felsefeye karsi oldugu ve Araplarin zihni kapasite
bakimindan ilim ve felsefeyi ogrenmekten uzak bulunduklar” iddiasini
cevaplandirirken farkli bir yaklasim ve tislub ortaya koymus, bu da yanhs
anlasildigindan onun kiifiirle itham edilmesine sebep olmustur. Afganinin
cevabi anafikir olarak alindiginda Renan’in diistincesine ve tesbitine karsidir,
reddiye mahiyetindedir. Ciinkii Afgani, ,Bati’min bugiin anladigi manada
bilimin ve Oteden beri felsefenin biitiin dinlere ters diisttigiinii, bu konuda
yalnizca Islam’t suglamamin dogru olmayacagini, Yunan felsefesini terciime
yoluyla alip ona ¢nemli katkilar yaptiktan sonra diinyaya sunanlarin iginde
bircok Arap filozof ve dustiniiriin bulundugunu...” ifade etmistir. Bu hususlar1
ifade ederken bazi Islam filozoflarinin kullandig1 tislubu kullandig1 igin Afgani
yanlis anlasilmistir. Cevabi boyle anlayan ve yorumlayanlar -terctimemede bazi
hatalarin ve katmalarin bulundugunu kabul ederek- ona ait olmasinda bir geliski
gormiiyorlar. M. Hamidullah ve Afgani'nin bazi izleyicileri ise mektubun bu
sekliyle ona ait olmadigini, cevirenin ,utanmazca tahrifler yaptig1“ni ileri
stirtiyorlar (A. Inayet, Arap Siyasi Diistincesinin Seyri, 1991, Istanbul, s. 127).
Afgani’ye ait oldugu bilinen ve yayinlanarak giintimiize ulasmis bulunan dort

kitap daha vardir.

1. Tetimmetu’l-beyan: Afganistan’in siyasi, sosyal ve kiiltiirel tarihini konu
alan bu kitab’in ilk baskis1 1879 yilinda Misir’da yapilmis olup iki asil makale ile
bunlar1 ikmal (tetimme) icin yazilmis bir tarih kismindan olusmaktadir. Bastaki
iki makaleden birincisi ,,el—illetu’l—haqiqiyye li se’adeti’l-insan” bashgimni
tasimaktadir ve 10 kitap sayfasi kadardir. Ikinci makale ,el-Beyan fi'l-Ingiliz ve'l-
Efgan” ismini tasimaktadir ve yaklasik 20 kitap sayfasudr. Tetimmetu'l-beyan,
iste bu ,el-Beyan...”mn ikmali icin yazilmistir. Afgani birinci makalede insanin
kendini begenmesi, bencil davranmasi sebebiyle bircok felaketlere ugradigini, bu
sebeple elden geldigince aklin kullanilmasi ve kisinin kendisini baskalarinin

goziinde degerlendirmesi gerektigini anlatmakta, ikinci makalede ise Ingiliz

kendisi de giivenilir degildir. 2. Baskida ¢eviriye bazi miidahalelerde bulunulmussa da bu yeterli
olmamis, 1. Baskidaki zaaflar, 2. Baskida da aynen devam etmistir.

Afgani’nin Renan’a cevab, ikinci kez Miimtaz’er Tiirkone tarafindasn yine tam metin halinde ve fakat
bu sefer Ingilizce bir ceviriden (Nikki R. Keddie’nin gevirsinden) hareketle Tiirkce’ye aktarilmustrir.
Tiirkéne’nin Cemaleddin Afgani (Istanbul, 1994) adli eserinin III. Béliimiinde ve ,,Cemaleddin
Afgani’nin Renan’a Cevabi“ baglig1 altinda yer alan bu metin de (s. 55-66) tipki digeri gibi 6zensiz bir
bicimde ve dikkatsizce Tiirkge’ye cevrilmistir. (Ernest Renan ve ,,reddiyeler” Baglaminda Islam-Bilim
Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki, Diicane Ciindioglu, DIVAN, lmi Arastirmalar Dergisi, 1996/2,
Istanbul).
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milletinin karekterini tahlil etmekte, onlarda ,kendisini dev aynasinda gorme
hastaligrmin  bulundugunu, Islam diinyasinda yapip ettiklerinin buradan
kaynaklandigimi ve sonunda pisman olacaklarmmi” bildirmektedir. Kitabm 1901
yilinda Misir’da yapilan ve son zamanlara kadar meshur olan niishasinda,
Ingilizlerin aleyhinde yazilmis bulunan asil makale bulunmamaktadir. Dr. Ali
Seles, bu iki makaleyi bularak kitabi yeniden tamamlamis ve kitabinda

nesretmisitr.

2. Haqiqat-i mezheb-i Neyceri ve beyan-i hal-i Neyciriyan (Er-Reddu ala’d-
Dehriyyun): Kiugtik bir kitaptir. Nattiralizmin elestirisini konu edinmektedir.
Afgani kitabina, naturalistlerin evrenin olusumuna iliskin goriislerini
sergileyerek baslamis ve su sekilde celiskiye diisttiklerini belirtmistir:

- Kimileri ervrenin olusumunun tesadiifi oldugunu soylemektedir. Afgani, bu
saglam sanat ve diizenin tesadiifen oldugunu sdylemenin imkansiz oldugunu,
¢linkti bu durumun tercih eden bulunmadan tercihin meydana gelmesi anlamina
gelecegini, bunun da aklen muhal oldugunu soyleyerek bu goriisi
reddetmektedir.

-Kimileri evrenin kendi kendine var oldugunu ileri stirerek nedeni ve
nedenden dogan sonucu ayni anda ayni sey olarak kabul etmislerdir. Yani neden
ve neden olanin ayn sey oldugunu sdylemislerdir. Her cekirdekte ayn1 zamanda
bir bitki, her bitkide de bir ¢ekirdek oldugunu, sonra bu gizli cekirdekte yine bir
bitki ve bu bitkide de yine bir ¢ekirdek bulundugunu iddia edip, bunun sonsuza
kadar boyle surdiiginii, oteki canlilarda da durumun bu sekilde devam ettigini
varsaymislardir. Afgani bunun sonlu miktar iginde sonsuz miktarlarin
bulunmasin: ifade edecegini, boyle bir seyin de imkansiz oldugunu soyleyerek

reddetmistir.

Daha sonra bu iki goriisten yola cikarak eski ve yeni materyalistlerin
ulastiklar1 diger gortisleri mantikli, sistemli ve akli bir elestiriden gecirmistir.
Materyalistlerin goriislerini ele alirken Darwin teorisine de deginmis, diinyadaki
birtakim varliklarin ve evrimin incelenmmesinden yararlanarak bu teoriyi

ayrintili bir sekilde ele salip reddetmistir.
Afgani'nin sorunlar1 ortaya koymasina ve cevaplandirmasina bakilirsa, onun
klasik ve modern felsefefi derinligine inceledigi, kendi doneminde bilim ve

diistincede meydana gelen gelismelerden haberdar oldugu anlasiimaktadir.

Afgani, tarihte degisik isimlerle ortaya ¢ikan ve degisik metodlarla ve cesitli

amaclarla hedeflerine ulsan materyalistlerin insan toplumunun basma bela
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olduklarim1 ve kendi milletlerinin temeline indirilmis agir bir darbe
indirdiklerini, onlara bulasan her millet ve toplulugun kesin olarak c¢okiip

yikildigini, yasama giictinii yitirdigini kanitlamaya calismaktadir.

Materyalizmi insan toplumunun temellerini kemiren ve ¢iiriitren bir mikrop

olarak gormektedir.

Afgani’ye gore materyalist diistince insan toplumunda en biiytik koruyucu ve
en yiice dl¢ti olan dini yok etmeye calismakla, ti¢ inanci ve ti¢ hasleti yikmaya
calismaktadir. Din bunlar1 insanin derinliklerine ekmistir. 1nsanhgm mutlulugu

bunlara dayanmaktadir. Ug inang sunlardir:

1- Insamin yaratiklarin en sgereflisi oldugunu tasdik etmek. Bunu tasdik eden
kisi daima bir insan oldugunu gozoniinde tutar ve hayvanlar derecesine
diismemek icin elinden geleni yapar.

2- Her din mensubu, kendi timmetinin en serefli immet olduguna kesin
olarak inanir. Bu inang, sahibini hakka sarilmaya, olgunluga ulasmaya,
davranista ve hayatin diger alanlarinda tistiin insan olma ahlkin1 edinmeye
yoneltir.

3- Insanin kemale ulasmak ve daha faziletli bir diinyaya ilerlemeyi

gerceklestirmek i¢in bu hayat geldigine inanmak.

Bu Hakikat insanda, sonunda gidecegi daha yiiksek aleme goziinti dikme,
nefsini insan tabiatinin meyilli oldugu biitiin kottiltiiklerden temizleme ve baris,

adalet ve sevgi ilkelerine gore yasama arzusu dogurmustur.

Bundan baska din miintesiplerine 3 haslet asilamistir:

1- Haya (utanma) hasleti.. Bu haslet toplumsal, biiyiik bir otoritedir. Insani
serefe, diizeni korumaya ve insanlar1 kot goriilen seyleri islemekten alikoymaya
ilettigi gibi timmetin bireyleri ile biitiin insanlik arasinda sevgi ve yakinhk
baglar1 kurmak da bunun giizelliklerindendir.

2- Emanet. Insan neslinin devaminin temeli, ihlasin sembolii, devletin varlik
sebebidir. Emanet, emniyet ve huzur golgelerini yayar, izzet binasina yticeltir,
adaletin ruh ve cesedini olusturur.

3- Dogruluk. Bu haslet insan varliginin en saglam temeli, kisi ve tiir olarak
insanlik aleminin diregi olan, bireyler arasindaki toplumsal iliskilerin
stirdiirtilmesinin gercek sebebidir. Dogruluk olmadan ne uygar bir yakinlasma,

ne de ileri bir asama gergeklesir.
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Sayet bu tahlili, biiytik milletler alemine tatbik edersek goriirtiz ki, onlarin
btiytiklugii her zaman onlarin bu hasletleri gelistirmelerinin bir sonucu olmustur.
Bu ytizden Grekler nisbeten kiiciik bir millet olmalarma ragmen, bu degerler
sayesinde biiytik bir imparatorluk olan Perslere karsi koyabilmisler ve sonunda
onlar1 bozguna ugratabilmislerdi. Ancak ¢cok gecmeden Epicuros'un maddecilik
ve haz felsefesi (Hedonizm), insanin degeri ve onun semavi kaderiyle ilgili Grek
anlayisini 6ldiirdi ve bu Greklerin mahvolmasini hazirlayan ve nihayet onlari
Romalilar'in  hakimiyetine stirtikleyen deger tanimazhk (sinisizm), ahlaki

cokiintiiyle sonuglandi.

Keza ¢ok soylu bir halk olan antik Persler, Mazdeizmin dogusuyla birlikte,
ahlaki ¢okiis ve araplarin hakimiyetine girmeleriyle sonuclanan ayni inis

yolculuguna basladilar.

Bizzat Islam imp.da ayni saglam ahlaki ve dini temel tizerinde yiikseldi.
Ancak 10. yy. da Batini propaganda kiliginda, Misir ve Iran'da materyalizmin
ortaya cikisi, onlarin zihinlerine stiphe tohumlar1 ekmek ve bu tiir sorumluluklar
tabiilerini dini ve ahlaki vecibelerden azad etmek suretiyle miisliman halkin
imanin1 sarsti. Miislimanlar ahlaki temellerini kaybettikleri icin Oylesine
zayifladilar ki, bir avug¢ Frenk onlarin ortasinda iki ytiizyil boyunca saglam bir
bina insa edip orada kalabildi. Daha sonra da Cengiz Han'in ordusu biitiin Islam

memleketini ¢igneyip, sehirlerini yagma etti ve halkini kiligtan gecirdi.

Roma Imparatorlugu'nun diismesinden sonra Fransizlar, ilim ve sanatlarda
kesin bir tistiinliik sagladilar ve Avrupa'nin en ileri milleti haline geldiler. 18.yy.
tarihte aydinlanma ve esitlik adina eski Epicuros Naturalizmini yeniden
canlandirdilar. Dini inanclar1 butiintiyle hurafe sayip reddettiler. Allah'in
varligini inkar edip, onun yerine Akil Tanrisin1 ikame ettiler. Sonunda bu sapik
akideler Fransa'yi, Fransiz Ihtilali olarak bilinen kanli miicadeleye soktu ki,
Napolyon bile bu tilkeyi bu fitneden kurtaramadi. Bu genel inkiraz ve infisahi
19.yy.da bilhassa Sosyalizm'in dogusu ve Prusya'nin Fransay: isgali gibi daha
biiytiik felaketler takip etti.

Afgani, Avrupa tarihiyle ilgili bu dustincelerine, ayni ahlaki-felsefi
kategorilerini 19.yy nihilistlerine, sosyalistlerine ve komunistlerine atfetmekle
son verir. Zayiflarin ve mazlumlarin davasini savunma bahanesiyle onlar biitiin
imtiyazlarin kaldirilmasini ve biitin 6zel miilklerin kamulastirilmasini telkin
ettiler. Adalet ve Esitlik adina bu vetirede onlarin ne kadar kan doktiiklerini ve

fitneler cikardiklarini herkes bilir. Onlarin din ve otoriteye saldirmalar: " biitiin
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iktisadi mallar tabiatin hediyesidir ve onlarin 6zel miilke dontstiiriilmesi tabiat
kanununu ihlaldir" kaziyesinden kaynaklanir. Ajanlari biitiin Avrupa'da ve
bilhassa Rusya'da aktiftiler; Eger giiclerini pekistirirlerse insan soyu yok olma
tehlikesiyle karsi karsiya kalir. "Allah bizi onlarmn kétti s6z ve amellerinden

korusun."26

Milletlerin dogus ve ¢okiislerinde etkin olan dini ve ahlaki amiller hakkindaki
bu tahlil insicamu ve dini hamiyeti bakimindan harukuladedir. Gariptir ki,
Afganinin hucum ettigi 19. yy. Naturalistleri, Avrupa nihilistleri ve
sosyalistleriyle, onlarm Fransiz ihtilali 6ncesinin serbest diistiniirleri olan
selefleridir. Her ne kadar Urvetu'l-Vuska'da, niyetinin Hindistan Naturalistlerini
tenkit etmek oldugunu ifade ederse de, kitapta onlardan agikca bahsetmez.
Anlasilan Afgani genel bir nazariye olarak Naturalizm'i iptal etmekle, Hind
Naturalistlerinin gortistiniin nazari olarak savunulmaz oldugunu gostermek

istemistir.

Tahlilinin ilgi ¢ekici bir 6zelligi, O'nun dayandig: tarih kurami ve insanligin
terakkisinde etkili bir amil olarak dinin roltidiir. Ancak gariptir ki Afgani dini
herhangi bir tabiat {istii icerikten Gte, akilci bir inanglar sistemine irca eder.
Gercek din, inanglarin, stipheli fanteziler, yahut atalarin zan ve vehimleri yerine
saglam burhanlar ve sahih deliller iizerine kurulmasmm savunur. Islamim
usttinltigii, onun tabilerine delilsiz hig bir seyi kabul etmemeyi emretmesinde ve

heva ve hevesin onlar1 yoldan ¢ikarmamasini ihtar etmesinde yatar.?”

[slam'm Hinduizm'den Hristiyanhiga ve Zerdiistliige kadar diger dinlere
tstiinltigtintin alameti onun temel inanclarindan tamamen akledilebilir ve
herhangi bir gaybi unsurdan hali olmasinda yatar. Afgani'nin, akidenin "akliligi"
gortisiinde tamamen modern oldugu acikca goriliir. Yine aym sekilde onun,
ozellikle Hanbeliler, Es'ariler ve Sufi'lerce ifade edildigi sekilde dini ibadetin
tabiatisti unsuruna dair geleneksel anlayistan ayrildigi da aciktir. Macit
Fahri'ye gore islamin ilk akilcilar1 olan Mu'tezile bile herhalde bunu kabul

etmezdi.

% er-reddii alel-Maddiyyun

7 "Bu din, miintesiplerine iman esaslart konusunda agik delil aramalarini emreder. Bundan
dolay1 o daima akla hitap eder ve hiikiimlerini akil iizerine bina eder. Onun nasslar1 agik bir sekilde
insan mutlulugunun akil ve basiretin mahsulii, bedbahtlik ve helakin, cehaletin, akla itibar etmenin ve

basiret nurunu séndiirnein sonucu oldugunu sdyler." (er-Red..)
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3. Urvetu’l-Vusqa Dergisi: Dergi, ilk sayfasinda yazildig1 gibi ¢rgiitiin bir
sozciistiydii. Cemaat kendisine ait bir derginin olmasi igin karar aldi. Bu ¢ikacak
olan derginin Islam alemindeki somiirgeciligin baskisinin diginda bir yerde
citkmasi gerekiyordu. Paris’te bir binanin ist katinda bir odada. O Yaziisleri
Baskani ve sorumlu miidiirtiydii.1883 de cikan 18 sayidan sonra somiirgeci
idareler tarafindan muhasara altina alindi. Islam alemine girisi yasaklandu.

Yazarlarina para ve hapis cezasi verildi.

Derginin konular1 sunlarda:

1. Islami Birlik
2. Bati somiirgeciligine karst Islam alemini kalkindirmak, seviyesini
yiikseltmek

3. Misir’daki Ingiliz sémiirgesi meselesinde yogunlasmak

Misir'1 ‘Tki kiblenin kapisi’ kiinyesiyle isimlendiriyordu. Misir't kalp
mesabesinde gortiyordu. Misir'in somiiriilmesi olay1 canliligini koruyordu.
Sudan Devrimi (Mehdi) canliydi. Ayrica Urvetu'l-Vusqa oOrgiitii tamitimda ve
yayillmacilikta varligii bu dergi yoluyla saghiyordu. Siyasi ve fikri bir dergiydi.
[slami canlandirmada &nemli role sahipti. Tesiri ¢ciktiginda okurlarina yansidi.
Dergi kitap halinde hala okunmaktadir. islami ihya komutanlarindan her biri bu
dergiyi okumustur. Dergiyi okuyup da etkilenmeyen yoktur. R. Riza'y1
okudugunda sunu goriirsin. O selefi olarak miicadeleye basladi. Sufi sehrine
yakin kdylerde hatip olarak. Sonra dergiyi okudu. Dergiyi kendisini etkileyen bir
elektrik akimina benzetiyoru. Onu, kendisini yonlendiren, 1slaha yeniden farkl
bir bakis agis1 kazandiran olarak degerlendiriyordu. Abduh’a gidiyor, Afgani ile

gorlismeye ugrasiyor.

O zaman bu derginin nitishalar el yazisiyla ¢ogaltilip, 1slahatgilar ve alimler
arasinda dolasmaktaydi. Cuinkii yeni bir ses, yeni bir uslup, yeni bir ufku temsil
ediyordu. Alsilagelmisim disindaydi. Taklidi degildi. Uyamnisin sesini temsil
ediyordu. Kalkinmanin canlilik ve islami uyanisin sesini.. Etkili oldu, iz birakt1.

Insanlar dergiyi kitap halinde basmaya bagladilar.

Adi bile bu ismin nigin secildigine isaret etmektedir. Isim Orgiit igin
kullanilmigtir. Bu isim Islam aleminin arasindaki bagdan soz etmektedir. Ayrica
bu dergide; miislimanlardan s6z etmek, miisliiman olmayanlar1 ihmal etme

anlamina gelmez deniyordu. Ancak mesele, davada ilk ele alinmasi gerekenlerin
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miisliimanlar olduguydu. O Islami disiincenin ihyasini ve direnis ruhunu 20.

yilda tiim Islam diinyasinda giindemlestirebildi. 28

El-Urve'nin biittin sayilar1 kitap halinde Kahire ve Beyrut'ta birkag kere
basilmis, bazi kismlar1 Urduca, ingilizce ve Fransizcaya cevrilmistir. Biitiind,
Ibrahim Aydin tarafindan Tiirk-ceye cevrilmis, Seyyid Hadi Husrevsahi'nin bir
takdimi ile Istanbul’ da basilmistir. (1987).

4. Hatirat: Beyrut'un ileri gelenlerinden, gazeteci, Miilkiye Mektebi miiderrisi
ve Meclis-i ma’arif tiyesi Muhammed Pasa el-Mahz(mi tarafindan yazilip
diizenlenmistir. Afgani'nin son yillarinda ona yakin bir yerde oturan Mahzumi,
hususi celselerde sorular sorarak aldig1 cevaplar1 ve onun yaptig: agiklamalari,
iznini alarak yaziya gecirmis, kitabin adin1 dahi ona danisarak tesbit etmistir.
Hatirat'in basinda, Mahzumi'ye ait 64 sayfalik bir giris vardir, burada miiellif
kitabin hikayesini anlatmakta ve Afgani'nin hayat: ile ilgli onemli bilgiler
vermektedir. Geri kalan 350 sayfada ise Afgani'nin gayesi, usulii, cesitli
konulardaki gortsleri kaydedilmistir. Mahzumi basta el-Urve olmak tizere bazi
gazetelerde nesredilmis olan makalelerden de faydalanmistir. Kitap siyasi baski
sebebiyle uzun zaman basilmadan kalmais, nihayet 1931’de Beyrut'ta olmak tizere

birkag kere basilmistir.

Camiatu’l-Islamiyye

Bu medrese Afgani'nin acti§1 ve usulunu belirledigi yola verilen addir. Bu
medresenin ilk sorunu sudur: Islami toplumlarda din nasil 1slah yolu olabilir? Bu
din miiteceddid bir dindir. Ne eskileri taklitle ne de batililasmayla sorunlar
¢oziilmez. Yani ifrat ve tefritle 1slah gerceklesmez. Islami vasati medrese, siyasi
bir konuma sahip olur. Kaynaklara geri doniis ve kaynaklarin akli bir yol ile
degerlendirilmesiyle gelecek aydinlanir ve islah miimkiin olur. Bu Camiatu’l-
[slamiyye medrsesesinde ekseni olusturan meseledir. 2. Mesele ise Medeniyetin
son dénemlerine kars1 takinilan tavirdir. Ozellikle Bati uygarligina karst mutlak
anlamda kabul etmeme tavri degil ve mutlak tabi olma tavri da degil. Erime,
taklit, benzeme de degil. Ancak timmete yarayacak faydali, yabanc fikirleri ayirt

etmek de gerekmektedir.

» Muhammed Ammara, Haks6z Dergisi, say1: 72, Mart 1997
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Kur’an’a yaklasim konusundaki metoda Afgani isaret ederek uzun uzadiya
agiklamistir. Abduh’da bu metodu Kur’an'i tefsir ederken uygulamistir. Bu
metod, eski miifessirlerin metodlarina batmamak ve bagkalarimi da
batirmamaktir. Ister bu metodlar belagi olsun veya lugavi olsun, ister fikhi olsun,
ister kasasi olsun. Ancak arapca diliyle silahlanarak, nuzul sebeblerini anlayarak,
Kur'an'm inmis oldugu ortam tahlil edilmeli ve boylece Kur’an’in Kur’an'la

tefsiri ortaya konmalidir.

Abduh’un ifadesiyle; musliimanin Kur’an'in lafizlarim1 indigi zamandaki
manastyla anlamasi gerekir. yani kur’ani istilah ve lafizlar1 sonradan eklenmis,
aslina uygun olmayan sekillerinden arindirmak ve ilk nesil nasil anlamissa oyle
anlamak. Citinlt lugat gelisiyor, zamanin ilerlemesiyle farkli yansimalar:
olusuyor. Yapmamiz gereken vahyin sanki tizerine indigi bir insanin durumunu,
tecriibesini yasamamuz gerekiyor. Sanki vahiy bize simdi iniyor yaklasimiyla
Kur’an’1 anlamaya calismak. Tefsir icin gerekli araglar1 ve Arapga’da gerekli olan
ilimleri, donanimlar1 hazirlamak, bunlarla hazirlanmak; ayrica akli metod, Islami
bir akil ile bakis, Kur’an’1 tefsir etme metodu vardir. Bunu Kur’an': tefsir ederken
mukaddimede zikretmistir. Zikrettigi metod Kur'an’la teamiilde bu medresenin

metodudur.

Stunnet’e senet ve rivayet cihetinden fazla gtivenmiyordu. Hadis metnine
elestirel bakma taraftariydi. Yani hadis Kur’an’a uygun degilse hiiccet sayilmaz.
Bu metod, eski hadis alimlerince daha onceleri kullanilan metoddur, ama
insanlar tatbik etmediler. Tabiki bu medrese ahad hadislerden akaidi almiyordu.
Ciinkii akaid kesinlikle kati nasslarla varid olandan olusur, hadislerin ise
varidligi zannidir. Ahad hadis yerine evla goriilen ictihada daha fazla 6nem
veriyordu. Merhale taklid asrindan c¢ikis merhalesiydi. Taklit asrinda onem
verilen sey, her tiirlt rivayet ve ictihadlarin sebebleriydi. Rey, akil, fikih, fehm
degildi.

Somiirgecilige karsi tavir almak, somiirgecilige karsi baskaldirmak, karsi
citkmak da bu ekoliin meziyetidir. Bu camianin fikri ifadelerinden biri onlarin
[slami eksen ile ulusal eksen arasinda zithigin olmadiginda isrartydi. Ciinkii
kavmi eksenin Islam goriisiinde yerini dil belirler. Dillerin cesitli olmasi, dillerin
ve renklerin farklilig1 Allahin stinnetidir. Islam timmeti icinde kavimler bulunan

bir timmettir. Bunun disinda, ulusal boyut ile kavmiyetcilik 6zelliklerinin arasini,
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birlestirmek biraraya getiren, kapsayicilik 6zelligi olan, ilk bag olan Islam’a

baglanmaktir. ‘2

‘Benim fikri tavrim gittikce el-Camiatu’l-Islamiyye’nin yani Afgani ve Abduh
okululun, gelisen uzantis1 haline geldi. Allah’a hamd olsun, bu diistincenin
hizmetinde ¢ok ¢aba harcadim. Lakin bununla beraber Afgani'nin agiklanmasi
gereken taraflari, acikliga kavusmasi gereken yonleri vardir. Umulurki ileriki
zamanlarda bu calismalarimi tamamlarim. Onun yazilarin getirttim. Bazilari
Farscaydi, Arapca’ya terciime ettik. Ontimiizdeki aylarda hazirlamaya
baslayacagiz. Calismalarm timiinii bir araya getirmis olacagiz. Eksiksiz bir
calisma olacak. Su anki ¢alismalar 2 cilttir. Bunun yaninda Arapga’ya terciime

edilmemis ¢alismalar1 da vardir..” 30

Afgani’nin Kusagina Tesiris

Asirlar icinde Islam diinyasinda olusup koklesmis bircok meseleyi teori ve
pratikte, bir liderin ve cemaatin ¢6ziime kavusturmasini, bircok ilkede diizen
degisikligini gerceklestirmesini beklemek hayali olur. Beklenebilecek tesir ve
sonug baz1 diistince ve projelerin ortaya konmasi, bunlara taraftar kazanilmas: ve
zaman i¢inde 1slahatin adim adim gerceklesme yolunun acilmasidir. Afgani'nin
miicadelesinin bu sonuca ulastigini soylemek rahatlikla miimkiindiir. O hentiz
hayatta iken bircok siyaset ve fikir adamini etkilemis, yonetimlerin el
degistirmesinde miiessir olmus, gelenege bagh ve daracik diinyalarinda mahbus
olmus bircok alimin goztinti daha genis bir diinyaya ve tefekkiire agmis, , Islam
birligi, milli ve islami kisilik ve kimlik, yabanci istilas1 ve somiigriistine karsi
direnme, istiklal, hiirriyet, 6zgiiven” konularnda zihinlere silinmez izler
birakmuistir. Bu ytesiri, yasadig1 cagin tilke, topluluk ve 6nemli kisilerinde daha

detayl1 olarak gormek de mimkiindiir:

1. Tiirkiye: Sultan Abditilhamid’i farklh bir Islam birligi, sii-stinni yaklasmasz,
yonetim bicimi konularinda en azindan fikri planda etkilemistir. Batici, Tiirkgt,
Islamc1 olarak farkli ideolojilere mensup bircok Osmanli miinevveri onun sohbet

ve yazilarindan, ya dogrudan, yahut da dolayll olarak faydalanmis ve

¥ Muhammed Ammara, Haksoz Dergisi, say1: 72, Mart 1997

Muhammed Ammara, Haksoz Dergisi, say1: 72, Mart 1997

Afgani’nin tesiri konusunda bak. Bilgegil, a.g.e; Hamit Inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin
Seyri; J. Obert Voll, Islam Siireklilik ve Degisim; Aziz Ahmed, Modernizm ve Islam, Ist. 1990; A.
Yalginkaya, Cemaleddin Efgani, Istanbul, 2. Baski 1995).
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ewtkilenmislerdir. Bazi Yeni Osmanlilar, Jén-Tiirkler, M. Emin Yurdakul,
Yusuf Akg¢ura, Ahmet Agaoglu gibi tiirkciiler, Mehmet Akif, A. Hamdi Efendi,
Said Nursi gibi islamcilar, Seyyid Bey, Semseddin Giinaltay gibi
degisimci/ yenilik¢i sahislar bunlar arasindadir. Miisavirligini yaptig: gizli ,Geng
[ranlilar” cemiyetinin, cogu siirgiin Babilerden olan geng tiyeleri vasitasiyla Yeni
Osmanlilarin ve Jon-Tirklerin kitap ve mevkutelerini, {ilkede ve tilke disinda
dagittirmistir. (Bu cemiyetle alakasi ytiziinden Afgani'nin Babi oldugunu ileri
stirenler olmustur, ancak onun Babi olmadigi, mason cemiyeti gibi bunlar1 da

kendi amac1 dogrultusunda kullandig1 veya kullanmak istedigi bilinmektedir).

2. Misir: Burada Afgani'nin ideolojik tesiri -Ttirkiye’de oldugu gibi- farkl
istikametlerde gelismistir. Onun en buytik talebesi, dostu ve yardimcis1 Abduh
orta yol 1slahatgisi, Resid Riza daha radikal egilimli olmuslar; Kasim Emin, Ali
Abdurrazik, Lutfi es-Seyyid gibiler ise daha laik ve liberal bir yol takip
etmislerdir. Vefd Partisinin kurucusu ve milli bagimsizlik yolunda Misirlilarin
verdigi savasin lideri Sa’d Zaglul onun telebe ve dostlar1 arasinda idi. Afgani
Misir’da tiyesi, bagkani, kurucusu oldugu mason localarini ve kurulusunda oncii
oldugu ,Tanzimu’l-hizbi'l-vatani” cemiyetini kullanarak Hidiv Ismail’in
devrilmesi, Misir halkinin istibdat ve somiirgecilik karsisinda uyandirilmas: ve
kalkinmalar1 gibi amaglarmi gergeklestirmeye calismistir. 1ngiliz ve Fransiz
miidahalelerine kars1 giiclenen hareketin smnunda Uréabi Pasa kiyamiyla doruk
noktasina ulasmasinda Afgani'nin 6nemli katkis1 vardir. Bu donemde Misir’da
gazeteciligin gelismesi, diger amiller yaninda Afgani'nin tesvikiyle omustur.32 Bu
tesvikler sonunda Selim en-Nakkas ile Edib Ishak Misir dergisini, et-Ticare
gazetesini, Selim Ancuri, Mir’atu’s-Sark gazetesini, yine Edib Ishak Misir el-Fetat

gazetesini yaymmladilar.

3. Suriye: Afgani ve Abduh’'un en etkili takipgileri olan Resid Riza aslen
Suriyelidir. Abdulkadir el-Magribi Istanbul’da Afgani ile beraber calismists;
kendisi siyasi hayattan ¢ok ilme onem vermis, Arap kimligi duygusunu tesvik
eden fikri bir ortamin onemli kisisi olmustur. Arap milliyetciligi hareketinin
onemli simalarindan biri olan Muhammed Kiirt Ali, Magribi'nin arkadasidir ve
bu yoldan -Afgani’den- etkilenmisrtir. Suriye’nin Diirzi bolgesinden olup 1913-18
yillar1 arasinda Osmanli Meclisi iiyeliginde bulunan Emir Sekip Arslan, Resid
Riza vasitasiyla Afgani'nin tesiri altinda kalmistir. Ayni cevrede yer alan bir

baska milliyetci yazar, gazeteci ve diisiiniir de Abdurrahman el-Kevakibi'dir.

Afgani miicadelesi boyunca gazetecilikten hi¢ vazgecmemis ve o zaman kimsenin dnemini

yeterince kavrayamadigi basimin giiciinii ilk farkeden Miisliiman dnciilerden biri olmustur. Gazeteciligi
ile iftihar eden Afgani sdyle der: ,,Gazetecilik serefli bir meslektir ve ben gazeteciyim.*
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Suriye Islami uyanis 6nciilerinden Hiiseyn el-Cisr, Cemaleddin Kasimi, el-
Beytar ve Abdulaziz Cavis de Afgani-Abduh okulunun mensuplar1 arasinda

sayilmislardir.

4. Hindistan: Burada onun siyasi ve dini fikirleri Seyyid Ahmed Han'in
goruslerinin antitezi olmustur. Ikincisine gore reformun amacit sonunda Bati ile
biitiinlesmedir. Afgani icin ise Bati emperyalizmi ile nihai ve kagmilmaz bir
karsilasma ve hesaplasmadir. O Hindistan'da bulundugu zamanda meshur
reddiyesi disinda makaleler yazmis ve bunlar1 dergilerde nesredilmistir. Ancak
asil tesiri el-Urvetu'l-Vusqa’da nesrettigi yazilarin Kalkiita ve Luknow’da
terctime edilerek yayilmas: yoluyla omustur. Afgani’'nin Hindistan'daki etkisi,
kendi cagindan ziyade, yirminci ytizyilin ilk cegreginde, panislamist harekette
gortilmiis ve Ebu’l-Kelam Azad ile arkadaslari tarafindan temsil edilmistir.
Muhammed Ikbal’de takdirkarlar arasindadir.

5. Iran: Afgani'nin franda’ki faaliyetleri {ic ana hedefe yonelmistir: a)
Mutlakiyet yonetimine karsi cephe alip anayasa diizenini tesis etmek, b) Yabanci
miidahalesine karst direnmek ve milli suuru uyandirmak, ¢) Iran-Afganistan
birligini tesvik etmek. (Istanbul yillarinda buna sii-stinni yakinlasmasi faaliyetleri
de eklenmistir). Mutlakiyete karsi savasini bir yandan halki ve ulemay1 buna
kars: tahrik ederek, diger yandan bizat Nasiruddin $Sah’a bu yonetim seklinden
vazgecmesini telkin ederek yiirtitmiis, bu ytizden Sah ile aralar1 agilmus, [ran’dan
stirtilmiis, Basra’da biiytik miictehid Hasan Sirazi'ye mektup yazarak Ingilizlere
verilen tutlin imtiyazimin ilgasi igin harekete gecilmesini istemis, ayrica
Londra’dan Sah’a kars: bir basin bombardimani agmistir (Ziyau’l-hafikayn, 1892
Subat, Mart ve Nisan sayilar1). Bu faaliyetler sonunda $Sah’in katledilmesinde de
amil olmustur. Anayasali yonetim telkinleri 1896’da sahliga gelen Muzafferuddin
zamaninda, Afgani’nin okulunda yetisen Seyyid Abdullah, Seyyid M. Tabataba
ve Seyh Fazlullah onderliginde anayasa ayaklanmasi miincer olmus, 1907
yilinda anayasa ¢ikarilmis ve iki meclis kurulmustur. Afgani’nin bir¢ok konusma

ve yazisinda tesvik ettigi iran-Afganistan birliginin iki hedefi vardu:

a) Bu iki devlet arasinda yillardir devam eden ve her ikisine de zarar veren
catismalar: durdurmalk,

b) Hayalindeki Islam Birligine dogru bir adim atmak. Bu gayretiin de etkisi
zihinlerde kalmis, Afganistan yillarca sonra onun kemiklerini tilkeye gottirerek
hizmetlerine kars1 bir stikran borcu 6demis Iran ise ona sahip ¢ikmaya devam

etmis, islamlasma stirecinde onun etkisini hep giindemde tutmustur.

38



6. Cezayir: Bu tlkenin maruz kaldig1 Fransiz somiirgeciligi ve
hiristiyanlastirma faaliyetleri karsisinda halkin siginacagi, 930'1u yillarda etkili
olan , Cemiyyetu’l-ulemai’l-miislimin el-Cezairiyyin® olmustur. Bu cemiyetin lideri
ve Ozellikle Abdulhamid b. Badis, Afgani okuluna -dolayli olarak-
mensupturlar. Bu tesir daha sonraki yillarda da devam etmis ve Malik b.
Nebi'ye, ,Islam diinyasindaki 1slahat hareketlerinin baglamasini Afgani'ye

borgluyuz” dedirtmistir. (Islam Davasi).33

Afgani’nin Elestirisi

»,Cemaleddin Afgani kimdir?, Nasil birisidir?“ gibi bir dizi soruya verilen
cevaplar1 degerlendirmeye kalkistigimizda kendimizi ¢ok farkl nitelikte bir dizi
cevapla kars1 karsiya buluruz: Miicahit, alim, miiceddit, hain, mezhepsiz, dinsiz,
sapik... gibi. Bu cevaplar1 bir gruplamaya tabi tutacak olursak karsimiza iki ayr

Cemaleddin Afgani cikar:

1) Her seyiyle mitkemmel, dolayisiyla her seyiyle taklid edilmeye layik olan
Cedemaleddin Afgani.

2) Serrinden Allah’a sigmilacak Cemaleddin Afgani.

Elbetteki ifrat ve tefrit noktalarinin somut sekli olan bu iki yarginin da dogru
bir tavrin sonucu olmadig agiktir. Ctinkii herseyden énce Cemaleddin Afgani bir
insandir ve hata yapmak, insan olmanin gereklerindendir. Hata yapmayan -din
bagiilaminda- tek insan peygamberdir ki, o0 da devamli olarak Allah tarafindan
kontrol edildigi ve hata yapmas1 nlendigi icin bu 6zellige sahiptir. Peygamberin

disinda hig bir insan hata yapmama, yanilmama gibi bir 6zellige sahip degildir.

Bir alim, daha 6nce insanlara bildirilmemis olan mutlak dogrulari, Allah’tan
alarak insanlara bildiren elci degildir. Bu gorev alime degil, peygambere aittir.
Konuyu karistirmamak gerekir. Mutlak dogrular Allah katindandir ve onlar

peygamber aracilifiysla insanlara bildirilir. Son Resulle bu siire¢ sona ermistir.

Cemaleddin Afgani bir insan olduguna gore elbetteki onun da hata yapmasi
ihtimal dahilindedir. ,Hata yapmamistir” demek insani, ondan da 6te Islam’i

bilmemenin gostergesi olacaktir. Boyle bir iddia sozkonusu olmamigsa da eger

3 Hayreddin Karaman, Gergek Islam’da Birlik, H. Karaman’in R. Riza’dan cevirdigi bu kitaba

eklemis oldugu , Cemaleddin Efgani biyografi boliimii.
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olacak olursa verilecek cevap bir soru niteliinde olacaktir.: ,Son Rasul 14 asir
once vefat etti. Sizler yeni resul mii olusturmaya calisiyorsunuz?” Fakat,
Cemaleddin Afgani'yi masumlastirma gibi bir egilimin hicbir zaman s6zkonusu
olmadig1 agiktir. Ancak Cemaleddin Afgani'yi tamamen dislayan, onu ¢ok agir
ifadelerle suglayan tavirlar eksik olmamistir. Cemaleddin Afgani ile ilgili
konusma ve yazilara bakildig1 zaman, bir cogunun onu baz1 hatalarindan dolay:
yerden yere vurdugu goruliir. Bir hatasindan hareketle Cemaleddin Afgani'yi
biitiin yonleriyle dislamanin dogru bir tavir olmadig: agiktir. Eger onu biitiin
yonleriyle yanildig1 veya acik bir nass’a kars: geldigi iddia ediliyorsa bu iddanin
acikca ortaya konmasi gerekir. Halbuki biliyoruz ki Cemaleddin Afgani ve
benzeri sahsiyetler degil, onlarin karsisinda yer alanlar nass’lara kars: geldikleri
zaman dahi ,bir hikmete mebni” masumlanip, kabul gotrmeye devam

etmislerdir.

Asli kaynaklarindan uzaklagsmis olan Islam anlayis ve hayat tarzini, tekrar
asli kaynaklarina gore insa etme gayreti igerisinde olan selefleri gibi Cemaleddin
Afgani’de bir gok elestiri, suclama ve iftiralara maruz kalmistir. Bu elestiri, ifitira
ve suclamalar1 bir biittin olarak dikkate aldigimiz zaman iki odakta toplandig:

gortlir.

1) Geleneksellesmis Islam anlayisinin  mensuplarmin elestirisi, iftira,

suclamalar.
2) Oryantalistlerin asagilayici, suglayici tavirlar:.

Bunlardan ikinci grupta yer alanlar pek bir 6nem ifade etmiyor. Zaten
oryantalistlerden baskasini beklemek de uygun olmazdi. Asil 6nemli olan birinci

gruptakilerdir. Soyle ki:

Afgani, gelenegin rengiyle asli rengini kaybetmis Islam anlayisinin faillerinin
ilk ciddi tepkisiyle Istanbul’da bulundugu siire icerisinde karsilasir. Afganiyi
kemndi otorite ve sayginlig1 icin tehlike olarak gorenler O'nu Darii’l-Fiinun’un
acilis konusmasi sirasinda yakalar. Afgani bu konusmasinda toplum hayatin bir
organizmaya benzetir ve her bir organa tekabtil eden sanatlar1 aciklar.
Peygamberligi ise bu organizmanin ruhu olarak ifade eder. Seyhiilislam bu
benzetmeden hareketle, Afgani'nin peygamberligi bir sanat olarak kabul ettigi

iddiasini ileri stirtip bu anlayisin kiiftir oldugu fetvasimi da verir. Tepkiler
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tizerine Afgani Istanbul’dan ayrilmak zorunda kalir. 3¢ Ikinci buyiik tepki ise

Ezher hocalarindan gelir.

Afgani’'ye yonelik asil suclama ve iftiralar vefatindan ¢ok sonra gerceklesir.
Onu kiiftirle, dinsizlikle suglayacak kadar iftiralarinda ileri gidenler bulunur. 35
Fakat tutarh goriinen asil elestiriyi Mason locasina girmesi konusunda alir. Fakat
onun boyle bir harekette bulunmasmin nedeninin, masonlugun uluslararasi
etkilerinden, gayesi dogrultudunda yararlanmak oldugunu, fakat bunun
gerceklesmeyecegini anlayinca tereddiit etmeden ayrildigmi 6grencileri
Muhammed Abduh ile Resid Riza aciklar.® Stiphesiz bu konuda Afgani'ye
elestiride bulunulabilir. Ancak Amerika'nin usagl durumundaki Sah’in
yonetimine onay vermis olan ve ismini gizleyen bir sahis?” ile Amerika’nin Orta
Dogu’daki jandarmas: olan Suud’un paralariyla beslenen M. Muhammed
Hiiseyin “in elestirileri tamamen iftira niteligindedir. Onlar -6zellikle Muhammed
Hiiseyin- Afgani'yi mason locasina girmekle suglarken, kendi durumunu
gormezlikten gelmek suretiyle bir baska cografyadaki tiirdaslarini hatirlatir
niteliktedir.

Muhammed Hiiseyin Amerikan emperyalizminin, miisliimanlar arasindaki
temsilcilerinin paralariyla beslenirken, bu konularda rahatsizlik duymazken,
Afgani'yi mason locasina kaydolmakla suglar. Halbuki bu konudaki elestiri,
Muhammed Hiiseyin gibilerinden degil, inanglarini ve yasantisii islam’a gore

ayarlamis olanlardan gelmelidir ve ancak o zaman bir anlam ifade eder.

Afgani'ye yoneltilen, milliyetini ve mezhebini gizlemesi elestirilerini ve daha
dogrusu bu nedenlerden dolay1 suclanmasini ise dikkate almanin geregi dahi
yoktur. Ciinkii, irk ve soy olctileriyle sekillenmis kafalardan veya dinin yerine
beseri gayretlerin tirtinti ve bu triinlerin mutlaklastirilmasinin sonucu olan
mezhepleri koymus zihniyetlerin bu konulardaki elestirisi bir deger ifade etmez.
Elbetteki irk ve soy bagimi reddetmenin, mezhepleri Islam anlayisinin tistiinden

alip altina koymanin miicadelesini veren bir Afgani’den daha baska ne

* Konuyla ilgili aytrintili bilgi i¢in bkz.: M. Akif Ersoy, Modernlesmek mi islamlasmak mi?,

Ihya Yayinlari, ist. 1983, 5.19-20; Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince tarihi, Ulken Yay.,
Ist. 1979
» Bu tiir iftiralar i¢in bkz.: M. M. Hiiseyin, Modernizmin Islam Diinyasina Girisi, Insan Yay.,
fst. 1986, s. 95

36 El-Menar dergisinden (8/401-403)den naklen, Mehmet Serdar, ,,Cemaleddin Afgani*, Hakso6z
28/33.
37 1963 yilinda, imam Humeyni’nin onderligindeki Sah yonetimine karsi baslatilan ilk
hareketleri takiben, islami hareketin dinamolarindan olan Cemaleddin Afgani’yi yeniden gdzden
diistirme gayretini kendsine prensip edimnmis olan bir kitap yayinlanir. Kitabin yazari, ismini 6zellikle

gizler ve kitabinda Cemaleddin Afgani hakkinda daha 6nce yaymlanmams vesikalar yayinlar.
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beklenebilirdi ki? O Ziya Gokalp degil ki irkinin ve soyunun ozelliklerini
arastirmay1 hayatinin gayesi edinsin. Veya o, Davud bin Siileyman3® degil ki,
Peygamberi dahi kendi mezhebinin mensubu kilmaya calisip, mezhep davasi
giitstin. O sadece ve sadece insanlara hidayetin rehberi olarak tam ve miikemmel
bicimiyle gelen vahyi hakikatlerin taraftar1 ve miidafiidir. Bu arada bilhassa
Muhammed Hiseyin'in, Afgani'nin Misrr, [ran veya Hindistan'da iken
yoneticileri devirmek, sistemi degistirmek gayesiyle gizli orgitler kurdugu
suclamalarmi, Afgani'nin yiizkaras1 olarak degil, Muhammed Hiiseyin'in

ytizkarasi olarak gormek gerektigine inaniyoruz.

Afgani'nin boylesi fiili tesgkilatlara girmemesi elestiriye neden olabilirdi. O
sadece kitaplarin sayfalar1 arasmna kapanip kalmay1r se¢memis, caba ve
gayretlerini toplumsal alanlara da kaydirmistir. O teori degil pratik adamidir. Bu
nedenle Islam dis1 sistemleri devirmek gayesiyle teskilatlanma usuliinii segmis
olmasi elestirilere degil takdirlere layiktir. Afgani'nin davasi igin boylesi teskilatli
miicadele yontemlerini de denemesini suclama konusu yapanlar, saflarini net bir
sekilde belirlemek ve aciklamak zorundadirlar ki, su¢lamalarindaki neden agiga

ciksin.

Afgani elestirilecekse bu elestiriyi yapmaya layik olanlar Kur’an ve Stinet’i
inancinin ve yasantisinin esast yapmis olanlardir. Ciinkii hayatini, Kur’an ve
Stinnet’in hakimiyeti icin harcamuis bir sahsiyeti ancak Kur’an ve Stinneti 6l¢ii
edinenler dogru sekilde anlar ve eksikliklerini ancak onlar farkedebilirler. Yoksa,
Amerikan emperyalizminin gizli-agitk miidafii olanlarin veya irkc¢ilig1 inancin
olcisii  yapip, Islamt ancak Tiirk kiltiiriintin bir pargasi olarak goriip
savunanlarin® veya Seyyid Kutub, Mevdudi gibi cagdas kiifriin basagrisi,
[slam’in mudafii sahsiyetleri de gozden dusiirtip, kimlerin ekmegine yag
sturdugiinii farkedemeyecek kadar basiretsiz olanlarin% Afgani'yi elestirmeye
hakki yoktur.

Cemaleddin Afgani, icinde bulundugu sartlar kapsaminda, cogu zaman
insanlardan pek yardimcisi olmadan tek basina, islam’a mal edilen 14 asrin

beseri tortularm temizlenmesi ve o6zellikle son 3 asirda Islam’a yonelik Bat

3 Bkz.: Davud bin Siileyman, Eseddii’l-Cihad, (Siikrii Ozen, Mezheplerin Dogusu ve Igtihad

Tartismas1, Pinar Yay., Ist., 1987.)

* Bkz.: Cemil Merig, ,,Cemaleddin Afgani Dosyas1*, Umrandan Uygarliga i¢inde, Otiiken Yay.,

Ist., 1977. Ayrica ayni kisinin Magaradakiler kitabina bakilabilir. Ayrica bkz.: Miimtazer Tiirkone,
,Modern Islam Diisiincesinin Baslangici Meselesi ve Cemaleddin Afgani Efsanesi®, Bilgi ve Hikmet,
93/2.

40 Ahmed Davutoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, Eskin Matbaasi, ist., 1978.
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kaynakli saldirilarin karsilanmasi ytikiini omuzlamis bunu da kendi ¢apinda
biiylik oranda yerine getirmistir. Bu arada bazi metod hatalar1 olmussa da, bu

hatalar onun Hak adina yaptiklarii kapayacak kadar biiytik degildir.4!

Cemaleddin Afgani'ye elestiriler sadece onu olumlamayan geleneksel
kesimden ve bazi oryantalistlerden gelmemistir. Afgani'nin hareketini,
diistincelerini olumlayan kesimlerden de gelmistir.

Her seyden once hak ve hakikatin her sahsin tistiinde oldugu siar1
hatirlanmali ve her ciddi ve adaletli elestirinin bizleri bir adim daha ileri
gotiirecegi hatirdan gikarilmamalidir.

Bu tuir elestiriler bir yerde bir 6zelestiri olarak da gortilebilir.4

4 Afgani Sorusturmasi, Celaleddin Vatandas, Haks6z 35-36

iceriden bir (6z)elestiri: Ali Seriati
‘Diinya 19. yiizy1ilin sonlarina dogru uyaniklik, somiirii ile miicadele, islami 6ze geri doniis ve

42

yeniden dogus hareketini ¢ok yaygin bir diizeyde ve siddetli bir devrimcilikle ilan eden Seyyid
Cemaleddin Esedabadi, arkadast Muhammed Abduh ve bunlarin savagimci-diiiiniir yaranlarini tanidi.
Uykuya dalmig islam milletlerinin uyanmalarina vesile oldular. Seyyid Cemaleddin’in icad etmis
oldugu bir tiir ortodoks veya ilk Islam’a, yani gercek Islam’a dayanan ,,Selefi hareket* isimli 1stilahin
ince bir terciimesi olan uyaniklik ve kendine doniis hareketi, iste bu zamandan itibaren baslamaktadir.
Bu 6yle bir zamandir ki, heniiz Rusya’da marksist devrim baglamamis, Cin heniiz uykuda, Hindistan
Ingiltere’nin sémiirge kucaginda huzurlu ve rahat bir sekilde uyuyor. Afrika yine o sekilde...

Seyyid Cemaleddin ve Abduh’un &nderligindeki Selefi hareket ne yapt1? Islam, bu hareketin
baslaticis1 oldugiu siirecte neler kazandi ve ayn1 zamanda ne tiir eksiklikleri vardi? Tek kelime ile sunda
tereddiit edilemez ki; Islam ¢agimizda kendi rénesansim Seyyid Cemaleddin ile baslatt1. Bu kiigiik bir is
degildir. Bir tabirle bu her seydir veya her seyin baslangicidir.

Hareketin Sahalar1

Bu hareket, iki sahada biiyiik bir hareketin baslaticis1 olmustur: Birisi, az-gok herkesin bildigi
siyasi sahada idi. Bu da sunlardan ibaretti:

1- Uykuya dalmis ruhlarin uyandirilmasi, karisik diisiincelerin aydinlatilmasi, fel¢ olmus
iradelerin harekete gecirilmesi ve hakim diizenlerin bozulmasi, resmi ruhaniyet ve esrafiyetin
yikilmasi neticesinde batil somiirii Kiiltiir ve degerlerinin daimi bir saldirisiyla yokluga gitmis
olan toplumun sahsiyetinin diriltilmesi.

2- Somiirgeci (emperyalist) c¢ehrenin miisliman milletlere tanitilmasi. Ve neticede
miisliiman Kitlelerin, ozellikle aydinlarin somiiriiyle savasmak ve islam iilkelerindeki tiim
somiirii-karsiti devrimlere derstek vermek icin harekete gecirilmesi, uyaniklik, siyasi biling,
Ozgiirlik, demokrasi, ilerleme, insani yasa ve haklar tohumunun bu {immetin vicdan tarlasina ekilmesi.
Oyle bir vicdan ki defalarca kiiltiirel ekinini, aym1 zamanda medeni, kiiltiirlii, ve ileri bir millet olarak
artik bir varligi kalmamisti. Bozguncu kisilerin, algak, baskici, tutucu, gerici, dikta, imparatorluk
diizenlerinin sultasi, kurtulus arzusunu, serefli bir sekilde yagama yasasina ve hakkina olan ihtiyacini ve
ilerleme, yaraticilik, medeniyet ve terakki mefhumunu bile ondan uzaklagtirmigti.

Bu tohum, Syle bir sekilde ekilmisti ki ¢abucak iiriiniinii verdi; fran’da ,,Mesrutiyet Devrimi*,
Giiney Afrika’da ,,Fransa somiiriisiine kars1 kuvvetler ordusu®, Misir, Hindistan ve Tiirkiye’de ,,Ileri
siyasi miicadelelerin baglamasi, ¢ok geligsmis grublarin olugturulmasi ve siyasal, sosyal ve derin kiiltiirel
hareketlerin desteklenmesi® seklinde.

3- Seyyid Cemaleddin, somiiriiye akillilikla, zekilikle, bilimsel goriis ve devrimci kararlilikla
darbe vursa da, o donemde temel somiirii unsurunun ‘ilerleme, yiikkselme ve medeniyet’ oldugunu
biliyoruz. Bu kars1 darbe, Asya ve Afrika’nin somiirii karsitt liderlerinin birgogunun tersine, somiiriiniin
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hediyesi olan yenilik¢ilik karsisinda bir tepki seklinde, gericilik ve gelenege baglanircasma bir ilgi
gormedi. Belki bir anlamda Seyyid Cemaleddin, Abduh ve o iki Onciliniin savagim arkadaglarinin
hareketi; Bati medeniyetini fethetme, bilimsel degerleri ve yeni medeniyetin gelismis unsurlarinin
degerlendirme, bilimin, sanatin, iktisadi, hukuki ve sosyal temellerin gelismesine akilli, bilimsel ve
aydinca yonelip dayanma hareketi olarak kabul edilebilir. Bu ¢agri, dyle bir ¢agridir ki, bu ikisi
kohneligin bekgisi, yenilikten korkan donuk smiflarin ve geleneksel ruhaniyetin kdhne-perestligi,
tutuculugu ve gericiligini tanitan ilk aydinlar olarak telakki edilebilir. Oyleki Abduh, tefsirinden
anlagildig1 gibi Islam’1 tanima, hatta onu bilimsel olarak izah etme ve Kur’an’i yorumlama hareketini
bilimsel yasalar ve bati bilgi teorileriyle temellendirdi. Hatta o bu yolda, -her isin tabiatinin yeni
olmasinda oldugu gibi- bir tiir ifrat ve tefritten beri de degildi. Bu arada sdzgelimi ,,Cin, tipki
mikroptur” kabilinden varolan bir kisim izahlarin; ayetleri, hiikiimleri ve inanglari, sonralart daha da
yayilan yeni kanunlara ve bilimlere gére yorumlama c¢alismalarimin temelini atan Abduh, ona yol
gosteren de Seyyid Cemaleddin idi.

Bu is, ne kadar bir kisim tehlikelerden uzak degilse de donukluk, gericilik ve tuttuculuk
kalesinin yikilmasinda biiyiik bir devrimci katkisinin oldugundan ve pencereleri, ¢agdas diinyanin
diisiinsel ve bilimsel akimlarma actigindan siiphe edilemez. Isin bilimsel boyutuna gelince; Seyyid
Cemaleddin ve onun pesinde Abduh’un ¢agimizda ilk olmak {izere attiklari en biiyiik adim, dini
goriisiin  aklilestirilmesi ve ifade edildigi gibi hatta kelam’mn, tefsir’in ve ahkam’mn da
bilimsellestirilmesi yolundaki gayretleri idi. Oyleki yeni kelamin kurucusu sayilabilir bu ikisi. Ciinkii
Yunan felsefesine baglanmak yerine, Aristo mantigini, eski bilgi ekollerini, klasik ilimleri, yeni ilimleri,
yeni felesefeleri ve 19. Yiizy1l Avrupasi’nin bilimsel teorilerini kelam’in mantik ve istidlal (¢ikarim)
altyapisi yaptilar.

Bu is, gericiligin, baskinin, klasikligin giicliniin zayiflamasinda, &zellikle bu c¢agda had
safhaya ulagmis olan ve Islam’i cehalet ve donuklugun zindam haline getiren dini hurafelerin ve
klasiklige, donukluga ve yikilmaya egilimin yok olmasinda bilyiik bir etkiye sahipti. Ayni zamanda
bilimsel (ilmi) ve sosyal acidan da Islami toplumlardaki degisimin diger diisiincelerle, inanglarla,
sanatla ve gelenek olarak ¢agimizin kiiltiir medeniyetiyle tanismasinin temellerini att1.

Hareketin Zaaf Noktalari

Onlarin ¢aligma yonteminin zaaf noktalari olarak sdylenebilecek seylere gelince (Elbette
hatirlatmak gerekir ki bu zaaf noktalar1 onlarin gérdiigii roliin degerinden asla bir sey eksiltmez. Ciinkii
her igin baglangicinin geregidir bu.) soyledir:

Birisi, Seyyid Cemaleddin ve Abduh’un kisiliklerinin ¢ift yonlii olmasidir. S6yleki:

Seyyid Cemaleddin, biiyiik bir Islam 1slahatcisi olarak kendisi gibi bir sahsiyetten beklenenden
daha fazla diplomatik meselelere ve siyasi ¢aligmalara boguluyor. Boyle bir misyona sahip kendisi gibi
bir sahsiyete yarasandan ve gerekenden ¢ok daha az diigiinsel meselelere ve ideolojik ¢aligmalara 6nem
vermektedir. Ayni elestirir tam aksi yonde olmak iizere Abduh hakkinda da yapilabilir. O da ilmi
meselelere Oyle dalmigtir ki siyasi ¢aligmalarinda Seyyid Cemaleddin, ona yetisemez.

Diger bir zaaf noktasi, bu ikisinin ,,¢alisma yontemi* hususundadir. Seyyid Cemaleddin, siyasi
miicadelesini yukardan baglatti. Halbuki o’nun halkin ig¢inden hatta kdy ziimrelerinden bir devrimci
olarak ayaga kalkip miisliiman ilerici bir diislinlir kimligiyle halk Kkitlesinin arasina girmesi ve
muhatabinin halk olmasi gerekirdi. Bu yontem, hem devrimci aydmlart kendine ¢agiran hem de
fslam’in ve Peygamber’in Siinneti’nin izlenmesinin vacib oldugu ydéntemdir.

Ama o yazik ki biitlin devrimci giiciinii, biitiin ¢aligma ve hareket giiciinii ve 6zellikle o parlak,
sagirtici, diislinsel ve siyasi dehasini, saraylar arasinda gidip-gelmelerde, kirli siyaset adamlar1 ve
politikacilar arasinda oyalanmada heder etti.

Abduh’a gelince: O, arastirmact bir bilginin uzman Islam miifessirin varliksal kaliplarindan
kendini daha istlere ¢ikardi. Gergi bu kalipta, bu makamda ¢ok derin ve hatta devrimci bir rol ifa etti.
Nitekim Cezayir milletinin 6zgiirliik¢li miicadelelerini hikaye eden ,,Somiirli Karanligi“ (,,La nuit
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Afgani Hakkindaki Kaynaklarin Deger-
lendirilmesi

Afganiyi konu alan veya konular1 arasinda ona da yer veren kitap ve makale
sayist oldukca zengindir. A. Albert Kutsizade'nin nesrettigi bibliyografyada (asls,
Leiden, 1970; zeyli, A.B.D. 1975) 650 madde (kitap) vardir. Buna kirk civarinda

Ttirkce nesriyat ve ytizlerce makaleyi eklemek gerekir.

Afgani tizerinde arastirma yapanlarin bir kismu kaynaklari, 1963 ten oncekiler
ve sonrakiler olmak {tizere iki guruba ayirarak degerlendirmislerdir. Ctinkii
Afgani'nin, 1891 de Tahran'dan cikarilmasindan beri -emanet ettigi ailede-
saklanan bazi vesikalar, Asgar Mehdevi ve Irac Efsar tarafindan baskiya
hazirlanmig ve 1963 yilinda Tahran Universitesi tarafindan baskiya hazirlanmig
ve 1963 yilinda Tahran Universitesi tarafindan nesredilmistir. Ayrica aslen franli
olan bayan Huma Pakdamen, [ran’da buldugu vesikalara ek olarak Paris polis
arsivinden yaralanarak , Djamal-ed-Din Assad Abadi Dit Efghani (Paris, 1969)
isimli kitabini yayimlamistir. Zikredilen vesikalardan istifade ederek Afgani
hakkinda bir kitap yazan Prof. Elie Kedourie (Afghani and Abduh An esssay on
religious unbelief and political activism in modern Islam, London, 1966) Orta-
Sark tarihi talebelerinden Miss Sylvia G. Haim ile Nikki R. Keddie'nin
dikkatelerini Afgani ve Abduh tizerine ¢ekmis, bilhassa N. R. Keddie, yeni
kesfedilen vesikalar yaninda Paris, Londra, Tahran gibi merkezlerde bulunan
arsiv belgelerinden faydalanarak birgok kitap ve makale yazmistir. Afgani'nin

yegeni oldugunu iddia eden ve ,Serh-i hal ve asar-1 Seyyid Cemaleddin

colonial®) isimli kitapta Giiney Afrika’nin somiirii karsit1 uyanis ve eyleminin baslangici bir andan
itibaren soyle anlatilmaktadir:

Abduh, giiney Afrika’ya geldi, ulemay1 topladi ve onlar1 fikhi meselelerde, metafiziksel
felsefelerde bogulmak, hurafelerle, goriiniislerle, merasimlerle ve sloganlarla ugragsmak yerine Kur’an’a
donmeye c¢agirdi. Bizzat kendisi 6rnek olmasi i¢in dyle bir tefsir baglatti ki bu tefsir digerlerine 6rnek
oldu. Diisiincelerin ve Islam ruhaniyetinin Kur’an’a dénmesi, Kur’an’inda topluma, hayat ve
miisliimanlarin arasina donmesine ve giiney Afrika’nin sémiirii karsiti devriminin temel yap: tasi
olmasina vesile oldu. Fakat o da kendi ¢alismasini toplumun ulema ve ruhaniler kesiminden baslatt1.
Biz biliyoruz ki onlar da bir diizende tekdiize bir sekil almig, bilyiik siyaset adamlar1 gibi muhafazakar,
mekanizma sahibi ve kuyruklu unsurlardandir. Ne bir sey yapbilirler, ne okurlar, ne...

Bununla birlikte onlar, bir halk devriminin baglaticis1 olamazlar. Halki uyandirmak, harekete
gecirmek ve bir devrim hareketini insanlardan baslatmak gerekir. Bu hareket dyle olacaktir ki ruhaniyet
arasindan, zeki, dindar ve degerli unsurlar arasindan bazilari, ona baglanacak, gericilik, tuttuculuk
dokusu siirekli bir sekilde algak gerici unsurlarla gitgide gerileyecek ve yok olacaktir. Bu,
peygamberden Ogrendigimiz bir derstir. Aslinda Peygamberin Siinneti, sadece sozleri ve hadisleri
degildir. Bilakis Siinnet’in ger¢ek manasi:“Metod*, ,,Calisma Yontemi®, ,Nereden baglamak gerektigi
ve ,,Hedefe ulagmak icin hangi seyir ¢izgisini, hangi stratejiyi takip etmek gerektigi“dir’. (Ali Seriati,
Makalaler, Istanbul 1993, ayrica bak. Islam-Bilim, ,,Seyyid Cemal ve Abduh’un Yaptiklar1“, s. 225,
1992, istanbul)
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Esedabadi ma’ruf bi-Afgani” isimli bir hal terctimesi yazan (Berlin, 1304/1925;
Tebriz, 1326) Mirza Lutfullah Han, Afgani'nin Iranli ve sii oldugunu ileri
strmistii. E. Kedourie buna Afgani'nin zindikligini ekledi, 6grencileri de onun
dini siyasete alet ettigini ilave ettiler. Luttfullah Han'in kitab: iki kere Arapca’ya
gevrildi (Sadik Neg'et ve Abdu’l-Mu’in Huseyn, Kahire, 1957; Abdu’n-Na’'im
Haseneyn, Kahire, 1986). Vesikalar da ikinci miitercim tarafindan Arapgaya
cevrilerek nesredildi (Kahire, 1988). 1963’ten once kaynaklar, Afgani ve
ogrencilerinin ifadelerine dayanarak onu ,Afganistanli, stinni, dindar, islami
uyanis ve birligin lideri...” olarak vasiflandirirken, bu tarihten sonra (6zellikle E.
Kedourie, N. R. Keddie ve H. Pakdamen’in kitap ve makalelerinden sonra)
bazilariin tesbit ve kanaatlerinde degisiklikler olmustur. Gerek Mirza
Lutfullah’in kitabinda ve gerekse nesredilen vesikalarda Afgani'nin aleyhine
kaydedilecek agik bir delil yoktur. Bunlar nihayet onun Iran asilli ve sii kokenli
olduguna delil kilmabilir, bunlar da kesinlik kazanmamuistir. Afgani'nin etrafinda
gayr-i mislim ve dinsiz kimselerin bulunmasindan, onun zindiklik ithami ile
Istanbul’dan siiriilmiis olmasindan hareketle (Kedourie ve N. R. Keddie bunu
yapryorlar) dinsizlik ve fasiklik hiikmine varmak mitmkin degildir.
(Kedourie'nin eseri ile ilgili bir tanitma ve tenkit icin bak. F. A. Tansel, Belleten,
33/125). Mirza Lutfullah’in kitabinin diizmece oldugu (M. Abdulhamid), diger
yabanci ve gayr-i miislim yazarlarin da ,duygusal ve maksath olduklar1” (Prof.
Dr. Kemal Karpat, Tiirkonenin C. Afgani Degerlendirmesi, Bilgi ve Hikmet, yaz
1993/3, s. 174)%, hatta misliimanlarin ¢agdas somiirgecilige ve baskilara
baskaldirma azimlerini kirmak tizere A.B.D. gizli servisince yonlendirildikleri
iddia edilmistir. (Hadi Husrevsahi, el-Urve'nin tiirkce nesrinin girisi, s. 54 vd.).

Bu degerlendirmeler karsisinda, Afgani ile ilgili kaynaklar kullanilirken siyasi

. . Dr. Tirkone, Afgani literatiiriiniin tamamini okudugunu sdylemesine ragmen Seyh

hahkkinda yazdiklari, Elie Kedourie’nin ve daha az derecede Nikki R. Keddie’nin duygusal ve kasith
hiikiimlerinden kaynaklanmakatadir. Gergi bircok batili yazar, bilhassa orientalistler, Afgani’yi
miisliiman modernist diisiincenin Onciileri arasina koysalar da bu iddiay1 destekleyici yeter malumat ve
destek vermemektedirler. Aslinda Batida son yillarda meydana gelen ¢aligmalar fslam’da modernlesme
diisiincesini ¢ok daha genis bir ¢erceve icinde gérmek yoluna girmislerdir. Boylece Afgani’yi de tarihi
olusum iginde gorerek daha gercekei bir sekilde degerlendirmektedirler. Batinin Afgani’yi ,,dinsizlik*,
»opurtunizm®, ,zamana ve bulundugu mekana uymak® gibi ithamlara tabi tutmasinin nedenleri
politiktir. Afgani ilk kez miislimanlarin birbirini tanimalarindan ve birlesmelerinden séz etnmekle
kalmamus, miisliimanlarin kitle hareketlerine girismelerini 6n gérmiistiir. Ayrica ideolojiyi (Islamiyet’i
bir siyasi ideoloji sekline sokarak) vasitasi yapmak istemistir. Afgani aslinda halka dayanan direnis
(emperyalizme kars1) ve yenilesme hareketleri, taraftar1 oldugu i¢in higbir zaman sultanlar1 ve
padisahlar1 sevmemistir. Onun bu tutum ve diisiincesi ise Islam modernlesmesinin bas kaynagi olan
ihya hareketlerinin aynisidir.

... Bir diigiiniirii, yazar ve lideri, yasadig1 zamanin sartlari, toplumun o tarihteki goriisleri, beklentileri ve
ihtiyacglart iginde gorerek ele almak ve o sekilde degerlendirmek gerekir. Diisiinceyi gelistigi sosyal
ortamdan tecrit etifimiz zaman yanhs yorumlamak ve anlamak tehlikesi biiyiiktir.
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etkinin, diismanlik veya sevgiden kaynaklanan duygusalligin goéz oniine
alinmasi, acik ifade, taniklik ve sabit fiiller ve tesirlere uymayan vesika ve

yorumlar karsisinda daha ihtiyath davranilmas: gerekmektedir.4

Sonucgids
Afgani 9 mart 1897'de siirgiinde bulundugu Istanbul’da vefat etti.6 Kisa

hayat1 despotizm ve belki de cehaletin tabii bir sonucu olarak sikinti, eziyet ve

“ Hayreddin Karaman, Gergek Islam’da Birlik, Cemaleddin Efgani (biyografi boliimii).

» Arap Diinyasinda Islah Diisiincesinin Batisi: Siinni arap diinyasinda islah kahramani olarak
sayilabilecek {i¢ kisi, Seyyid Cemaleddin, Muhammed Abduh ve Seyh Abdurrahman Kevakibi’dir.
Onem sirasia gore kahramanhigin bir, iki ve iigiincii derecelerini isgal etmislerdir. Misir, Suriye,
Cezayir, Tunus ve Fas’ta, bunlar takip eden sahsiyetler, (6zellikle Seyyid Cemaledin ve Abduh’u takib
eden sahsiyetler) ortya ¢ikmustir, 1slah iddiasinda bulunmuslardir. Kendilerini Seyyid Cemaleddin ve
Abduh yolunun devam ettiricileri saymislardir, ama bunlarin hi¢ biri 6nceki {i¢ kahramanla ayni safta
zikr edilecek kadar 6nem kazanmamustrir. Bunlarin bazilari belki bazi sapmalar nedeniyle 1slah
edecekleri yerde bozmuslardir, 1slah edici sayilacaklari yerde miifsit sayi1lmislardir. Seyyid Muhammed
Resit Riza da bu ciimledendir. Resid Riza kendini Seyyid Cemaleddin ve Muhammed Abduh’un
yolunun devam ettiricisi olarak saymaktadir, ama o Seyyid Cemaleddn ve Muahhamed Abduh’un
fikirlerinin etkisi altinda olmaktan ¢ok, Ibn-i Teymiyye ve Muhammed b. Abdulvehhab’in
diistincelerinin etkisi altindaydi. Islah tebligcisi olmaktan ¢ok vehhabiligin tebligcisi idi, ozellikle sia
hakkindaki garazkar goriisleri ve diislinceleri onun 1slahgi liyakatine sahip olmadigini gosteriyor. Islahi
talep etmenin ilk sart1 ozel bir firkaya nisbetle naska firkanin aleyhine ifrat taassuplardan kurtulmus
olmaktir, Resid Riza’da bu durum yoktu. Keske Resid Riza, iistadi Muhammed Abduh derecesinde
kendini cahilane taasuplardan kurtarabilseydi.

Yukarida zikredilen ii¢ kahramandan sonra, arap aleminde kahraman sayilabilecek bir sahsiyet
zuhur etmedi. Ad1 gegen iilkelerde zuhur eden biitiin bu 1slah iddiacilar1 ni¢in dogru bir is yapmadilar?
Ormnegin Abdulhamid b. Badis Cezayiri, Tahir el-Zehravi, Cezayir-i Suri, Abdulkadir Magribi,
Cemaledin Kazimi Suri, Muhammed Besir Ibrahimi ve digerleri. Aslinda islam iilkelerinde 1slah isteyen
islami 1slah hareketi ni¢in cazibesini yitirdi? Arap gencleri arasinda nigin Baasgilik, Nasircilik gibi
kavmiyetgi/irk¢t hareketler, sosyalist, marksist hareketler daha ¢ok ilgi topladi?

Herkesin bu konuda bir sebep gostermesi, 6zel bir sebebe dayanmasi miimkiindiir, ama
bendeniz Seyyid Cemaleddin’le baslayan islami hareketin parlakligini kaybetmesine sebep olan temel
faktoriin, Seyyid Cemaledin ve Muhammed Abduh’tan sonra ki 1slah iddiacilarinin siddetli vehhabilik
tarafina yonelmesi olduguna inantyorum. Bu yontemdeki dar goriislii ve sinirlt diisiincelerdir. Bunlar,
bu hareketi bir cesit selefilige yonelise doniistiirdiiler, siinnet-i selefi takip etmeyi Hanbeli Ibn
Teymiyye’yi takip etme smirina kadar indirgediler, ilk Islam’a doniisii gercekte islam mezheplerinin en
kabuksal mezhebi olan Hanbelilige doniis seklinde yorumladilar. Istibdat ve somiirii ile devrimei bir
sekilde miicadele ruhu, hanbelilerin inanclarina &zellikle Tbn Teynmiyye’nin inanglarma aykiri olan
inanglarla miicadele ruhuna doniistii. (M. Mutahhari, Son Yiizyildaki Islami Hareketler, Ankara 1988, s.
42-43).
4 Afgani’nin 6liimiiniin tabii olmadig1 Seyh lizerine eser vermis konunun uzmanlarinin kabul
ettigi bir hadisedir. Afgani’nin 6len Sah’in halefi Muzafferiiddin Han’in (1854-1907) gonderdigi
ajanlarca zehirlenerek sehid edildigidir. Osmanli yonetimi bu ise karismamis olsa bile engel de
olmamustir.

Afgani’nin vefati kimseye duyurulmamis, vefat haberi saraydan verilen bir emirle gazetelerde
dahi sansiir edilmistir. Besiktas muhafizi Hasan Pasa’ya da emir verilerek evi didik didik arattirilmus,
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cefalarla gecti. Ancak bu ayni zamanda asil diisiince ve yiiksek fikirlerle dolu
cesur bir hayat, gelecek Miisliiman nesiller tizerinde halen stiren bir etki, isleyen
bir hayat olmustur. Aslinda, onun sahsinda ve tiim etkinliklerinde yatan sir,
onun hiirriyet ve bagimsizlik aski ve gerekse dis kaynakli her tiirlti baskinin
karsisinda yer almasiydi. Haysiyet onun hayat disturuydu. Onun kanisinca
miusliimanlar ge¢miste yaptiklar1 gibi ,San icerisinde yasa ve san icerisinde ol.
Kili¢ darbeleri ve dalgalanan bayraklar arasinda” misrasinda bu denli giizel ifade
edilen bu degerli prensibi hedef se¢mek zorundaydilar. Ne var ki, miisliimanlar
bu prensibi ¢ok daha gozardi etmisler, bir 6miir boyu teslimiyet ve esareti
kabullenerek o6ylesine diismiislerdirki, kendi meselelerini bir hayat diisturu
seklinde uygulamaya koyan digerleri umduklarindan daha yiiksek derecede bir

miikemmellige ve zafere erismislerdir.

Simdi ise hi¢ gecikmeksizin musliimanlara yeni bir cosku ve ruh
kazandirmak ve yeni bir nesil ortaya cikarmak icin yeni girisimlerde
bulunulmas1 gerekmektedir. Son olarak gii¢ ve iktidar sahiplerinden asla takdir
ve begeni beklemeyeceklerine, asla vaatlere aldanmayacaklarina, asla tehditler
karsisinda geri cekilmeyeceklerine ve ta ki, biitiin odleklere, riyakar ve
sarlatanlarin tilkelerindeki iktidardan ayrilmalarini temin edene dek gabalarim
stirdiireceklerine dair and icecek sadik ve samimi insanlarca yiiriitiilen

»Kkurtulus” cemiyetlerinin kurulmasi bir zorunluktur.

Afgani'nin 6liimiinden bu yana 100 y1l gecti. Fakat onun seckin ismi, biraktig1
derin izlerler hafizalardan hic¢ silnmeyecek ve onun cazibedar sahsiyeti tiim
miusltiman kalplere hep o derin sevgiyi ve igtenligi ifade etmeye devam
edecektir. Mustafa Abdurrazik tarafindan da isaret edlildigi {izere, Afgani

modern Dogu tarihinde 6zgiirliigiin savunucusu ve onun ilk sehididir.

tiim yazili belgelere ve terekesine el konulmustur. Eger zayi edilmemigse biiyiik bir ihtimalle bu
belgeler arsivlerdedir.
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Cemaleddin Afgani’nin Kronolojik Olarak Hayati ve Mucadelesi

Dogumu, tahsil ve yetismesi (1838 - 1855):

1838

1848
1850
1852

Esadabad’da dogdu. [Ailesi Meregali, Hemedan (Esadabad)
dodumlu, Afganistan’a gog]

Babasiyla Kazvin'e gitmek lzere Esadabad’i terketti.

Tahran’a gitmek lizere Kazvin'i terketti.

Blyilk sehirlere (6zellikle Irak’da Necefe) gitmek Ulizere
Tahran’i terketti.

Dar sinwrli 1slahat faaliyeti ve miicadelesi (1856 - 1883):

1856/57

1861-1865

Aralik 1865-Bahar 1866
Ekim 1866

Aralik 1866-Haziran 1867
Ekim 1867

Kasim 1868

Aralik 1868

Mart-Subat 1869

Haziran 1869

Yaz 1869-ilkbahar 1871

Nisan-Mayis 1871
1878-79

Agustos 1879
Guz 1879-Eylul 1882

Eyliil 1882
Ekim 1882

Hindistan seyehati ve orada kalisi.

iran’a, Mekke yoluyla Irak ve muhtemelen istanbul’a gidisi.
Tahran’dan 6nce Esadabad’a bir seyahat.

Kuzey dogu iran yoluyla Herat'a gitmesi ve Heratda 40 giin
kalisi.

Kandahar'da.

Kabil'e varig

Afganistan’da iktidar kargasaliklari yiziinden Kabil'i terketmesi.
Hindistan’da Bombay’a varmak Uzere Kandahar'i terketmesi.
Bombay’'da

Kirk giin streyle Kahire’de

istanbul'da. Darul-funun'da Kasim-Aralik 1870'de yaptidi
konusma yiiziinden zor durumda birakilmasi ve istanbul'u
terketmek zorunda kalmasi.

Kahire’ye varisi (Misir'a ikinci gelisi) ve uzun sire kaligl.
Misirda sekiz yila yakin kalisi.

Afganistan Tarihi ve gazeteye makaleler yaziyor.

Misir'dan zorla gikariimasi.

Kalkiita, Haydarabad. ,Hakikat-i Mezheb-i Neygeri ve Beyan-i
Hal-i Neyceriyyan“ (Tabiat¢ciigi Red, Aziz Akpinarli, Ankara
1956; Dehriyyun’a Reddiye [Natiralizm Elestirisi], Vahdettin
ince, istanbul 1997) adl Farsca Risaleseini yayinliyor.
Hindistan’i terkediyor.

Sulveys kanalinda konaklama ve Riyad Pasa ile diger dostlarina
mektup yaziyor.

Genig cerceveli islahat faaliyetleri ve miicadelesi (1883 - 1897):

Ocak 1883

Ocak 1883-Haziran 1885
Mayis 1883

1884

Haziran-Eylul 1885
Bahar 1886
Mayis-Adustos 1886
Gz 1886

Nisan 1887

Mayis 1887

Subat 1888

Agustos 1889

Eylll 1889

Aralik 1889-Haziran 1890
Haziran 1890-Ocak 1891
Ocak 1891

Mart 1891-Yaz 1891
Gz 1891-Yaz 1892

Yaz 1892

9 Mart 1897

Londra’da kisa bir kalig, W. S. Blunt'la tanismasi.
Paris’te

Renan’a cevabinin yayinlanmasi.

El Urvet-iil Vuska’nin yayinlanmasi.

Londra’da Blunt’a misafir.

Londra’dan Busehr’ gitmek igin muhtemel hareket tarihi.
Busehr.

Siraz ve isfahan yoluyla Tahran’a varis.

Sah’in ricasi lizerine iran’i terketmesi.
Moskava'ya varisi.

Petersburg’'da

Miinih’de, daha sonra Rusya’ya donusu.
Tahran’a varis.

Tahran'da.

Abdulaziz Turbesinde miilteci.

Kermansah yoluyla iran’| teketmesi.

Bagdad ve Basra'da.

Londra’'da.

istanbul'da.

istanbul’da vefat etti.
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